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Parmi les«,uteurs qui, depuis le xvii® sifecle, ont ^tudie 
la Bieiigion chinoise, un grand nombre y ont vu un mono- 
th^isme primitif d6figur6 par des adjonclions successives ; ces 
croyances, 6trangbres an culte primitif, auraient princi- 
palement I’apport de races conqu<^rantes ou conquises, diff6- 
rentes des premiers Chinois.C’estainsi quedeHarlez,pour ne 
prendre qu’un exemple {Les Religions de la Chine, apergu 
historiqice et critique, 1 vol. grand in-8, Leipzig, 1891), 6crit 
(p. 86) : « Les premiers Chinois croyaient a un Dieu per- 

sonnel, souverain du ciel et des hommes, maitre des empi- 
res, providence veillant sur les bons.... Ce Dieu qu’^ls 

appelaient le Supreme Empereur, Shang ti, 6tait bien'pour 

eux le seul personnage divia (pp. 92 et 93). L’avbnement 

des Tcheous ne fut pas seulement un changement de dy- 

nastie, ce fut le triomphe d’un peuple sur un autre 

La preponderance des Tcheous amena le d6veloppement de 
la croyance aux esprits, de leur culte et la materialisation 
des conceptions religieuses. » 

D’autre part, divers savants ont contest6 I’exaclitude de 
ces opinions. C’est ainsi que M. A. Reville {La Religion 
chinoise, 2 vol. in-8, Paris, 1889) 6crit a la page 133 ; « 11 en 

• .-v 

1) Conferettce faite au Musfe Guimet, le 5 mars 1899. 
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resulle que la religion primitive de la Chme, a Faurore de sa 
civilisation, fut decidement naturiste, sans exclure une forte 

part d’animisme ; celte religion des premiers temps du 

Celeste Empire est dvidemment marquee au coin d’un poly- 
thdisme des plus accentuds. » 

Si je reprends aujourd’hui i’examen de cette question, 
c’est pour appfirler a la thfese de M. Rdville non pas une d6- 
monstralion rigoureuse, mais un argument lird des textes. 

Lorsqu’on parle du monotkdisme des Chinois, on ne sau- 
rait attribuer cette croyance qu’a une dpoque reculde; les 
villes chinoises sont semdes d’assez de temples de toutes 
sortes, les sacrifices sont otferts a assez de divinitds diverses, 
les bistoires, des avantla domination des Tshin (247-206), 
mentionnent un assez grand nombre d’esprits ?t de cnltes, 
pour qu^on ne puisse admettre un monotheisme modef'ne 
ou meme relativement rdcenl. C’est, en effet, au temps des 
empereurs mythiques ou de leurs premiers successeurs, 
c’est-a-dire avant les Tcheou (10o0?-2o6), que de Harlez,par 
exemple, croit retrouver cette forme religieuse. Pour I’dtude 
que j’entreprends, je pourrai done me borner aux textes les 
plus anciens, les plus proches de la periode indiqude; je me 
servirai surtout du Chi king, du Chou king, occasionnelle- 
ment du Tso tchoau, des Seu chou, du Chi ki*. Aussi bien la 

I 

r 

1) Pour ne pas charger le lexte ou les notes de caracteres chinois, je me bor- 
nerai a donner, a c6te de la traduction, la transcription des passages cites, en 
renvoyant le lecteur sinologue d’une part a I’edilion des classiques du D' Legge 
[The Chinese Classics with a translalion... by James Legge; vol. I et II, 1861 ; 
vol. Ill, 1865; vol. IV, 1871 ; vol. V, 1872), d’autre part aux ilimoires histo- 
riques de Se-ma Ts’ien, tradiiits par M. Chavannes (Paris, 1895, etc.}. 

Le Chi king (Livre des Odes) comprend, en quatre parties, des chants popu- 
laires et des hymnes officiels, dont quelques-uns remontent a la dynastie des 
Yin et dont les autres appartiennent a la premiere periode de celle des Tcheou. 

Comme le precedent ouvrage, le Chou king (Livre des Histoires) se compose 
de chapitres detaches rediges a des epoques differentes; je ne m’appuierai que 
sur les iivres dont Lauthenlicile a ete elablie par M. Chavannes [M6moires his- 
toriques, Introduction, pp. 113 et sqq.) et je laisserai de cdle tous les Iivres 
apocryphes qui semblent dater*du iv« siecle p. C. tl’ailleurs, m6me pour les Iivres 

authentiques, il y a lieu de croire que les premiere, relatant les evenements les 
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dynastie des Tshin ouvre pour la religion une p6node de 
syncr6tisme et de systematisation sur laquelle Seu-ma 
Tshiendonne desrenseignements*; I’apparition de ces idees 
nouvelles marque naturellement la limite inferieure de mes 
recherches. 

J’ajouterai que, mfeme dans ces temps recuies, Ton n’a 
jamais sousles yeux un monoth6isme absolu; il suftit d’ou- 
vrir le Chi ki, le Tso tchoan, le Chou king pour trouver men- 
tion, des le berceaudu peupPe chinois, de divinit6s de nature 
trhs diverse et pour distinguer des tendances fdtichistes, na- 
turalistes, animistes. Je me bornerai aciter comme examples 
la pierre parlante de Tsin au vi® sibcle [Chin, class., vol. V, 
p. 622, §§ 1, 2, 4, 5), le joyau de Tchhen k partir du vm® sie- 
cie [Mem. hist., vol. II, p. 17), les ancfiires et les dieux de la 
lerre deja iiivoques par Khi, fils de I’empereur Yu (Kan chi, 
Chin, class., vol. Ill, p. 155), les montagnes, les fleuves, les 

esprits auxquels I’empereur Choen offre des sacrifices (Choen 

• 

plus anciens, sont de beauoonp posterieurs a ces fails pretend us hisloriques ; 
ainsi le Choen lien a dCi 4tre compose sous les Teheou dont il relate les cou- 
tumes fdodales; le Yu kong, purement descriplif et geographique, done bien 
difficile k dater, est peut-etre en partie anterieur au Choen tien. Les livres reel- 
lement les plus anciens, plus vieux que les deux que j’ai cites, seraient le Kan 
chi, le Thang chi, le Phan keng ; on ne saurait d'ailleurs Jes rapporter aux 
dates admises dans la chronologie orthodoxe des lettres; on peut ies croire 
anlerieurs aux Teheou, e’est-a-dire au ix« siecle. On voit que le Chou king nous 
ramene a peu pres a la m6me antiquile que le Chi king. 

Le Tso tchoan (Commentaire de Tso surles Annales de la principaute deLou), 
poslerieur a 424 a. G., est anterieur a la chute des Teheou (cf. Chin, class., 
vol. V, Prolog., chap, i, sect. IV) : e’est une histoire de la periods comprise 
entre 722 et 463. 

Quant aux Qualre Livres, Seu chou, les deux premiers sont attribues a des 
disciples rapproches de Confucius; le Meng tseu est de Tecole du sage dont d 
porte le nom (372-289) ; quant au Loen yu, il a ete retrouve et reconstituc au 
debut des Han dans des conditions analogues au Chou king. 

Le Chi ki (Memoires hisloriques), ceuvre de Seu-ma Than et de son fils Seu-ma 
Tshien, a ete redigd en grande partie avant I’an 99 a. C. ; certains passages 
sont posterieurs a cette date.^mais dans leksonbre il y a sans doute quelques 
interpolations. 

1) Voir le livre XXVIII (toTne III, p. 413, de la traduction de M. Chavannes). 

* ; ’ * 
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tien, Chin, class. ^ vol. Ill, pp. 33, 34 et sqq.). Mais la plupart 
des religions monolh^istes admetlent, avec un dieu su- 
preme, des puissances inferieures qui sont a Tigard du pre- 
mier dans une d6pendance plus on moins d6finie; c’est un 
monoth^isme de ce genre que Ton a pens6 trouver chez les 
anciens Chinois. On a attribue le role de dieu unique a I’etre 
superieur que le? textes nomment thien, ti ou chang ti. De 
nombreux missionnaires chr6tiens ont employ^ ces expres- 
sions pour traduire en cbinois lb mot Z)iew;la plupart des 
sinologues, trouvant ces termes dans les textes chinois, les 
ont rendus par Zliew, le Ciel^ Altissimus, the Supreme Ruler ; 
mais cette double sbrie d’interpr^tations suppose r6solue la 
question meme du monothbisme qui fait I’objet du d^bat. Je 
vais done, a nouveau, rechercher dans quelques textes chi- 
nois la valeur precise des mots thien., ti^i chang ^ 2 et m’effor- 
cer de I’eclairer par quelques rapprochements ; je ne me 
servirai d’ailleurs que des textes anciens indiques plus haul, 
attendu que les commentateurs mbme de ces textes, tons 
post^rieurs aux Tshin, peuvent btre legitimement soup- 
gonn6s d’introduire les id6es de leur temps dans les monu- 
ments litt^raires qu’ils expliquent. 


Le sens premier de thien, c’est le ciel, la voute cbleste 
qui recouvre la terre, ob Ton observe les mouvements rbgu- 
liers des astres et qui semble produireles saisons, les ph6- 
nombnes mbtborologiques. 

i nai ming hi ho, khin jo hao thien, li siang ji yue sing tchhen 
(Yao tien, Chin, class., vol. Ill, p. 18). 
alors il ordonna [aux families] Hi et Ho de respectueusement 
se conformer a I’auguste ciel, de calculant representer le 
soleil, la lune, les 6toiles, les astres. 

Dans les expressions suivantes qui*sont trbs frbquentes 
spus cette forme ou sous une forme aealogue, le ciel est le 

• • i ° * 
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s6jour de I’empereur ou des empereurs celestes, ainsi que 
des rois aprfes leur mort (je me reserve de justifier plus loin 
requivalence des mots ti et empereur), 

( hao thien chang ti (Ta ya, Chin class,, vol. IV, p. 530). 

( de I’auguste ciel I’empereur (ies empereurs) d’en haut. 
f hoang thien chang ti (Chao kao. Chin, class,, vol. Ill, p. 425.) 
< mSme traduction (Legge met God dwelling in the great hea- 
( vens) . 

[ oen oang tsai chang, oou, tchao yu thien (Ta ya, Chin, class., 
I vol. IV, p. 427). 

( Oen le roi est en haut, ah ! il brille dans le ciel. 

G’est jje la meme faQon qu’un roi d6funt est appele sin 
Jchi oang (Khang oang tchi kao, Chin, class., vol. Ill, 
p. 565), c’est-a-dire le roiqui est recemment monte [au del], 
Employant une m^taphore que Ton retrouve dans Ies lan- 
gues europ6ennes, les Chinois disent thien pour designer les 
puissances qui sont censees habiter au ciel; les expressions 
de ce genre sont si nombreuses et d’un emploi si frequent 
qu’on n’en saurait passer en revue m§me les principales. Je 
me contenterai de donner deux examples ou parait explicite- 
ment I’identit^ de sens du terme direct et du terme metapho- 
rique. 

f 

! thien ming ki tchi... yu oei chang ti, pou kan pou tcheng 
(Thang chi. Chin, class., vol. Ill, pp. 173, 174). 
le ciel ordonne de I’aneantir... je crains Tempereur (les empe- 
reurs) d’en haut, je n’ose pas ne pas chatier. 

I min thien ta kiang sang yu yin; oo yeou tcheoii... tchi oang 
fa, tchhi yin ming, tchong yu ti (To chi, Chin, class., 
vol. Ill, p. 454). 

le ciel compatissant grandement fait descendre la ruine sur 
[ladynastie des] Yin; nous detenant [le pays de] Tcheou.... 
exergons le chcltiment royal, mettons ordre a la delegation 
des Yin, achevcms [Toeuvre] devant Tempereur (les empe- 
reurs) [d’en hcuit]. 
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Dans le mfeme ordre d’id^es, chang, m haut, remplace le 
mot Men, ciel, et indique ensuite les pouvoirs celestes; e’est 
ponrqnoi Uon dit que ceux~ci t*ont (iescenclf*e sur la terre la 
felicitd ou les fl^aux. 

t nai tsoei lo ishan tsai chang (Si po khan li. Chin, class,, 
vol. Ill, p. 272). 

tes crimes en nombre interceptant [la faveur celeste] sont en 
haut. 

f jon ho cheng tsai chang (Phan keng tchong, Chin, class., 

I vol. Ill, p. 237). 

1 comment vous vivez, [cela] esten haut, c'est-a dire depend du 
( ciel. 

! fou king chang Men (Thai chi chang, Chin. clas^.,jc,\. Ill, 
p. 284). , 

ne pas respecter le ciel qui est en haut 
^ hoa 7 ig hoang heou ti, hoang tsou heou tsi... kiang fou ki to; 

{ tcheou kong hoang tsoti, yi khi fou jou (Lou song, Chin, 
class., vol. IV, p. 624). 

t [quant au] trbs auguste princier empereur [d’en haut] (singu- 
] Her ou pluriel), [quant a] I’auguste aieul Heou-tsi... la feli- 
I cite envoyee d’en haut [par eux] est deja abondantc; le due 
\ de Tcheou, les augustes aieux, aussi te beniront. 

/ ti kao heouphei nai tchhong kiang fou s/any (Phan keng tchong, 
J class., vol. Ill, p. 240). 

I ils determinerontle Prince sublime a grandement alors accu- 
V mulant faire descendre les catamites. 

/ 7nm Men ta kiang sang iju yin (To chi, Chin, class., vol. Ill, 
1 p. 434). 

i le ciel compalissant grandement fait descendre la ruinc sur 
\ [la dynastie des] Yin. 

/ isp. oei ti kia7ig ke (To chi. Chin, class., vol. Ill, p. 453). 

1 alors pour ce qui est de I’empereur [celeste] (des empereui's 
1 celestes), il a fait (ils onl fait) descendre et parvenir [les 
\ avertissements]. 

• « 

Ces exemples suffisent a raontrar que«/Afen a pass6 du sens 
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direct au sens figure, que le mot del designe en second lieu 
ceux qui y habitent : parmi ceux-ci, j’ai notd en passant les 
princes et rois defunts et les empereurs d’en haul (ou I’em- 
pereur d’en bant), mais rien n’indique que thien, dans son 
emploi metapborique.s’applique aux unsplutbtqu’auxautres; 
c’est un coiiectif qui les comprend lous au mfeme titre. Lors- 
qu’il est question de I’ordre ou de la del6galio» du ciel, thien 
rriing, du ciel qui est 6mu ou irritd, hoang thien tchen nou 
(Thai chi cbang, Chin, class.,, vo\. Ill, p. ’285), du ciel qui 
cbercbe un maili’e pour le peuple, thien oei chi khieou min 
tchou (To fang, Chin, class., vol. Ill, p. 497), Fd-crivain ui le 
lecteur n’enlendent la vobte azuree, mais une ou plusieurs 
puissances inlelligentes. C’est aelles que Fon offte des sacri- 
fices, commft c’est aux esprits, de la terre, par exemple a 
Hedb-thou et Heou-tsi, et non a la terre materielle, que Fon 
fait des offrandes {yi yu tehong thou - Thai chi cbang, Chin, 
class., vol. Ill, p. 287. — yi hou che\ Oang tchi, Sacred books 
of the £'«sCvol.XXVII, p.218, 17)*. C’est par la meme figure 
de langage que seit yo, les quatre montagnes (Yao tien. Chin, 
class., vol. Ill, p. 24),veut dire les chefs des quoire montagnes 
et que tong hong, le palais oriental [Ooi fong, Chin, class., 
vol. IV, p. 9S), signifie Xheritier presomptif. 


« 

% 

III 

Un petit nombre de citations montreront qui sont ces 
habitants du ciel. Les souverain des anciennes dynasties s'y 
trouvent a c6t6 des princes defunts de la dynaslie regnante ; 
les deux passages suivants, dataul de Fdpoque desTcheou, 
ne laissent pas de doute sur ce point. 

f tseu yin to sien tche oang tsai thien (Chao kao. Chin, class., 
I vol. Ill, p. 426). ' 

1 de cette [dynastie des] Yin beaucoup d’anciens sages rois sont 
\ dans le ciel. * • 

• ^ 

1) Oxford, 18S5. • * 



8 


revue DE l’hISTOIRE DBS RELIGIONS 


I om oang tsai chang, oou, tchao yu thien; ...oen oang tchi 
kiang tsai ti iso yeou (Ta ya. Chin, class., vol. IV, pp. 427, 
428). 

Oen le roi est en haul, ah ! il brille dans le del, ... Oen le roi 
monte et descend a g'auche et a droile des empereurs (de 
I’empereur) [d’en haul]. 

Dans lesvers suivants. Ton voit les empereurs (on I’empe- 
reur) celestes goiiler aux offrandes avec plusieurs generations 
de princes de la famille des Tcheou. 

I hoang hoang heou ti, hoang tsou heou tsi, hiang yi sing hi, 
chi hiang chi yi; kiang fou ki to; tcheou kong hoang tsou, 
yi khi foujou (Lou song, Chin, class., vol. IV, p. 624). 
le ties auguste princier empereur [d’en haut]*(singulier on 
pluriel), Tauguste aieul Heou-tsi, en offrande regoiven! des 
victimes rousses ; celles-ci sont goutees, celles-ci sent con- 
venables; la felicite envoyee d'en haut est dejk abondante. 
Le due de Tcheou, les augustes aieux aussi te beniront. 

Les souverains sont la-haut comme ici-bas entoures de 
leurs sujets qui leur adressent des demandes et obeissent h. 
leurs ordres;les deux passages suivants, trop longs pour que 
j’en donne integraleinent la transcription, fournissent des 
details sur I’existence de cetle cour celeste et surses rapports 
av§c lihumanite vivante. 

I kou 00 sien oang ki nai tsou nai fou, etc.... tso fou tso tsai 
(Phan keng chang, Chin, class., vol. Ill, pp. 229, 230). 

Les anciens rois mes predecesseurs avec vos aieux, vos peres, 
ensemble alteignaient les loisirs, les travaux ; moi oserais-je 
executant employer des punitions injustes? Les generations 
^ ont conle les merites de vos [families], moi je ne cache pas 
les actes vertueux de vos [families], maintenant si je fais 
grandement des offrandes aux rois predecesseurs, vos aieux 
en suivant et participant jouiront des offrandes; ils feront 
i la felicite ou ils fer(jnt la calamiter 


STJR LE PR^TENDD MONOTHilSME DBS ANCIENS CHINOIS 


9 


I yu phei khe sieou eul, yong hoai eul jqn, etc.... ti kao heou 
phei nai tchhonq kianq fou sianq (Phan keng tchon^, Chin, 
class., vol. Ill, pp. 238-240). 

Moi largementje suis capable de vous nourrir; faisant cela, 
je suis comme vous portant dans mon sein. Manquant an 
bon gouvernement et prolongeant mon s6jour ici, le Prince 
sublime grandement alors accumulant ferait descendre [sur 
moi] accusation et ressentiment. II dirait : Pourquoi op- 
primes-tu mon peuple? Yous peuple nombreux, si alors 
n’entretenant pas vos vies «t si avec moi homme unique, 
vous projetez [d’avoir] meme sentiment, le Prince precedent 
(les Princes precedents) grandement faisant descendre, vous 
donnera (donneront) part de ses (leurs) accusation et res- 
sentiment. II dira (ils diront) : Pourquoi avec mon jeune 
j descendant n’avez-vous pas Tattachement? Pour cette cause, 
¥ ayant vertu defaillante, d’en haut il vous punira, vous ne 
pourrez pas avoir de moyen [pour echapper]. Les anciens 
‘princes mes predecesseurs precedemment ayant fait peiner 
vos aieux, vosperes, vous tous ensemble etesle peuple que 
je nourris; si vous avez des intentions coupables, et cela 
dans votre coeur, comme les princes mes predecesseurs ont 
apaise vos aieux, vos peres; vos aieux, vos pSres separant 
rejetteront vous, ne viendront pas b I’aide centre votre 
mort. Maintenant, si j’ai [des ministres] dirigeant le gou- 
vernement, semblables en dignitb et s’ils rassemblent des 
tresors et joyaux; vos aieux, vos peres grandement ^lor'fe 
s’adressant b mon Prince sublime, diront ; Fais de grands 
chbtiments b nos descendants. Ds dbtermineront le Prince 
sublime b[grandement alors accumulant faire descendre les 
calamitbs. 

Dejb le Kan chi, I’un des plus anciens chapitres du Chou 
king, montre d’une fagon bien nelte, quoique peu d^velop- 
p6e, que les ancetres et les esprits s’occupent des affaires 
humaines : 

S yong ming chang yu tsou, pou yong ming lou yu che; yu tse 
nou Ipujou (Kan chi, ’CAw. class., vol. Ill, p. 133). 
ceux qui exbcuteront mes ordres, je rbcompenserai deyant les. 
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i ancetres; coux qui n’executeront pas mes ordresje metlrai 
a mort devant les esprils de la terre ; moi alors, avee vos 
femmes et enfants, je voiis metlrai a mort. 

Plaisir ressenti a goOter aux offrandes ou a prendre part a 
un banquet, reconnaissance pour celui qui les a prepares; 
inWret persistant des princes et des sujets pour les affaires 
des families ^t du royaume ; protection du souverain aux 
sujets, obdissance de ceux-ci au premier : tels sont les senti- 
ments communs aux habitants de la terre et du ciel. Parmi 

€ 

ces derniers, nous avons vu les empereurs (ou I’empereur) 
d’en haut, accompagnds et servis par les souverains ddfunts, 
gouter comme eux aux viandes des sacrifices; comme eux 
et plus qu’eux ils gouvernent d’en haut le monde lerrestre, 
ils parcourent la terre, inspectent le peuple, iherchent des 
hommes justes pour en prendre soin; ainsi le souverain 
chinois doit en personae surveiller ses domaines, doit 
rechercher les sages pour leurconfierles fonclions. 

I hoangyi chang ti, Un hia yeou he ; kien koan sen fang, khieou 
min tchi mo... chang ti tchi tchi, tseng khi chi khoo; nai 
khien si koii, tsheu oei yu to ... ti tshien tiling te, koan yi 
tsai lou; thien li khiiie phei, cheoii ming ki koti. ti sing khi 
chan, tso yu scu pa, song po sen toei-,ti tso pang tso toei, tseu 
thaipo oang ki (Ta ya, Chin, class., vol. IV, pp. 448-450). 

^ augustes sont les empereurs d’en haut(oii est I’empereur d’en 
•haul, et de meme a. la suite, singulier ou pluriet), visitant le 
monde inferieiir ils ont la majoste; inspeclant ils regardent 
les quatre regions [de I'lmivers], ils chercbent la stabilile 
du peuple... Les empereurs d’en baut trouvanl quelqu’un, 
augmentent sa forme, sa grandeur; alors avec sollicitude 
ils ont regarde vers I’occident, en ce lieu eerles ils ont donnd 
un etablissement... Les empereurs ont transport^ [I’liomme] 
brillant et verlnenx, les harhares d'Occident reinplissent les 
routes; le ciel a clove pour lui nne compagne, le pouvoir 
recu est deja alTerini. Les empereurs considferent ces mon- 
tagnos, les ycuses et les cbenes ils sont arraches, les pins 
et les cypres ils sont ouverls en ftbemips; les empereurs ont 
fait le royaume, ont fait [rbomme^ digue [du gcuvernement] 
c‘ ''c depuis Thai-po et Oang-ki. ‘ ^ 


i. 
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Ce sont aussi les empereurs celestes eux-mfemes qui gui- 
dent et qui formeut les homines providentiels teis que Oen- 
oang et ses ancStres ; ce sont eux qui font naltre d’une nais- 
sance mysldrieuse les fondateurs de ces races 61ues. Une 
hirondelle, envoyee par les empereurs d’en haul, pond un 
oBufqui est aval6 par Yeou-song, concubine de I’empereur 
mythique Khou, celle-ci donne le jour a Sie, aiftetre des 
Yin. Kiang Yuen, une autre concubine du meme Khou, 
congoit en marchant sur les traces de pas d’un g6ant ou d’un 
empereur c6lesle, et son fils Khi ou Ileou-tsi fut le fondateur 
de la race des Tcheou. Ces legendes sont rapportdes par Seu- 
ma Tshien, mais faien auparavant elles sont mentionndes 
dans les hymnes du Chi king. 

/ oei tsheu oang ti to khi sin (Ta ya, Chin, class., vol. IV, 
\ p. 4fl). 

] quant a ce Oang-ki, les empereurs (I’empereur) (^clairerent son 
I coeur, 

I ti oei oen oang, yu hoai ming te (Ta ya, Chin, class., vol. IV, 
p. 434). 

H les empereurs (I’empereur) [d’en haul] dirent a Oen-oaug : 
I nous portons (je porte) dans notre (mon) coeur la verlu 
■ ( dclairee. 

i thien ming hiuen niao, kiang eid cheng chang (Chang song. 
Chin, class., vol. IV, p. 636). • 

le ciel ordonna a I’oiseau sombre de descendre et par la de 
donner naissance aux Chang [autre nom des Yin). 

' khiue tchhou cheng min, ehi oei kiang yuen .... li ti oou min 
hin, yeoii kiai yeoii tchi, tsai tchen tsai sou, tsai tcheng tsai 

I yu : chi oei heou tsi (Ta ya, Chin, class., vol. IV, p. 463). 
au commencement de cola, cede qui donna naissance au 

peuple, ce fut Kiang Yuen Foulant les vastes traces 

d’uu orteil d’lin empereur [d’en haul] [ou de I’empereur, ou 
des empereurs) elle fremit; dans un lieu spacieux, la olio 
s’arr^la, alors elle conQut, alors elle se relira a part, alors 
elle mit au monde, alors etle eleva : ce f\lt Heou-tsi. 

II y a la sans conieste I’action de puissances surhumaines ; 



12 


REVHE DE l’hISTOIRE DES RELIGIOUS 


mais ua pareil pouvoir n’est pas reserv6 a I’empereur (ou 
aux empereurs) d’eo haul. Ne sont-ce pas aussi des forces 
sup6rieures que celles qui envoient le bonheur ou les cala- 
mit^s, qui sont capables de faire cesser la s6cheresse, qui 
peuvent sauver les hommes de la mort ou substituer une 
autre victime a celle que les dieux out condamn6e et d6ja 
frapp6e de maladie? Tous ces pouvoirs sont attribu6s aux 
ancfitres des princes et du peuple, en m6me temps qu’aux 
empereurs celestes. . 

mi chen pou tsong, heou tsi pou khe, chang ti pou lin hao 

thien chang ti, tsc pou oo yi; hou pou siang oei? sien tsou yu 
tsoei .... khiun kong sien tcheng, tse pou oo tsou; fou mou 
sien tsou, hou ning jen yu? .... khiun kong sien tcheng, tse 
pou 00 oen; hao thien chang ti, ning ^i oo toen (Ta ya, 
Chin, class., vol. IV, pp. 529-532). , 

aucun esprit n’est rest6 sans honneurs : Heou-tsi n’a rien pu, 

i l’empereur (les empereurs) d’en haut ne sont pas venus.... 
L’empereur (les empereurs) du ciel auguste, alors ne me 
laissera pas [vivant]; comment ensemble ne craindrions- 
nous pas? les ancetres nos prdddcesseurs seront aneantis... 
tous les princes, les chefs precedents, alors ils ne nous se- 
courent pas; nos pere et mere, les ancetres nos predeces- 
seurs, comment en paix supportent-ils de me [voir en cet 
etat] ? — tous les princes, les chefs precedents, alors ils ne 
( nous ecoutent pas ; les empereurs [I’empereur] du ciel au- 
, guste, mieux voudrait qu’ils me laissassent abdiquer. 
f jo eul san oang, chi yeou phei tseu tchi tsi yu thien, yi tan tai 

I meou tchi chen (Kin theng. Chin, class., vol. Ill, pp. 353, 
354). 

si vous trois rois, vous avez la charge de voire fils aind i 
regard du ciel, prenant Tan, remplacez la personne de votre 
fils aind. 

Entre les membres de la soci6t6 d’en haut, empereur ou 
empereurs, princes defunts, ancetres du peuple, unis par une 
hierarchie quasi-terrestre, semblables par les affections et 
les besoins, il n*y a pas de dfstinction essentielle, tous ont 

une puissance analogue qui ne ^ifffere qu’en degrd. 

t c 
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IV 

Get etre qui est a la t6te de la soci6te celeste, ce ti ou 
chang ti (on a vu que les deux expressions sont 6quivalentes) 
est-il unique ou multiple? puisque je ne lui ai encore trouvd 
aucun attribut distinctif, a-t-il du moins cetle caract6ristique 
de I’unil^ essentielle an monoth6isme? J’ai, dans les traduc- 
tions donn^es plus haut, r6serv6 la’question. Peut-etre n’est- 
il pas possible d’y r^pondre d’une fagon absolue. L’on sail 
que la langne chinoise ne distingue pas le singulier du pluriel 
par la forme du mot ; le substantif invariable indique aussi 
bien I’un que I’aytre nombre, on plulot marque I’indetermi- 
nation nombre, le singulier comme le pluriel devant fetre 
precises par des mots auxiliaires. Or, dans aucun des pas- 
sages que j'ai cit6s, dans aucun de ceux que j’ai examines, 
mais que j’ai dd m’abstenir de reproduire, il n’y a trace 
de precision dans un sens ni dans I’autre. Puisque les 
textes laissenl le mot ti, empereitr, dans une pareille 
inddtermination, il paratt bien hardi, bien peu scientifi- 
que, de Iraduire ce mot par Dieu, ou par toute expression 
6quivalente, de poser ainsi en principe le monothdisme pri- 
mitif des Chinois, alors que I’unitd divine est une idde si 
particuliere, etrang^re a tant de religions et de civilisation?. 
Mais je veux aller plus loin et examiner si quelques textes, 
sans faire une rdponse certaine a la question debattue, ne 
donnent pas quelque probability a la multiplicity des ti et 
ne permettent pas de voir en eux des personnages originai- 
rement humains. 

On peut remarquer, par exemple, que, dans un passage 

city, 

I khiun kong sien tcheng, tse pou oo oen; hao thien chang ti, 
ning pi oo tocn (Ta ya, Chin, class., vol. IV, p. 532). 
tons les princes, les cheis precedents,* alors ils ne nous 
ecoutentpas; les empeteurs du ciel auguste, mieux vau- 
drait qu’il# me laissassebt abdiquer. i 
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REVUE 

DE l’histoire des religions 


rexpression hao thien chang ti correspond au terme pluriel 
khiunkong sien tcheng; il en resulte, d’aprfes les habitudes 
de la langue chinoise, une certaineprobabilite d’un sens ana- 
logue pour le premier terme. Je me hS,te d’ajouter que le 
parallelisme est moins rigoureux dans I’ancienne langue que 
dans celle^’une 6poque plus moderne, que de plus ici le pa- 
rall6lisme n’est pas parfait. On pourrait relever plus d’un 
passage du genre de celui^que je viens d’examiner. 

Le Tchong yong definil de la manifere suivante les rites 
des sacrifices kiao che et des sacrifices faits au temple des an- 
cfitres ; 

i kiao che tchi li, so yi chi chang ti ye. tsong miao tchi li, so yi 
sen hou khi sien ye [Chin, class., vol. I, pf 268). 
les rites des sacrifices kiao et che sont ce par quoi I’ofl sertles 
empereurs d’cn haut. Les rites da temple des ancStres sont 
ce par quoi [un souverain] sacrifie a ses predecesseurs. 

Ici le paralldlisme existe et il est plut6t en faveur du plu- 
riel que du singulier pour le terme empereur ou empereurs 
qui correspond ci pred4cesseurs. En outre le sacrifice che est 
adress6 aux esprits de la terre, dgalement appeles che et dont 
I’un est Heou-thou ou Keou-long; il rdsulterait done du pas- 
^ sage citd que Heou-thou el les autres che devraient etre 
cifmptes au nombre des empereurs d'en haut. 

De mfime encore, leTsotcboaa(C'^m. c/ass., vol. V, p. 83t , 
texte chinois, col. 10) rapproche le terme chang ti, empereur 
ou empereurs d’en haut, du terme sien oang, les rois precedents. 

! lou tsiang yi chi yue chang sin yeou chi yu chang ti sien oang 
[le royaume de] Lou, au premier jour sin de la 10' lune, a un 
sacrifice aux empereurs d’en haut et aux anciens rois. 


11 est vrai, d’autre part, que la conception miraculeuse do 
Heou-lsi, rapportee plus haut, est plus naturellement attri- 
bute a Taction d’up seul emperpur que de plusieurs ; mais 
dans les textes qui rapportent cejtte Itgende ou y font allu- 
€* * (Sion, rien n’indique que cel empeVeur soil tenq pour un tire 


< 


* 


C 
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unique en son genre. Un hym.ne de la dynastie des Chang ou 
Yin, oil est relatee la naissancede Sie, ancetre decellerace, 
merite un instant d’attention. 

i yeou song fang tsiang, ti li tseu cheng chang (Chang song, 
Chin, class., vol. IV, p. 639). 

I’etat de Song fnt alors grand; I’empereur elev% son fils [do 
maniere a] produire les Chang. 

L’empereur nomm6 ici, c’est t’empereur terrestre Choen, 
qui fit de Sie I’un de ses minisfres et lui donna I’occasion de 
fonder la race royale des Chang, aiosi que le mentionne le 
Choen tien {Chin, class., vol. Ilf, p. 44). 

( ti yue, sie Jou tso sen thou. 

( I’empereur dit : Sie, .... toi sois prepose an peuple. 

Dans le mficne hymne, quelques vers plus loin (p. 640), 
on lit ; 

( ti ming pou oei, tchi yu thang tshi. 

I la delegation de I’empereur ne s’ecarla pas; arrivee k Thang, 

( elle se fisa. 

N’est-il pas naturel de croire que I’empereur qui prolfege 
constamment la race des Chang et qui enfin en 6lfeve le chef, 
Thang, a I’empire terrestre, est le meme qui, en choisissant^ 
pour ministre Sie, le premier des Chang, a caus6 la fortifne 
delafamille? le texte est logiquementli6, il parle d’abord de 
Tancetre, puis du descendant, et constate qu’une meme pro- 
tection s’est 6tendue sur I’un et I’autre. Et si Ton admet avec 
les Chinois le pouvoir myst^rieux des manes, il n’y a pas lieu 
de s’6tonner de cette faveur de I’empereur Choen persistant 
meme apr^s sa mort. Pourquoi ici traduire^ipar/e Tres-Haut 
et briser la suite des id^es? 

Dans I’hymne pr6c6dent on lit : 

i kou ti ming ooii thang, tcheng yu pi seu fang (Chang song, 
Chin, class., vol. IV, p. ^36). « 

I’antique empereur a ordijnne a Thang le guerrier de regler 
les territqjres, ces quatPe r^ions. • 
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Encore ici beaucoup d’interprbtes mettent : jadis le Tris- 
Haut a ordonne, etc. Si I’empereur qui est d6sign6 est I’em- 
pereur Choen, comme il resulte des textes cit6s, i’idee ne 
semble pas moins naturelle et le role attribu6 a kou^ antique, 
au lieu dQ jadis, n’est pas moins grammatical. 

Le chapitrg Liu class., vol. HI, p. 592) rappelle 

les mesures prises par I’empereur Choen, d6sign6 par I’ex- 
pression hoang ti, rempereur auguste, contre les San-miao; 
le texte du Choen tien {Chin, class., vol. Ill, p. 50) et celui 
du Chi ki {Mem. hist., vol. I, pp. 68, 88) ne laissent suhsister 
aucun doute a cet 6gard. La phrase qui pr^cfede imm6dia- 
tement et introduit cet expos6, est la suivante ; 

I fang kao oou kou yu chang, chang ti kien min,^ang yeou hmg 
hiang te, king fa oen oei sing. ^ 

alors [le peuple] proclama son innocence vers le haul, I’em- 
pereur d’en haul inspecta le peuple, iln'y avail pas devertu 
bien odorante, les chatiments emettant faisaient sentir seu- 
lement une odeur fdlide. 

Ici divers sinologues traduisent le premier caractbre chang 
par les dieu.x, le del, et chang ti est pour eux le Trhs-Haut. 
Mais chang, en haul, peat Irbs facilement designer la capi- 
tale, la residence impdriale; chang ti sera alors le meme 
^hoeu dont il est question dans la phrase suivante sous le 
noifl de hoang ti. La suite des id6es n’en sera que plus logi- 
que : les plaintes du peuple arrivent jusqu’a I’empereur, 
celui-ci inspecte, puis il chatie les coupables. Les chefs de la 
nation chinoise ddsign6s par les mots ti, hoang ti, peuvent 
aussi bien etre appeles chang ti, puisque chang, hoang chang 
sont aussi des noms de I’empereur ; le souverain a d’une fagon 
g6n6rale les m6mes quaiificatifs que le ciel et nous avous vu 
plus haul que le mot thien est parfois remplacd par chang. 

Je veux enfin noter un passage du Choen tien. 

i tcheng yue chang ji cheoii tchong yu oen tsou; tsai siuen ki 
yu heng, yi tshi/shi tcheng; sen lei yu chang ti, yinyu lou 
tsonq, oanq yu chan tchhoan, nien yu khiun chen {Chin, 
class., vol. Ill, pp. 32-34), 
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I au premier jour de la premiere lune, il recul rabdication de- 
vant I’Aieul accompli; il fut k la sphere ornee, a la regie do 
jade, et par Ik il ordonna les sept aslres directeurs ; alors il 
j sacrifia aux empereurs d’en haul, il sacrifia aux six veuera- 
I hies, il sacrifia de loin aux montagnes et aux fleuves, il sa- 
{ crifia k la ronde a tous les esprits. 

• 

L’Aieul accompli, peut-6tre les Aieux accomplis, seraient 
les anc&tres de I’empereur Yao.qui cedait son trdne a Choen. 
Quoi qu’il en soil, le culle de cet Aieul accompli resta impor- 
tant pour Choen, puisque, aprhs la mort de Yao, c’est encore 
devant le memepersonnage qu’il assemble les chefs de I’em- 
pire ; et cependant, meme en admettant les gdndalogies qui 
soat ignorde# du Chou king et que Seu-ma Tshien rapporte 
sans* y croire fermement, Choen n’etait qu’un collateral 
61oign6 de Yao. Lorsque Choen, aussitbt aprfes son associa- 
tion au tr6ne, offre des sacrifices a toutes les puissances 
myst6rieuses, superieuresetinfdrieures, il n’est pas fait men- 
tion de I’Aieul accompli : est-ce un oubli? ne serait-ce pas 
plut6t que ce personnage, k tilre d’anc61re imperial, 6tait 
compt6 parmi les empereurs d’en haut? 

Les arguments que je viens d’exposer n’ont pas tous la 
meme valeur ; peut-6tre aucun ne permet-il ni d’affirmer sans 
reserve la multiplicity des empereurs d’en haut, ni de ranger 
parmi eux avec certitude tel ou tel des anciens chefs terres- 
tres. Du moins rien ne permet de d6clarer que cAanff ti est 
un etre unique, l’6quivalent du Dieu chretien; bien, au con- 
Iraire, toutes les probabilitys sont centre cette opinion. 


V ' 

Il me reste, pour justifier I’emploi que j’ai fait du mot em- 
pereur comme dquivalent du mot a jeter un coup d’ceil sur 
les hires attribuds aux antiques souvepins chinois. 

Ti n’est dexenu le tjtre officiel des monarques chinois 
qu’en 221 C. {Mem. fiist., vol. II, p. 127). Les souverain^ ’ 
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de la dynastie des Tcheou (III® dynastie), loul en se consid6- 
rant comme fils du del, aussi bien que leurs pr6d6eesseurs et 
leurs successeurs, s’intilulaient oang, roi. Seu-ma Tshien 
[Mem. hist., vol. I, p. 207) expose meme comment le roi Oou, 
aprbs sa conqufete, renonQaau titre de ii; toutefois il est dif- 
ficile de concilier avec les fails cette derniere assertion de 
I’historien. Les Seu chou parlent des anciens rois, sien oang, 
et non des anciens empereurs; Chen-nong, Yao, Choen y 
sont design^s par leur nora, sans aucun titre; je n’ai trouve 
e titre de ii employd pour un homme que dans Meng-lseu 
[Chin, class., vol. II, pp. 81, 219, 222, 231, 254) et unique- 
ment a propos de Yao; le meme auteur, parlant de la pre- 
miere dynastie, dit la famille des princes de Hia^ Hia heou chi 
[id., p. 116). Le Tchou chou ki nien‘, que la Bibliogr^phie 
imperiale tient d’ailleurs pour’apocryphe, nomme oang, rois, 
les souverains Chang (1I« dynastie) que le Chi ki appelle ti, 
empereurs. Mais, pour le Chi king et pour le Chou king, qui 
sont les textes les plus anciens, les seuls peut-Stre en partie 
contemporains, tous les souverains des deux premibres dy- 
nasties, Hia et Chang, sont des oang, alors que Seu-ma Tshien 
les qualifie tous de ti. II semble done que le titre officiel, ou 
du moins le titre le plus usit6 des princes des trois premiferes 
dynasties fht oang, et non pas ti ; je donne ci-dessous quelques 
exenfj)les relatifs aux Hia et aux Chang ou Yin, les seuls pour 
lesquels il y ait d^sacccord, 

i chi tso yeou chang oang (Chang song, Chin, class., voL IV, 
p. 643). 

vraiment il assiste le roi Chang. 

( oang yue (Kan chi. Chin, clas., vol. Ill, p. 152). 

( lo roi dit (il s’agit de Khi, second souverain Hia). 

( hia oang choai ’o tchong li (Thang chi. Chin, class., vol. Ill, 
j p. 173). 

( le roi Hia donnant Fexemple epuise les forces du peuple. 

« • 

1) Les Annates ecrites sur bambou, s’etendjnt de la p6riode fabuleuse a 
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{ kin chang oang cheou (Thai chi, Chin, class., vol. Ill, p. 284). 

( maintenant Cheou, le roi Chang. 

( yin sien tche oang (Khang kao. Chin, class., vol. Ill, p. 386). 

( les sages precedents rois Yin. 

II est vrai que les mfimes textes classiques emploieni 
aussi le mot keou pour designer indiffdremmSnt les souve- 
rains de toutes Ifts 6poques. 

' nai kan kao kiao khiue heoii (Ci tcheng, Chin, class., vol. Ill, 
p. SH). 

alors [la cour] osait avertissant instruire son prince (il s’agit 
de Yu, Tun des empereurs mythiques). 

i chang tchi sien heou cheou ming pou tai (Chang song, Chin, 
class., vof, IV, p. 637). 

la delegation rcQue par les precedents princes Chang n’est pas 
en danger. 

r heou chi lien tsi (Tseu tshai, Chin, class., vol. Ill, p. 418). 
j que le prince suivant la r^gle rassemble [les vassaux] (il s’a- 
( git du roi Tchheng des Tcheou). 

Mats le mot heote signifie simplement gouverner, diriger, 
ainsi que le monlreat les vieux noms de fonclions heou-thou, 
prepose a la terre, heou-tsi, propose aux grains, qui soiit 
devenus par la suite des noms de divinites. Il n’esU pas 
jusqu’aux empereurs d’en haut qui ne regoivent cette qualifi- 
cation : 

( hoang hoang heou ti (Lou song. Chin, class., vol. IV, p. 624). 
( les tres augustes princiers empereurs. 

Heou a done un sens plus general que oang et ne pent 6tre 
regarde comme le titre propre des souverains ; il entre 
comme tsou et tsong, signifiant tous deux ancetre, dans des 
noms honorifiques comparables a ceux qui sont en usage 
aujourd’hui. Ainsi Acot/ (Phan ken^tchong, Chin, class., 
vol. Ill, p. 238) designe T&ang, fondateur de la dynastie Yin. 
comme thai tsong, tchong tsong, kao tsong indiquent respe^-* 
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tivemenl Thai-kia, Thai-meou etOou-ting(lfem. Ais?., vol. I, 
pp. 189, 191, 197). Mais cesont desnoms propres posthumes 
et non pas des litres. 

Quant an mot ti, en dehors des cas on le contexte exige 
qu’il soil appliqa6 h un personnage c61este, le Chi king el 
le Chou king «le r6servent toujours pour designer Yao et 
Choen, soil implicitement, ou parfois explicitement : kou ti 
yao(Yaotien, Chin. c/ai‘s.,voJ. lll,p. 15), Y antique empereur 
Yao. Les auteurs poslerieurs sont k peu prfes unanimes a 
appliquer aussi ce litre a quelques autres souverains de 
I’epoque mythique : Hoang-ti, Tchoan-hiu, Khou, Yu, et 
aussi a Thai-hao, Chen-nong, ’Ai, Khe, Yu-oang [Mem. hist., 
vol. I, pp. 8, 12, 15). On pent ajouter que danales premiers 
chapitres du Chou king (Yao lien, Choen lien, Kao yao saou, 
Yi tsi), ft n’esl employ^ qu’un petit nombre de fois en parlant 
des empereurs d’en haul, el toujours dans Texpression 
chang ti. Quant aux mots ti thing, la com imp4riale (Kin 
theng. Chin, class., vol. Ill, p. 355), synonymes de oang 
thing, la com royale (Phan keng tchong, Chin, class., 
vol. Ill, p. 233), ti y dosigne bien, a I’^poque des Tcheou, le 
souverain vivanl, mais il s’agit moins de I’homme meme quo 
de la dignity dont il est rev6tu. 

*Pa/? suite il apparalt que, sous les Tcheou, les Yin et les 
Hia, ti n’btail pas un litre officiel, une appellation usit6e pour 
le souverain regnant, ou pour ceux de ses pr6d6cesseurs 
dont on se rappelait la vie avec quelque precision; ce 
nom ne convenait qu’a quelques personnages antiques, vene- 
rables et myst^rieux, premiers chefs, premiers instituteurs, 
fondateurs mythiques de la nation, qui meme, dans quelques 
passages, sontd6sign6s'simplement comme des chefs locaux 
(cf. Chin, class., vol. Ill, Proleg., pp. 50, 51), et ce litre a etd 
6tendu par les generations ult6rieures h un plus grand 
nombre de souverains, a mesure que le souvenir de leurs 
actes se perdait dans le pass6 et qu6 le recul leur donnait des 
proportions plus majestueuses. ' 

Dans ces conditions, je ne croispa^ qu’il y ait iliconvdnient 



SCTR PR&TENDn MONOTH^ISME DES AIXCtENS CHINOIS 21 

h conserver pour le mot ti la traduction empereur ; il faut se 
souvenir toutefois que ces premiers empereurs different 
sensiblement et des empereurs chinois bistoriques et des 
empereurs de I’histoire europ6enne. 

Mais ne voit-on pas aussi comment, avec les croyances 
animistes, avec le culte des h6ros, ces premiers chefs sont 
devenus les plus anciens, les plus puissants des protecteurs 
celestes de la race chinoise? dans leur role surhumain 
comme en parlant de leur vie (jSrrestre, on a continue de les 
designer par ce litre de ti qui avail peut-etre ^16 le leur, qui 
a coup stir exprimait le respect, la reconnaissance qu’on 
leur avail vou6s. II me semble que I’histoire de ces vieux 
litres est ainsi de nature a confirmer mes conclusions pr§c6- 
dentes. • 

€• 


Maurice Courant, 
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Les marabouts 

(Suite*.) 


Dans ies premieres pages de ce travail, n»us avons d6ja 
bien des fois ecrit les mots : marabout, sidi, cherif. On jugera 
sans doute qu’il ne serait pas inutile de pr^ciser la significa- 
tion de ces termes, dans la mesure du possible. 

Commen^ons par lemot principal, celui quela foule va r6- 
petant chaque jour et dont nous avons cru pouvoir former ce 
n^ologisme : maraboiitisme. Ecartons d’abord une etymologie 
trbs repandue, mais manifestement inexacte, celle qui fait 
\emv marabout da mot merbout qui veut dire «lie, enchain6, 
attache ». Cette etymologic permettrait, il est vrai, d’etablir 
i*n jmralieiisme curieuxentre le mot arabe et le mot frangais 
religieux, qui viendrait, d’aprbs des autorites competentes®, 
du mot latin religare, lequcl veut justement dire aussi : « lie, 
attache ». Malheureusement, il faut abandonner ceseduisant 
rapprochement. Les Arabes ne prononcent pas merbout' -Lj* 
mais bien merdbet' , presque meraboV , : nous devrions 

ici ecrire merdbeV et non marabout qui est une alteration dont 
les Europeans sont seuls responsables. Il suffit d’ailleurs 
d ’avoir entendu prononcer une fois le mot merdbeV pour voir 


1) Voir t. XL, p. 343 a 3§9. 

2) Voy. une note interessante a ce sujet de M. A. Reville, ’Prolegomines de 

rHistoire des Religions, p. 5. * 
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qu’il n’a rien de commun avec merbotf'. Ce dernier mot veut 
dire a Alger li4 et a aussi le sens A'impuissant , comwe le fran- 
qais noue, et on s’exposerait a provoquer le rire dans le cas 
oil on demanderait, par exeqaple : « Sidi Un Tel est-il mer- 
bpAt' *? » Chez les auteurs maghribins merboiiV a parfois aussi 

le sens de msebbel {mousabbal, J^), qui veut dire litt6- 

ralemenl « consacr6 mais avec une acception sp6ciale ; il 
s'applique en effet a des gens qui, pendant la guerre, faisaient 
voeu dedefendre jusqu’ala mortune position desesp6ree. Cette 
coutume existait encore dans la Kabylielorsque nous en times la 
conqufite : un certain nombre d’hommesjuraient de defendre 
le village jusqu’a la mort el, pour s’empecber de fuir, s’at- 
tachaient les^uns aux aulres. Ils se faisaient tuer jusqu’au 
derftier et pos soldals furent plusieurs fois obliges de passer 
sur le corps de ces imessebelen, ainsi que les appelaient les 
Kabyles\ Le fait que ces hommes 6taient, chez les Kabyles, 
li6s ensemble doit, 5. noire avis, expliquer le sens special du 
xaol merboCii' en celte occurrence. 

Dfes le moment que Ton reconnalt que le mot marabout est 
Talteration de T^tymologie n’est plus douteuse ; car 

on Toitde suite que le mot est directement en relation 

1) On est surpris de trouver cette erreur dans un livre aussi remarquable 

que celui de Oanoteau el Letourneux, Kabylie, p. 83, n. 1. ^ * 

2) Gependant Kasimirski, dans son Dictionnaire arabe-francais, donno 

avec le sens de « marabout, ascete, illumine ». Peut-6tre le mot se 
trouve-t-il dans quelque texte avec cette acception. Nous en doutonsfort; en 
tout cas ce ne doit pas €tre dansjun auteur maghribin, car dans I’arabe parie du 
nord de I’Afrique merbout' n’a jamais eu le sens de merubet'. 

3) Cf. p. ex. Voyage d’El-AidcM, trad. Berbrugger, in Expl. scient. do 
VAlg., t. XI, p. 112. Nous devons dire toutefois que nous n’avons pas confronle 
le texte avec la traduction, ce qui est souvent indispensable lorsqu’on se sert 
de cet ouvrage. La traduction est du reste incomplete et' les morceaux omis 
paraissent justement fitre au nombre de ceux qui auraient pu etre interessaiils 
au point de vue religieux. 

4) Voy. I’interessant article de Robin, Les Imessebelen, in Rev. afr., 
XVIII* ann., n“ 108, nov.-dec. 1874, p. 401-40^. Faut-il rapprocher de ceije 
expression le sanctuaire appele Tidji n Msabilen, mentionne par R. Basset, 
Samtuaires du Dj. Nefousa, iH Journ. asiat., mai-juin 1899, p. 469? 
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grammaticale avec le mot rihdH^^ dont le sens est bien 
connu. Les ribM' 6taient des forts batis sur les frontibres des 
empires musulmans et ob une garnisonde volontaires dbfen- 
dait le territoire de I’lslbm centre les attaques des strangers, 
e’etait une forme du djihdd, de cette guerre sainte qui est un 
devoir pour les musulmans’; on allait dans les ribat'pour y 
conqubrir des Iftres a la faveur divine, comme on s’engageait 
jadis chez nous pour un temps parmi les chevaliers de Malte. 
On trouve dans les textes des ‘expressions comme celle-ci ; 

« jusqu’a ce que nous ayons fini notre ri- 

bbt' » e’est-b-dire, notre sbjour (un temps determine) dans 
le ribbt'. II y avail aux premiers sibcles de I’hbgire une sbrie 
de ribat' depuis I’ocean Atlantique jusqu’b I’lndus’, qui btaient 
comme libs entre eux et relies au territoire musulman (ii* 

« lier ») et dans lesquels on se livrait alternativement a la 
guerre et b des exercices de pibtb. On y envoyait son fils pour 


1) Depont et Coppolani, Confriries musulmanes, p. 123, n. 2, 6cri7ent bien ; 
« Jsbj, lieu de retraite et de pri&re », mais ils ajoutent aussitot : « de la 

mrabet, marabout ». Or, premiereuient ne peut se transcrire par mvabet' et, 
en second lieu, ce mot ne peut signiGer que « lieu ou on attache des bestiaux, 
ecufie, ^able » et non « marabout >>. On croirait a une coquille si le mot arabe 
n’etait vocalise; d’ailleurs, la note en question est la reproduction d’une note 
de la traduction du Qartds, par Beaumier (p. 171, n. 1), ce qui deplace la 
responsabilite. Par une contradiction absolument inexplicable, la note 4 de la 
mSme page donne tres justement la veritable etymologie. Toutefois les auteurs 
semblent faire remonter seulement I’usage du motlMly»»a. la dynastiedes Almo- 
ravides. Or il y avait des ribat' et des mordbifoim bien avant cette epoque. 

2) C est un devoir pourlacollectivite^ijlif” ^ ji^et nonun devoir individuel 
( js), ce qui rend d’autant plus mdritoire I'acte de celui qui y prend part. 

3) Kosegarten, Chrestomathia arabica, Leipzig, 1828, p. 41 (extrait du Kitdb 
Asoudq el~Achoudq, du chikh El-Biqa’i). 

4) Voy., dans la Geographic d'El-Idrisi, I’enumferation d’un grand nombre de 

ribat' orientaux, ed. Jaubert, Paris, 1836, t. I (consulter I’index). Cf. la note 
claire et precise donnee a ce sujet par le savant de Slane dans sa traduction 
d’El-Bekri, Paris, 1859, p. 19, n. 5. • 
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quelque temps* etil y acquerait une sorte de litre. Par la suite 
un grand nombre de ribdt' ne furent plus quedes lieux de re- 
trace, de devotion, et ce motprit le sens de <c couveat ». Le 
nom de Rebat' resta ainsi k quelques villes ob il y avail eu un 
de ces 6tablissements : Taza, au Maroc, s’appelait jadis 
Rbat'Tdza* ; mais I’exemple le plus connu est celui de Rbat'el- 
Fath' (le fort de la victoire), qui est la Rbctt' mo(terne (Rabat, 
chez les Europ6ens) situ6e sur la cote occidentale du Maroc en 
face la ville de Sid (Sal6) >. Le mot rdbit'a est syno- 

nyme de ribdt’ dans ses deux sens et souvent employ6 paries 
auteurs L On a ddtruit a Alger, en 1832, au-dessous de la 
mosqude actuelle de la Pecherie, une petite mosqu6e oii 6tait 
enterrde une sainte dame Zerzoura. Dans les actes cette mos- 
qude est appelSe mesdjed er-Rdbt'a, ce que Devoulx traduit, 
correc^ement d’ailleurs par « mosqude de la sainte », mais 
en dernier lieu elle s’appelait mesdjed el-merdht'a^ mos- 
qude de la maraboute. II se pourrait bien qu’il faille traduire 
rdhia par convent ou au moins ermitage et que ce ne soil 
qu’d notre epoque que ne comprenant plus le mot rdbtfa, qui 
est inusite dans le langage parld, on Tail transformd en mrd- 

1) Jl 4:^1 Mousa envoya son 

fils pour servir dans un ribat' de Tanger, sur le rivage de cette ville » (Ibn el- 
Abbar, in Dozy, Notices sur quelques mss. or., Leyde, 1851, p. 31). D'autres 
fois le mot ribdt' semble employe dans le sens de « eroisade ». Cf. Et-Tordj^an 
d’Ez-Ziani, ed. Houdas, p. 22, 1. 7, d'en b., du texte et p. 42 de la traduction. 
Ez-Zi4ni contient d’assez nombreux renseignements au point de vue religieux 
et est un auteur consciencieux qui dedaigne la rhetorique ordinaire des auteurs 
arabes. 

2) Qarids, trad. Beaumier, p. 556; Ibn Khaldofln, BerbSres, ed. de Slane, 
IV, p. 187 et pass. ; El-Oufrani, Nozhet el-H'ddi, 6d. Houdas, p. 37, 420; etc... 

3) Voir a propos de la ville de Rbat' une interessante note sur le mot ilij, 
in Fischer, Marokk.Sprichw.,p. 2 dut. a p. (Ex. Mitt. d. Sent. f. Or. Spr., Jahrg. 
1, 1898). 

4) II y avait une AJa,! j du c6t6 d’Oran dans laquelle se refugia Yoftsof ben 
TacheRu fuyant devant ’Abdelmoilmen, comme en tfimoigne Ez-Zerkachi, Chro- 
nique des Almohades et des Hafcides, trad. Fagnan, Constantine, 1895, p. 8; 
et p. 5, 1. 10, d’en b., du texte edite a Tunis, en l^ijp H. (1862-1863 J.-C.). Cf. 
Ibn. Bat'odt'a, ed. Defremery et *Sanguinetti, t. II, p. 215 et Recueil de 
eompositions de VEcole des Lettresed' Alger, 1 voU, Alger, 1888, p. 13. 
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beta, mot aujourd’hui courant pour designer une sainte, tan- 
dis quo rAbt a n’est pas employ6 chez nous, dans cette der- 
nifere acception. 

L’originedesAlmoravldes, motquisignifie «les marabouts », 
est connue par les r4clts du Qart'as, d’Ibn Khaldoun, d’El- 
Bekri, etc... : lerib^l' d’Ibn Yasln ob naquit la secte almo- 
ravide 6tait|irobablement comme taut d’autres un convent 
plus ou moins fortifie. C'elait sans doute le point de depart de 
fructueuses razzias fai les au nom du djihdd, dela guerre sainte, 
par lesquelles ils pr61udaient a la conquete du Maghrib 
Extreme. Ils illustrerent definilivement le mot de merdbt'in^ 
c’est-a-dire de missionnaires religieux combattants. Mais ce 
mot ne commenga a devenir populaire que lors de cette sorte 
de pouss6e religieuse du xvie sifecle a laquolle^ious avons fait 
allusion plus haut. A cette 6poque surgirent au sud 5e Ma- 
roc les ch6rifs qui devaient conqudrir ce pays et I’exode des 
merdbt'in, des marabouts, commenga. Venus des ribal' du 
Sous, du Drd, de la Sdguiat el-H'amrftsurtout, d’ou lalegende 
les fait tous sortir, ils se repandirent sur loule la 6erb6rie, 
Les premiers de ces cherifs avaient bien 616 des mrdbVim 
combattants puisque c’est dansle djihdd. dans la guerre sainte 
contre les Portugais, qu’iis acquirent leur renomm6e, puis- 

? u’ils durent leur 6clatante fortune a la gloire d’avoir chassd 
In^dfele du sol de I’lslam. Mais, cette p6riode h6roique 
pass6e, les missionnaires du Sud Marocain qui allbrent isla- 
miser a nouveau les populations du Maghrib, n’btaient plus 
des combattants; c’etaient simplement les apotres du grand 
rbveil religieux moderne dans I’Afrique mineure. Le fort, le 
ribar,6tait devenu un btablissement purement religieux, une 
zdouia. Deja dans Ibn Khaldoun nous trouvons un rbforma- 
teur arabe, chez les Riah, quisedonne une mission religieuse, 
construit une zdouia (c’est ce mot qui est employe au lieu de 
?7/i«Y),s’appelle wraYc^'ainsiquesesparlisans,etcela en 1305, 
c’est-a-dire bien ava»t les chbrifs^marocains ‘. Plus tard, un 

• 1) Iln Khaldoun, Berheres. trad, de Slane, tj I, p. 83. Yoy., in Nozhet el-H'ddi, 
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chef des Arabes H'akim porte le litre de chikh et mrdbet' , 
iajl Jil ou il faut voir un sens a la fois politique et 

religieux*. On a retrouv6 aTlemcen I’epitaphe d’une sainte 
femme, dec6d6e en 1472, et qualifi^e demerdd/'a, 6pith^te qui 
ne pent avoir dvidemment ici qu’une signification exclusive- 
ment religieuse On pourrait sans doute multiplier les exem- 
ples. Ainsi, au xvi* si^cle, le nxrabei ^ de simple garnisaire est 
devenu ap6tre, et sa mission va etre de plus en plus pacifique. 
Le marabout va devenir petit a petit, dans toute I’acception 
du mot, un saint, a telle enseigne que le people ne connaitra 
plus, pour ainsi dire, d’autre denomination pour designer un 
pieux personnage’. 

Bien plus, l^mot « marabout » a pris chez le people une 
accepUon bien pips large ; il designe mainlenant loule 
espece de saints, puis les simples d’esprit, les idiots, les 
fous, les epileptiques, que, suivant une croyance univer- 
selle, on suppose illumines d’en haul ; et les las de pierres, 
vestiges d’anciens cultes,qu’on venere; el lesarbres‘, survi- 
vance d’une antique dendrol4trie, ou Ton va en pelerinage ; 
tout cela s’appeile maintenant du nom de marabout'. Les 
lions de la zpopia de Sidi Mh'ammed ben ’Aouda (Zemmora 


trad. Houdas, p. 413, 420, les deux mots zdouia et ribat' empiqyes danikune 
mSme phrase avec un sens analogue. 

1) Ez-Zerkaphi, Chvonique, trad. Fagnan, pp. 199, 200, 2Q1 et p. 107, 1. 2, 
d'en b. ; 108, I. 12; 109, 1. 2, du texte arabe de Tunis. 


2) jA tombe de la pelerine, de la maraboute Yasmin. 
Brosselard, Memoires ipiqrayhiques et historiques sur les tombeaux des emirs 
Beni Ziydne et de Boabdil, dernier roi de Grenade, decouverts d Ttemeen. 1 vol. 
Paris, 1876, p. 91-93. 

3) Cpr. Houdas, Ethnographie de I’Algeiie, p. 58, 82. 

4) Tous ceux qui ont ete a Tlemcen connaissent Farbre au pied duquel les 

rpusulmans jetlent une pierre en passant et qui se trouve sur le chemin de Sidi 
Boumedien ; nous avons personnellement interroge a ce sujet un grand nombre 
de croyants et de croyantes, et nous n’avons jamais pu obtenip qu’une reponse, 
a savoir que c’est un arbre « maraljout «. • 

5) Depont et Coppolani, Confr&ries musulmanes, p. 130, p. 144, ont bien mis 
cela en lumifere. 


% 
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sont marabouts*, les cigognes que Ton r6vbre sont mara- 
boules’, la bergeronnette aussi, et I’hirondelle sont des ma- 
raboutes, puisque, de temps imm6morial, sans savoir pour- 
quoi, on craint de les toucher*. 

Le mot mrdbet' dans le sens de « saint » parait du reste 
special an Maghrib ; et ici, nous devons entendre Maghrib 
au sens lat^e du mot, car, ea matifere religieuse, il faut 
consid6rer, avec M. Hartmann, le Maghrib comme s'6ten- 
dantjusqu’a TEgypte; et, en fait, on Irouve des tombes de 
marabouts (ainsi denomm6s dans le pays) jusqu’auprbs 
d’AIexandrie*. Mais si ce mot est employ^ par les foules du 
Nil h I’Atlantique, les savants I’ont mal accueilli ; sans doute, 
ils I’emploient couramment dans le langage parl6, mais ils 
ne I’emploient gubre dans leurs Merits. Dans les diction- 
naires biographiques marocains, si abondants en mes de 
saints, les auteurs se servent peu du mot (mourddif), 
et quand il se trouve employe, e’est d’ordinaire avec une 
acception qui rappelle son ancien sens Les letters sentent 

1) Ils font tnSme des miracles. Cf. Trumelet, Algirie Ugendaire, p, 442. 

2) Dozy, Supplement aux dicHonnaires arabesy s. v. avec reKrence. 

3) Seddik {alias A. Robert), Superstitions et croyances arabes, in Rev. alg., 
13« ann., 2' sem., n" 3, 22 juill. 1899, p. 86, avec un proverbe interessant 

• montrant ces deux oiseaux consideres comme invulnerables. 

^ Hartmann, Aus dem Religionsleben der hibysvhen Wiiste, in Arch. f. Rel.- 
Wiss., I, p. 272-273. Article contenant des renseignements fort interessants 
(partie observation, partie information orale) sur les saints du desert Libyque, 
y compris le Mahdt des Senoussiyya. 

5) Moh'ammed ben Et'-T'aieb El-Q'Miri, dont le Nachr el-Matsdni est si 
riche en biographies de saints, n’en dfesigne qu’un seui sous le nom de merdbet' 
(ed. (]e Fez, 1310 H., I. p. 179) ; mais ce personnage, El-Mrabet' er-Rais Aboft 
’Abdallah Moh’ammed el- ’A yacht, est avant tout un personnage guerrier et reli- 
gieux a la fois jjiS ^ .stjLI tf-Uu, e’est-k-dire « il fit la guerre sainte 

sur les frontieres du Maghrib). Nous avons done la un example au xii« siecle 
de I’H. (xviii* J.-C.) du mot pris dans son sens primitif. Pour des details 
sur la curieuse personnalite d’El-’Aykchi, voy. Nozhet el-H'ddi, fed. Houdas, 
p. 431, 434, 436, 440 ; Pj452, dans une pofesie en son honneur, il est compare 
a un ribdt'. D'autre part on trouve dans !b mfeme ouvrage quelques examples 

^ ,du mot merdbet' dans dans le sens de sain^, p. 296-NAt', p. 371-YYe (il est 

i * . 
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tout ce que ce mot recouvre de croyances reprouvees par 
rislam ; si vous voulez mettre un savant chlkh de Tlemcen 
dans le plus cruel embarras, c’est de I’inlerroger sur I’arbre 
marabout, auquel nous venons de faire allusion ; trop intelli- 
gent pour ne pas voir ce qu’il y a de grossier dans ce culte, 
il n’ose n6anmoins le blamer ouvertement, fachant bien 
ce que sa religion doit tol6rer de superstitions primitives 
pour s’attacher les masses. • 

Lorsque ces musulmans veulent designer un saint, ils 
emploient de preference le mot ouali, ce qui signifie littera- 
lement : « celui qui est pres (de Dieu) ». M. Goldziher a 
montre les diverses significations de ce mot dans I’antique 
Isl&m : dans le*Qoran mfime il est pris dans des sens divers, 
depuis celui de parent dont la mort reclame une vengeance 
(sour, xvii, V. 50), ou celui d’allie deDieu, titre que les Juifs 
se donnaient (sour, lxii, v. 6), jusqu’a son sens definitive- 
ment orthodoxe d’ « ami de Dieu » (sour, x, v. 63) ; et il 
renvoie a la definition que donne du ouali le commentateur 
El-Baidhawi, a propos de ce dernier verset : c. Le ouali est 
celui qui se soumet a Dieu et a qui Dieu accorde sa faveur*. » 
Dans ce sens, le mot ouali designele saint par excellence ; 
il est couramment employe avec une telle acception dans le 
langage usuel du Maghrib. M. Goldziher a fort bietP^fait 
remarquer* que le vulgaire, en Orient, nomme ouali celui 
que Dieu appelle a lui, sans qu’il soil besoin que cet elu ait 

bon de se rappeler, a ce propos, qu’El-Oufrani est de la fin du xvu“ siecle). 
— M. Goldziher nous ecrit qu’il n’a pas trouve, dans la litterature de I’Islam 
oriental, d’exemples du mot Pris au sens de « saint » ; il nous rappelle 
en m§me temps qu’au sens guerrier du mot, cette qualification est tres em- 
ployee dans les titres elogieux des sultans (Von Berchem, Matiriaux pour un 
Corpus inscr. arab., Caire, 1896, passim). — Ajoutons que dans I’Afrique du 
Nord El-Merdbel' est tres usile comme nom patronymique : une famiile tres 
connue de Tlemcen porte ce nom. Cf. Nozhei el-H'ddt, p. 86, 357, 475 ; les 
exemples abondent d’ailleurs dans la litterature. « 

1) Voici le texte : {sub X,6S). Gold- 
ziher, Muh. Sf., II, p. 286. * » 

2) Goldziher, op. laud., p. 28f-288. * 
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6t6 appel6 a I’extase par des etudes religieuses, par la piet6 
de sa conduite ou meme par la pratique des exercices mys- 
tiques. 11 en cst de meme en Occident : sans doute ces di- 
verses voies peuvent mener a la dignity d’ouali, mais, pour 
la foule, I’ouall est celui qui est habituellement ravi, medj- 
dzoub par Dieu. Ce mot medjdzoiib sert du reste 

a designer les illumines, les fous, les simples d’esprit ou 
bahlotd'-. Le dernier de ces .termes est souvent pris avec un 
sens sacr6 ; on nait bahloid, on devient medjdzoub par la 
grace de Dieu. La ouildia (6tat d’ouali) comporte le don des 
miracles, la faculte de disposer a son gre des forces de la 
nature, c’est-a-dire le ta^arroiif^ Contrairement 

a ce qu’avance M. Rinn% c’est pendant sa vie que le ouall 
s’entend donner ce titre parle peuple : on le considbre meme 
comme plus puissant durant sa vie qu’aprbs sa mort‘. En 
fait les bahlotd, les medjdzoub, les ouali vivants puliulent 
autour de nous dans toulel’Afrique du Nord. 

Le mot mawld, qu’on prononce ici mould, provient 
de la meme racine que le mot ouali, mais il a eu une his- 
toire bien diff6rente® et il garde encore un tout autre sens. 
Dans son acception actuelle il signifle dans I’Afrique du Nord 
^ maitre, possesseur, » mais au Maroc c’est aussi un litre 
honfTrifique que Ton donne aux ch6rifs. Bien que des princes 


1) On dit encore (jLi» y, boA hdli, sot, niais. Il est k remarquer que les 

mots se rapportant aux racines Jj,, 4, et JjS, ont tous des sens ana- 
logues ; il y a la une serie de ces permutations’ si fre’quentes en arabe. 

2) Nous laissons naturellement de cote la signification precise qu’a le mot 
ouali dans !a technologie des goufis ainsi que le degre qu’il designe dans la 
hierarchie en usage chez les mystiques. 

3) Rinn, Marabouts el KImuans, p. 57. Cf. contrd Moulieras, Maroc inconnu, 
11, 131-132 n. 

4) Goldziher, op. laud., p. 288. Cf. de La Mart, et Lac., Documents, II, 771, 
oil Ton voit Bou-’Amama exploitant cette doctrine a son profit. 

5) Voy. surles acceptions%nciennes de matvld, Goldziher, Muh. St., I, Halle, 
1889, p. 104 seq., avec d’abondanles et precieuses references. — Cpr. le mot 

moulah, santon (Dozy, Supplement, subr 4j}. ^ 
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apparlenant a d’autres dynasties du Maghrib I’aient porte*, 
il semble avoir et6 en quelque sorle monopolist par les 
cherifs qui fondtrent an xvi« siecle I’empire du Maroc tel 
qu’il existe encore aujourd’hui ; seuls, depuis trois sitcles, 
dans I’Afrique mineure, ils onl pris ce litre et, si d’autres 
souverains de ce pays se le sont donnt avant eyx, il n’a ttt 
definitivement illustrt que par eux. C’est a cause de cela sans 
doute qu’on les quallfiait de mqjestc moulouiyenne {maw- 
laoiiiyyenne) , de princes moulouiyyens* . 11s avaient fait de ce 


1) Les Beni Ziyane onl porte le litre de mawld. Cf. Barges, Histoire des Beni- 
Ziydne, Paris, 1852, et Compliment de VHistoire des Beni-Ziydne, Paris, 1887, 
et le manuscrit du AWm ed-dorr, Bibliolheque dela Medersa de Tlemcen, n° 14, 
passim. Voy. en ptrtieulier, dans le Compliment, p. 547, I’expression Maw- 
laiaAboA Hammou dans une poesie composee sous le regne de ce prince qui 
regna de 1359 a 1389, c’est-a-dire plus d’un siecle avant les cherifs. D’autres 
exenjples se trouvent dans le Baghiat er-Rouwwdd de Yab'yA ben Khaldofln, 
p. ex. vers 7 de la poesie qui se trouve au fol. 58 recto du mss. de la Bibl. 
d’Alger, n» 862 : or Yah'yA ben Khaldoun est mort en 1379. — Dans les 
dpitaphes decouvertes a Tlemcen par Brosselard, les souverains ’abdelouadites 
sont gSnaralement appeles mawldnd et les princes de leur famille mawldid 
(Brosselard ecrit moulaye). Voy. Brosselard, op. laud., p. 58, 96, 99, etc... et 
97, 117, 135, 136, etc... — Dans le Rawdhdt en-Nasrin fi dawla Beni Mertn, 
beaucoup de sultans raerinides sont appeles el-maivld (mss. de la Bibl. 
d’Alger, n” 1737, no 2). — En Orient ce litre esltres repandu, maisilne semble 
pas avoir Taceeption speciale de« saint nqu’ilaregue dans le Maghrib par la suite. 

2) P. ex. dans EH-OufrAni, Nozhet el-E'ddi, ed. Houdas, texle arabe, *sS88,* 

p. 88, 1. 3, d’en b. : ijl^l et p. 212, 1. 14 : |,IM1 i^Ull 

(/jjUl |»UYI ; et trad, franc., p. 156, 347. A la note 1 de cette demiere page, 
M. Houdas dit : « La Molouya qui est la riviere la plus importante du bassin 
mfiditerrangen du Maroc traverse des contrees ou I’autorite du Sultan est souvent 
meconnue. C'est sans doute pour affirmer leur autorite sur ce territoire que les 
souverains marocains prennent souvent le nom de princes molouyens ou de la 
Molouya ». Cf. p. 156, n. 1. Cette hypolhese nous parail moins vraisemblable 
que celle qui fait du mot j) mawlawi un relatif rappelant le litre de mawld, 
specialement porte par les chdrifs marocains. Le deuxieme des textes arabes 
precitds nous semble probant a cet egard : c’est un exlrait d’une lettre au sul- 
tan, et I’auieur de la lettre donne au prince ses deux litres caracteristiques de 
mawli el de descendant de ’Ali. D’ailleurs la grammaire n’est pas favorable a 
un rapprochement entre mawlawi, et Melouiyya, a, qui signifie « tor- 
tueuse », nom convenant fort bie» a la riviere en question et qu’El-OufrSni lul- 
meme, dans I’^dHion Houdas, or^Sographie ainsi (p. ex. p. 252, 1. 3 d’en b.. 
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litre une sorte de signe distinctif de leur dynaslie. Mais le 
mot a eu une fortune singulifere ; comme tons les marabouts 
se pr6tendent gen6ralement ch6rifs, Tusage a pr6valu au 
Maroc de les appeler mawldya, qui dans le langage vulgaire 
est devenu moulaye et on applique maintenant ce litre indif- 
f6remment ^ tous les saints : Moulaye Idris, Modlaye ’Abdes- 
selam ben Mechtch, Moulaye El'-T'ayyeb, etc... Get usage 
s’est dtabli dans le Maroc et,*ga et la, dans la province d’Oran ; 
dans le Sahara, il s’etend au Touat lout entier*; il n’existe 
pas ou n’existe qu’a titre d’acceplion dans le restant de I’A- 
frique du ISord. La forme moiildnd, noire mattre, est moins 
populaire et, quoique plus respectueuse peut-6tre que mou- 
laye, n’est pas comme celle-ci sp6cialemefit affect^e aux 
saints : on I’emploie en parlaut a Dieu ou au sultan, ou*m6me 
a un personnage trfes considerable*. Moiilaye ne trouve pas 
non plus son equivalent au f6minin ; ce titre n’est decerne a 
aucune sainte’. Ajoutons que Modlaye est quelquefois un 
nom propre, comme du reste Cherif, Merdbef, Ldlla et la 
plupart de ces litres honorifiques *. 

du texte arabe). Gf. Moulieras, Maroc inconnu, I, p. 161, n. 1. D’ailleurs, il 
parait probable que cetle forme Melouiyya recoavre, en Texpliquant aux yeux 
^es indigenes, 1 ancien nom de cetle riviere, soil Mulucha, soil Halva, au sujet 
duqrftfl on a tant discute. 

1) P. ex. Moulaye Guendouz entre Fort Mac-Mahon et )e Tin Erkouk (ortho- 
graphe officieUe). Voy. de La Mart, et Lac., Doc., IV, 174-175, avec une grav. 
interessante. 

2) Rohlfs, Meine erste Aufenthalt in Marokko, p. 166 n.; dit que Tnoilldnd 
ne s adresse qu a Dieu et au Prophete et que seyyidna est reserve au sultan ; 

, c’est une double erreur. Cf. Goldziher, Muh. St., I, p. 264. 

3) On na dans les hisloriens du Maghrib que de tres rares exemples de I’ex- 
pression honorifique Et-MawMt pour une femme : Ibn Khaldoun menlionne un 
certain « Ziguen ibn el-Moulat Tamiroount » (Histoirv dcs Bcrbircs trad de 
Slane, IV, 137). 

4) Tous ces noms figurent au Vocabulaire officiel. — Un nom fort curieux est 
Mawldhoum, « leur mattre » : on le trouve dans Ez-Zerkachi, Chronique, 
trad. Fagnan, p. 81, 93, 9S, 124 et p. 45,62, 54 et 68 da texte de Tunis. Il 
figure au Vocabulaire, oii I’on trouve encore LdtlaAoum, c’esl-a-dire « leur mai- 

• Uesse )>. 11 y a encore a Alger une rue Lillahoum qui a vraisemblablemenl 
pris son nom d'une mosquee jadis dediee a ijuelque pieuse femme de ce nom. 
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Le mot Ju-., seyyid^ « seigneur » est celui dont I’emploi 

esl le plus g6n6ral pour designer un saint : sidi (pour seyyidi) 
'Abdelqdder el-Djildni. L’expression sidi s’adresse du reste 
a toute personne que I’onrespecte. Sidnd, notre seigneur, est 
plus respectueux encore, mais c’est une erreur de croire que, 
dans le langage, il ne s’adresse qu’a Dieu; on Fapplique tres 
biena un personnage considerable et onl’emploie memedans 
le langage courant en s’adressant a tout personnage hono- 
rable. On donne souvent, en Alg6rie, du sidi a tous ceux 
qui s’appellent Mohammed, par veneration pour le nom du 
Prophete et quelle que soil leur condition, meme si ce sont 
des enfants *. Pour la mSme raison, on dit plutot au Maroc, 
Sidi Moh'amftied, lorsqu’il s’agit d’un sultan, qui porte ce 
nom*revere, que Moidaye Mohammed* , mais on trouve 
souvent I’expression el-moidd Mohammed, ce 

qualificatif etant en Occident le monopole des cherifs’. 
L’expression si*", abreviation de sidi, est rdservee aux lettr6s, 
que Ton appelle aussi gendralement au Maroc faqih, juris- 


Cf. A. Devoulx, Edifices religieax de Vane. Alger, in Rev. afr., VIII" ann., 
n" 45, mai 1864, p. 199. II faudrait rapprocher de ces noms le nom de Yagh- 
morasen, le premier souverain de la dynastie de Tlemcen, s’il etait exact qu’il 
dat se traduire, comme on I’a prelendu, par “ leur etalon », c’est^a-di?e 

« le plus noble d’entre eux, leur chel ». Voy. infra, p. 51, n. 5, 

1) Dans ce dernier cas, nous fait remarquer M. Moulieras, il faut tenir compte 
que ce sidi est un mot de bon augure, une sorte de souhait fait a I’enfant de 
devenir un grand personnage. En ce sens, on dit souvent sidi a un enfant, 
quel que soit d’ailleurs son prenom. 

2) Cf. Elie de la Primaudaie, Les villes maritimes du Maroc, in Rev. afr., 
XVI" ann., no 93, mai-juin 1873, p. 209, n. 3. 

3) Par exemple, Kitdft eWsIigca, IV, p. 92,1. 12: jiji jul tl 

^1 ^ 4Ul « lorsque le commandeur des croyants, le seigneur (moula) 

Moh'ammed eut fini de s’occuper de I’affaire, etc... » Ce n’est pas un exemple 
isole ; on pourrait en trouver bien d’autres. 

4) Au Maroc, elle devient simplement: s. Ex. : | j^.noudAaSjlevez-vous, 

Monsieur (Moulibras, Maroc incoAnu, I, p. 71). En Algeria on dit tres bien, 
dans beaucoup de tribus : A si,Moh, pour id Si Mohammed. L’abreviation ^ 
au vocatif est ug fait bien connu^ans toutes les langues. * 


S 
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consulte ;le r&ve de mesdleves delaMedersade Tlemcenetait 
d’&tre salue d’un Id l-Feqih (6 juriste), ea passant dans la rue. 

Chez les abddhites, le tilre de 'ammi^ c’est-a-dire 
a mon oncle », est le plus souvent donne aux saints'. II etait 
sans doule jadis plus gdneral chez les Berberes puisqu’on re- 
trouve des tiaces de cel usage en plein pays sonnile, par 
exemple ’Ammi-Mousd, aujourd’hui chef-lieu d’une com- 
mune mixte du departemenl. d’Oran^ Le pieux El-’Ayachi, 
lorsqu’il passa a Ouargla on les abadhites formaient un 
parti important, fut scandalisd de voir cette appellation 
donn6e aux chtkhs ou professeurs *, car 'ammi se dit des 
vivanls aussi bien que des morls. — On a des exemples du 
mot abotina, « noire pbre », donn6 a des persennages v6n6- 
r6s pour leur pi(^t6*. Du reste boiiia, « mon pbre », enerabe 
vulgaire, est une appellation respectueuse : aTlemcen on dit 
boua ou ba^, mon pbre, ce qui rappelle la forme ^a^,signalee 
par M. de Landberg comme s’ajoutant toujours, dans I’A- 
rabie meridionale, au nom d’unepersonne d’un certain ftge®. 
Le mot bdbci a souvent 6t6 employ^ dans un sens analogue : 


1) Voy. de Calassanti-Motylinski, Djebel Nefotlsa, passim (consult. I’index). 
Cf. Rene Basset, Sancluaires du Djebel Nefoilsa, in Journ, asiat., mai-juin 
1899, p. 434; et id., juillel-aoQt 1899, pp, 102, 103, 113. 

‘ 2) I^faut considerer cependant que ce pays a jadis ete dans la sphere d'in- 
fluence des Rostemides de Tiaret qni etaient des abadhites. II est remarquable 
que les indigenes de la province d’Oran ne prononcent pas volonliers le nom de 
’Ammi-MousS.. Beaucoup affectenl de dire plaisamment ’Ammek Mousd{lon oncle 
Moflsa, au lieu mon oncle Mousa). — En Kabylie, ’ammi est un terme de poli- 
tesseaffectueuse. Cf. Moulieras, Ugendes merveilleuses delaGr. Kab., I, 236. 

3) Voyage d’El-Aydchi, trad. Berbrugger, p. 52. — L’appellation de chikh est 
donn^e aussi aux saints. Elle est dans ce sens usuelle en Egypte. Cf. Goldziher, 
Aus dem mohammedanischen Heiligenkultus in Aegypten, in Globus, 1897, Bd. 
LXXI, n“ 15, p. la, n. 3, du t. a p. Elle est aussi tres employee dans la hie- 
rarchie des confreries religieuses. 

4) Ez-Zerkachi, Chronique, trad. Fagnan, p. 51, 74; et p. 41, 1. 9 d'enb.; 
28, 1. 4, d’en b., du texle arabe edite a Tunis. 

5) Prononce avec une sort^d'a danois, entre a et o. De mSme moua ou ma, 
ma mere. A Alger, les Mauies trouvent bouin grossier et disait bdbdia, mon 
papa; de meme imma, maman, 

6) Comte de Landberg, Arabica, V, p. 141, p, 1, 


( 
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Baba ’Arotidj, le fameux corsaire; Ah'med Baba, le c4Ibbre 
savant de Tombouctou et maint autre exemple Chez les 
ab^dhites le mot omm, « mbre », s’ajoute le plus souvent an 
nom d’une femme consid6r6e 

En Alg6rie I’appellation la plus honorifique pour une 

femme est VV ou Idlla, « madame » % qui «st appliqu6e a 

toutes les sainles. C’est sans nul doute un mot berbbre*, car 
il est tout a fait inusit^ en Orient, sauf dans les pays comme 
r%ypte, oil le berbbre a pu avoir une influence; on dit, 
en effet en ^gypte id lelli et meme id lelelli, pour dire : 

« 6 ma maitresse®. » On a voulu voir dans ce vocatif I’ex- 
pression m6taphorique id leili^ c’est -h- dire en 

arei)e : « 6 ma nuit! » M. Goldziher nous 6crit qu’il ne 
pense pas que cette explication soit bonne : il nous faut done 
rapporter cette expression au berbbre Idlla^. Ce dernier mot 
est du reste employe exactement dans toute I’aire des pays 
berbbres ou sur lesquels le berbere a eu quelque action’. 
Dans la Grande-Kabylie, les femmes des marabouts ont 

1) Cf., p. ex., NMket el-H'ddt, trad. Houdas, p. 283, 294. 

2) Voy. de nombreux exemples dans R. Basset et de Calassanti-Motylinskf, 
op. laud. 

3) Voy. de nombreuses references in Dozy, Suppliment, s. v. , 

4) On le trouve dans les textes kabyles de Mouli^ras, Ligendes mervPllleuses 
de la Grande-Kabylie, t” part., p. 148, n. 171, et dans les textes d’Ouargla re- 
cueillis par R. Basset, Etude sur la Zenatia du Mzab, de Ouargla et de I’Oued- 
Rir’, p. 151, mais aree le sens de « mere » seulement, comme omm en arabe 
vulgaire. 

5) Goldziher, Jugend- und Strassenpoesie in Kairo, in Z. D. M. G., XXXIII 
Bd., 1879, p. 618 seq. Ces expressions, dit I’auteur, sont trfes frfiquentes dans 
les chansons populaires avec le sens de « mein Liebchen ». 

6) On se sert souvent aussi dans les idiomes algSriens du mol Idlla pour de- 
signer sa maltresse, P. ex, dans une chanson trfes connue d’Alger : h 

j tf-il- * Cu ill jf., « 0 ma maltresse, ta pens6e m’a oc- 
cupe toute la nuit; j’ai abandonne mon magasin et mon apprenti. » 

7) M. Goldziher nous signals un passage de Na^tigall, Sahara und Sudan, 

II, p. 610, ou il est dit que les daftes, a la cour du roi des Bagirmis, resolvent 
le litre de Ula (en etat construit^ lil). L’influence de la langue berbfire a pu 
s’otendrejusque^la, car il semble’bien qu’il s’agisse du mdme mot. • * 
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le litre de Idlla ; mais si, comme cela est tres frequent, un ma- 
rabout 6pouse une Rabble, on refuse obstin^ment a celle-ci 
ce qualificatif, r6serv6 aux femmes de la caste Ml est curieux 
devoir ces marabouts qui pr6tendentaune originearabe vou- 
loir monopoliser pour leurs femmes un nom berbfere comme 
lalla. Un certain nombre de femmes pieuses cependant, 
arriv6es a un certain degr6 de saintet6, regoivent de la voix 
populaire ce titre envifi. Mais le litre que les Rabyles donnent 
le plus souvent a leurs maraboutes est celui de imma^ auquel 
du resle on joint souvent celui de Idlla, par exemple, Mila 
Imma Tifellout, prfes de Blida. Le veritable nom a donner 
aux sainles est celui de seyyida, en langage couranl sida^ : 
c’est le seul qui soil employ^ par les leltres el op n’en trouve 
pasd’autre dans les dictionnaires biographiques duMagVrib; 
c’est aussi celui qui est commun6ment employ^ en Orient, 

Au Maghrib comme en Orient on emploie aussi setti, 

0*^ qui signifie « madame » : la sainle la plus re- 
nomm^e de Tlemcen est Lalla Setti, deux mots, run,berbere, 
I’autre probablement arabe, qui ont la mfeme signification’ ; 
il y avail jadis a Alger une mosqu6e de Setti Meryem’. 

Le mot Idlla trouve un homologue dans le mot dddda. 
Ed c4aouia, ce mot a le sens de « pfere » ; en chelh’a, celui 
d' « oncle ». Dans le Djurdjura dddda signifie « aln6 » et par 
consequent « respectable » c’est une sorte de litre ayant 


V f 


1) Hanoteau et Letourneux, Kahylie, II, p. 84. 

2) II y avail jadis a Alger une mosquee dite hjdma' es-Sida, qui fut demolie 
des les premiers temps de notre occupation. Voy. Devoulx, Edifices religieux 
de iancien Alger ^ in Rev. afr.^ XI« ann., n° 66, nov. 1867, p, 449 seq, 

3) Toutefois nous devons faire remarquer que le mot « Setti .. est un nom 
propre fort repandu : beaucoup de femmes s’appellent « Selti » et il est pro- 
bable qu il faut ici le considerer comme un nom propre feminin. Setti nous pa- 
rait 6tre simplement une contraction de I’arabe seyyidati. 

4) Mosquee Setti Meryem ^pelee aussi « mosquee de Ben Negro » pres de 
1 ancienne porte du Ruisseau. Cf. Devoulx, Edtfiees religieux de I’ancien Alger, 
in Rev. afr., VIRo ann,, n” 43, janv. 1864, p. 2&-30. 

p) Rene Basset, Notes de lexicographie berb?re, 1885, Paris, f . 78, et Mou- 
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un caractfere de respectueuse familiarity. II paratt y avoir 
peu d’exemples de marabouts qui aient gardy I’appellation 
de dadda : on peut au moins citer DMda Yotib, c’est-a- 
dire « pbre Job » ou plutot : « seigneur Job » qui guyrit 
jadis un personnage d’Oran atteint de la lepre, au moyen 
d’eaux thermales situyes a 3 kilometres d# cette ville*. 
Depuis ce miracle ces eaux eurent une grande vogue, non 
seulement prbs des indigenes, mais aussi pres des Espa- 
gnols lors de leur domination : le cardinal Ximynes et la 
princesse Jeanne, fille d’Isabelle, en firent usage, d’oii 
leur nom actuel de Rains de la Reine*. Quant a Dadda 
Youb, on Tappelle le plus souvent Sidl D4dda Youb% 

lieras, leg. merveilleuses de la G. Kah., fasc. V, p. 466, n. 7. Le feminin de 
dddda%st nenna, ibid., IV* fasc., p. 338, n. a, et cette forme est employee a 
TIemcen dans le sens de Idlla. L’ouvrage precite de M. Mouli^ras fait parlie 
des publications de I’ficole superieure des Lettres d’Alger : c’est le plus 
important recueil detextes kabyles qui existe. — A Oran le mot dddda est em- 
ployS pour designer une m6re nourriciere, principalement si elle est nSgresse, 

— Ajoutons que le mot dddda 6gure comme prenom f§rainin dans le Voca- 
bulaire destini a fixer la transcription des noms arabes en francais, Alger, 
1891, qui a servi de base au memoire postbume de Socin, Die arabischen Ei- 
gennamen in Algier, in Z. D. 4f. G, 1899, LIII Bd, 471-500; nous avons un 
exemple d’un individu dont le nom patronymique est Khali Dada (d’apres I’or- 
thographe officielle). 

1) La tradition rapporte que ce fait se passait au temps des Beni-Ziyan (jji ’Ab€- 
elouadites de TIemcen. Or Ibn Khaldohn nous apprend que Yaghmorasen, 
fondateur de cette dynastie, et son fits ’Otsman portaient le litre de Dadda et 
il ajoute : « Dans leur langage, le mol Dddda est considere comme I’appellation 
respectueuse par excellence » (Hist, des Berberes, trad, de Slane, III, p. 369). 

2) Fey, Histoire d'Oran, Oran, 1858, p. 207. Livre consciencieux et remar- 
quable pour I’epoque. L’auteur ne connaissait Dadda Yoilb que par la tradition 
indigene, qui s’est conserv6e de nos jours. Nous m§me ne connaissons pas de 
source ecrite a ce sujet. 

3) Les Europeens, Fey (Zoc. cit.), Baills, in Oran et I’Algirie, 2 rot., Oran, 
1888, II, p. 243, et d’autres encore I’appellent Sidi Dedeiop! Piesse, Atg&rie et 
Tunisie, 1893, p. 125, I’appelle Sidi Dedeioub; M. Moulieras lui a restitue son 
veritable nom de DZldda YoOb (Hagiologie magribine, in Bull. Soc. geog. et 
arch., annee 1899, fasc. LXXX, p. 374-376.) L’ouvrage prdcite de Piesse, qui 
fait partie de la collection des Glides Joanne, e^i, un compendium precieux. 
Malheureusement la maison Hachette, dans les Editions successives qu’elle en 
donne, supprime tout ce qu’il /,a de renseignements interessants au point de’---. 
vue scienlifique*pour y ajouter 4es renseignements sur le prix des hdtels ou*la 
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par ua redoublement analogue a celui de Ldlla Imma*. 

Si les saints ont, comme on le voit, an Maghrib, diff^rents 
titres honorifiques sp6ciaux, en revanche ils n’ont pas de si- 
gnes dislinctifs exl6rieurs. Ils portent bien tel on tel cha- 
pelet, mais c’est surtout en tant que membres d’une con- 
fr§rie religieu^b. II y a d’ailleurs des marabouts de toute 
cat6gorie ; depuis le solitaire pouilleux et le derouich ' sor- 
dide jusqu’au marabout princier comme le ch6rif d’Ouaz- 
zdn, il y a une infinite de degr^s : le vetement est indiffe- 
rent. Des marabouts puissants, comme Sidi ben Ddwoud, de 
Boh-l-Dja’d, dont nous avons parl6 plus haut, ont, a I’inslar 
du sultan, adoptd comme insignele parasol, mzalla^ en arabe 
vulgaire dhellila% tenu derrifere euxpar un ser>ftteur‘. Avant 
la dynastie des cherifs actuels® les Fal'imites avaient tldja, 

correspondance des omnibus avec les trains, ce qui interesse davantage les 
voyageurs de commerce ; mais les touristes inslruits ne peuvent qu’y perdre. 

1) 11 y a a Alger une qoubba de Ouali Ddda qui a etS d^molie. Les restes du 
saint ont ete transport's pr6s du mausolSe de Sldi ’Abderrah'man ets-Tsa’labi. 
II ne semble pas toutefois qu’il y ait lieu de citer ici le nom de cet ouali, qui 
etait, para!t-il, un Turc; son nom, dans les anciens actes, est Scrit ob et semble 
Sire turc. Le mot inusite ici comme appellation honoriBque jointe au nom 
d’un saint, corrobore cette interpretation, De La Mart, et Lac., Documents, II, 
p.^78, mentionnent une tribu des Ouled Dada, mais, les auteurs n’ayant suivi 
aucun E^steme ferme de transcription, nous ne sommes pas certain non plus ici 
qu’il s’agisse du mSme mot dddda. 

2) Le derouich est un moine mendiant; le plus souvent il est considere comme 
un medjdzoub : il designe parfois, surtout en Orient, les membres d’une secte 
religieuse. Le mot faqir a les m6mes significations que derouich. 

3) Le mot mz'alla (prononce mdholla) designe en Algerie le chapeau de paille 
a ailes demesurees que les indigenes portent pendant I’ete. « Dans le Nord- 
Ouest africain, cinq tribus ont la reputation de fabriquer artistement ce haut-de- 
forme islamique : 1” les Beni Oughlis, de I’Ouad Aqbou (pres de Bougie) ; 2“ les 
Oulh'aqa, du cercle de Nemours ; 3® les Beqqouya, du Rif ; 4® les Dsoul des 
Djebaia; 5“ les Zeniga du Sous » (Moulieras, Maroc inconnu, 11, p. 509). Le 
mot dhelllla signiQe seul parasol en arabe vulgaire. 

4) De Foucauld, Reconnaissance, p. 51. 

o) D’aprfes Cherbonneau, i(a Ben. afr., XII® ann., p. 476, n. 13 (voy. infra), 
au Maroc le fonctionnaire qui porte le parascft de I’empereur s’appellerait qdid 
j‘S-soudnia, j^li. On trouvera dans IvNozhet el-Bddi, ed. Houdas, 

p. '198-200, d’interessants details sur I’introducVon du parasol aSl Maroc par les 
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daas TAfiique mineure, adopte le parasol, qui, d’aprfes Iba 
H'ammad, les distinguail alors de tons les autres rois‘. Sui- 
vant Trumelet, uae ombrelle a fond blanc a ramages,sortant 
des fabriques de Saint-Flour, est arbor6e au sommet du dais 
qui marque la place ou se trouve la tSte du marabout Stdi 
Makhlouf, lequel a son sanctuaire a I’endroit du mfime nom 
prbs de Laghouat : une l^gende moderne se rattache a cet 
ornement inattendu*. 


» ¥ 

Parmi les di£f6reiits litres dont nous avons examine la signi- 
fication nous avons omisle plus envi6 de tous peut-6tre, celui 
de cherif. Estlh6rif quiconque descend du Prophbte par sa 
fille Fill'imat ez-ZahrS, ou, pour parler le langage courant, 
F4l'mat ez-Zobra. Les ch6rifs les plus nobles du Maroc et les 
plus populaires sont les descendants d'Idris, appel6s vul- 
gairement Drisiyyin ' : Idris 6tait fils de ’Abdallah el-Kdmil, 
fils de H'asan II, fils de H'asan es-Sibt, c’est-a-dire petit-fils 
du Prophbte par sa fille Fat'ima La maison d’0uazz4n se 

cherifs sa’diens, comme insigne de la puissance royale el sur la fagon dont il 
6tait porte dans les ceremonies oEficielles (p. 198, 1. 17, au lieu de « turban », 
lisez « nuage », conFormement au texte, p. 117, 1. 3 d’en b.). On verra par *e 
dernier passage que I’auleur arabe emploie indifferemment les formes Ji;. et 

1) Voy. a ce sujet un passage interessant in Cherbonneau, Documents inedits 
sur Obeid Allah, fondateur de la dynastie falimite, extraits de la Chronique 
d'Ibn H'ammad, in Rev. afr., XII« ann., n” 72, nov. 1868, p. 471-472. 

2) Trumelet, Notes pour servir d Vhisloire de [insurrection dans le Sud de la 
province d' Alger en 186i, ibidem, XXI* ann., n* 121, jany.-fevr. 1877, p. 7. 

3) Ce sont les plus veneres par la foule au Maroc. Cf. de La Mart.et Lac., Do- 
cuments, I, p. 361-367; Moulieras, Maroc inconnu, II, 462; contra voy. Erck- 
mann, Le Maroc modeme, Paris, 1885, p. 83. Mais ce dernier ouvrage, quoiquc 
clair et precis, manque d’autorite. — En Orient, les cherifs sont designfis par le 
litre de seyyid; ce terme se trouve aussi dans ce sens chez les auteurs oeci- 
dentaux. Cf. Nozhet el-H'ddi, trad. Houdas, p. iNp. 483... — Burton, cite par 
Dozy, Supplement, s. v. ju„, dit'que seyyid et cherif ne sont pas synonymes 
et que le premier designe les descendants de H'osein et le second ceux de H'asan,^ 

k) La noblessS h'oseinienne ejt plus consideree que la noblesse h'asanienr* : 
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rallache direclement k la lign6e d’ldrls. Quant aux ch6rifs 
actuels, ils pr6tendent descendre aussi de H'asan es-Sibt par 
Moh'ammed en-Nefs ez-Zakiyya, pr6tendu fils de ’Abdallah 
el-Ramil precit6; mais on admet g6n6ralement qu’aprbs Mo- 
h'ammed en-Nefs ez-Zakiyya, leur arbre g6n6alogique pr6- 
sente une lacqpe. Un de leurs aieux, El-H'asan ben Q'a,sim, 
vint jadis delanbou’, ville du Y^men, on les ’Alides 6taient 

nombreux. Get El-H'asan est I’ancfetre commun de Mob' am- 

• 

med el-Q4im bi-amr Allah, fondateur de la dynastie des 
ch6rifs Sa’diens et de Mohlaye Moh'ammed ben Ech-Cherif 
ben ’All (ce dernier ’Ali est le Moulaye ’All enterr6 au Tafi- 
lelt), fondateur de la dynastie des ch6rifs actuellement re- 
gnant au Maroc » ou Fll^liens. c 

A c6t6 de cette noblesse, il y en a encore d’autresr: les 
descendants d’Abou Bekr CQ-Qiddlq, ceux de ’Omar ben el- 
Khet't'db, par example, sont presque aussi consid6r6s que 
les autres. L’ancfetre des Oul4d Sldl Chlkh descend du 
khalife Abod Bekr 2 et Si Ben Ddwodd, I’ancdtre des mara- 


aussi est-il important de distinguer; malheureusement la plupart des auteurs 
qui out ecrit sur le Maroc semblent avoir confondu H'asan et H’osMue. C’est 
ainsi que Beaumier, dans sa traduction du Qarl’ds, fait descendre Idris de H'asan 
(p. 7, p. 11....,). M. Rinn, Marabouts et Khouan, p. 374, tombe dans la mgme 
eriliur e^la note 1 de la merae page n’est pas fort claire. MM. Depont et Cop- 
polani, lorsqu’il s’agit d’un des deux 61s de ’All, ecrivent Eassain, par ex. 
p. 277 (voy. I’erratum) en sorte qu’on ne salt plus a qui Ton a affaire; p. 127, 
on lit : « ’Abdallah el-Ramil ben Moh'ammed ben H'oceine » : il faut lire ici 
« Hasan ». Gependant le texte du Qart'as (ed. de Fez, cahier 1, p. 7) ecrit bien 
H'asan, en ce qui concerne la filiation d’ldris. Du reste M. de Slane (trad. 
d’El-Bekri, p. 268; trad, de Ibn Kbaldoun, II. p. 559) ecrit H'asan. 

1) Voy. Ez-Zikni, El-Tordjeman, ed. Houdas, et EI-OuMni, Nozhat el-H'ddi, 
6d. Houdas ^galement. Ce dernier ouvrage est capital pour I’etude des origines 
des cherifs. De La Mart, et Lac., Documents, disent que les cherifs regnant se 
nomment ’A/uouiyyinparce qu’ils descendant de Moulaye ’All precite. Il est pos- 
sible que cette explication ait cours au Maroc. Mais dans les livres et par con- 
sequent pres des letlres le mot 'alaoui est employe aussi bien pour les Sa’diens 
(cf. le passage cite plus haut, 31, n. 2). Or les Sa’diens etaient une branche 
collaterale a celle de MoCilaye ’All; ce mot de •alaoui designe done un descen- 
dant de ’All ben Abi T'alib, 

A »" 2) De LaIM.art. et Lac., Documents, II, p. 758. 

o' _ ® 
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bouts de Bou-l-Dja’d au T^dla, descend, dit-on, de ’Omar *. 

Naturellemenl les innombrables marabouts que fit 6clore 
le grand mouvement de renaissance religieuse du xvi® siecle 
dont nous avons d6ja parl6 se fabriqubrent presque tous des 
g6n6alogies et jusqu’a nos jours la manie du ch6rifat n’a 
cess6 de s6vir dansl’Afrique du Nord, parmi le| letlres. Dbs 
qu’un Kabyle sait 6peler quelques versels du Qoran il est 
aussitdt convaincu qu’il descend de lanoble fille duProphbte : 
je n’ai jamais tant ennuy6 mes 6lbves de la Medersa de Tlem- 
cen que quand je parlais des Berberes africains el que j’ajou- 
tais qu’a mon avis tous mes auditeurs 6taient berbferes. Le 
plus avance d’entre eux, un certain 'Abdel’a/iz ez-Zen&gui, 
dtait surtout 46sold quand je lui assurais qu’il n’^lait pas 
ch6rif*et que son nom ethnique d’Ez-Zen&gui n’6tait pas 
du tout favorable a cette hypothfese d’ailleurs invraisem- 
blable. 

Pour en revenir aux pr6tendus ch6rifs qui ont inond6 le 
Maghrib depuis tantdt trois sifecles, disons que ces ap6tres 
de risl^m ont presque toujours Iransmis leur nom h la tribu 
qu’ils venaient 6vang6liser. C’est la une des raisons qui 
donnent I’histoire de I’Afrique Mineure aprbs le xvi® sifecle 
un caractfere si different de celui qu’elle a au Moyen-Age. 
Non seulement le pouvoir politique prend une forme 
rente au Maroc, mais tous les fails sociaux se ressenlent du 
maraboulisme : de nouveaux groupemenls de populations se 
forment sous I’influence de la mission musulmane et la plu- 
part des tribus changent de nom : elles se raltachent a un 
marabout dont elles s’attribuent la filiation et ainsi naissent 
les tribus A^chorfa (pluriel deepen/)*. On les reconnait a ce 
qu’elles s’appellent Ouldd Sldi Flan, « les fils de Monseigneur 

1) De Foucauld, Reconnaissance, p. 53. 

2) On pent consulter a ce sujet, mais avec les plus grandes precautions, sui- 
vant nous : Arnaud, Les tribus chorfa (trad. d'unA^opuscuIe indigene), in Rev. 
afr., XVIF ann., n®99, mai-juin, ji. 288 seq.; et Feraud, Les chorfa du Maroc, 
in Rev. a/r., XXI® ann., n“ 124, juillet-aoQl 1877, p, 299 seq. et n® 125, sept.- 

Oct. 1877, p. SSqseq. » 

♦ ’ 
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Un Tel ». Citons au hasard et comme exemples ; Oul&d Sldi 
Till (au N. de Gafsa), OuladSldi Brahlm Bod Bekr (Medjdna), 
Oulad Sidi Ah'med el-Kebir (Blida), OulM Sidi ’All Bod 
Cha’ib (Remchi), Ouldd Sidi Chlkh (Sud Oranais), Ouldd Sldl 
Mh'ammed * bou Ah'med (Dhahra marocaine), Ouldd Sldl 
Hawwdrl (Oyad Ziz), Ouldd Sldl ’Amer (Ouad Dra), etc... 
Chez les Touareg, les tribus maraboutiques ne se dislinguent 
pas par une appellation particulibre “ : nous avons dbja vu que 
le maraboutisme avait a peine marqud son empreinte sur ces 
Berbbres nomades. L’appellation d.' Ouldd Sidi *** est souvent 
restreinte a une fraction de tribu, ou meme a un seul douar 
ou village. Dans ce dernier cas le groupe maraboutique prend 
simplementle nom de Chorfa. Pourtant certaipsgroupesdela 
valeur d’une tribu portent dgalement ce nom, par exemple 
les Chorfa des environs d’A'in-Sefra (Sud Oranais), les Chorfa 
de la commune mixte de Benl-Mansour, les Chorfa pres de 
Saint-Denis-du-Sig, etc... \ 

Les tribus qui n’ont pas pu se rattacher a un cherif rdputd 

t) « Mh'ammed », que ^administration algerienne a souvent ecrit, on ne sait 
pourquoi, « M’hammed », est une alteration de « Moh'ammed » conformement 
aux lois de la phonetique des dialectes maghribins. Les lettres, cheques de 
cette forme inconnue a la grammaire arabe, I’terivent Mohammed et, dans les 
dfctes ^n trouve a chaque instant jt^, Le Vocabulaire officiel cite 

plus haut ecrit egalement et a tort suivant nous ; Mah’ammed. Ce n’est pas 
ici le lieu de criliquerce document, mais nous devons faire remarquer que Socin, 
a notreavis, lui a encore accorde trop de conliance; il n’y faut voir qu’un travail 
d’ordre purement administratif et denue de toute pretention scientiflque ; il est 
clair en elTet que ses auteurs, pas plus que ceux qui ont prepare et applique la 
loi sur I’etat-civil indigene, n’avaient aucune notion de ce que peut 6tre I’ono- 
mastique arabe et berbere. — Le nom de Mh'ammed est tres usite en Algerie. Dans 
nombre de families, en Kabylie surtout, on appelle, par exemple, I’aine des 
fils Moh'ammed et le pulne Mh'ammed, en sorts qu’une oreille peu exercee les 
confond facilement. 

2) Deporler, Extreme Sud, p. 351 ; Duveyrier, Touareg du Nord, p. 319. 

3) Voir d’autres exemples de grandes families maraboutiques in De La Mart, 
et Lac., Documents, II, 382 /eq. Ces exemples sont a ajouter a ceux que nous 
avons donnes plus haut (t. XL, p. 355). A^i sujet des cherifs des Beni-Ze- 
rouAl dont nous avons deja parle (t. XL, p.»351), cf. Nozhet el-H'ddi, trad. 

^ *'H(j(idas, p. 486. • 
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authentique ont pris leur nom d’ua marabout quelconque, 
dont I’origine, toujours noble suivant les habitants, est 
n^anmoins obscure. Souvent elles ont cherch6 a se rattacher 
a des marabouts dont le nom pr6sentait avec le leur quelque 
analogic ; les MekhSlif, prbs de Laghouat, se rattachent a 
Stdt Makhlodf, un saint du xvi® sibcle'; les BenbMenager a 
un Sidi Mangour, les Doudouida a un Sldi Dawoud *. Les 
tribus qui n’ont pas adopts pour nom celui d’un marabout de 
la grande epoque sont devenuesTexception. Et chaque fois 
que vous vous informez de cet ancbtre, on vous repond 
invariablement qu’il est venu de la Saguiat el-H'amr^ ^ Le 
grand mouvemenl maraboutique, dureste, paralt s’6tre pro- 
long6 presque jusqu’a nos jours et on peut bien distinguer, 
dans nqmbre de cas, les saints qui appartiennent a ce mou- 
\ement de ceux qui sont plus anciens et qui sont relative^ 
ment d6laiss6s, alors mSme qu’ils ont laiss§ leur nom a la 
tribu ; ainsi dans les Oulad Ouridch, Sidi T'ahar, marabout re- 
lativement recent (xviie sibcle), a presque supplants I’ancetre 
§ponymede la tribu: sa qoubba, grande, bien blanchie,temoi- 
gne qu’il a maintenant plus de nolori6t6 que i’antique Sidi 
Ouri^ch, dont le petit mausolee existe cependant encore. 
Sa post^rite a toute I’influence, tandis que les descendants 
de Sidi Ouriach “ ont perdu leur cr6dil d’ autrefois. , 

Enfin, des tribus qu’aucun signe ext6rieur ne semblerait 
autoriser a se pr6tendre de descendance ch^rifienne veulent 
n6anmoins avoir dans les veines du sang de leur Prophele. 

1) R. Basset, Notes de Lexicographic berbere, 11“ ser., Paris, 1885, p. 5, n. 1. 

2) Cependant il ne faudrait pas croire que tons les marabouts viennent de 
POuest : un certain nombre viennent, suivant la legende, de I’Orient. Mais 
c’est souvent un signe qu’ils n’appartiennent pas au maraboulisme du xvp siecle 
et qu’ils sont probablement anterieurs a cette epoque. 

3) 11 avait encore des descendants en 1851. Cf. Mac-Carthy, Notice histo- 

rique sur les Ouled Ourieche, in Rev. de i'Or.. de t Alg. et des Col., t. IX. Nous 
citons d’apres Playfair, Bibliography of Algeria, car nous n’avons sous les 
yeux que I’extrait du travail de Mac-Carthy fait parVanal, Monographic de I’ar- 
rondissement de Tlemcenin Bull. Sdc. geog. Oran, XIII* ann., t. X, fasc. XLIX, 
janv.-mars 1890, p. 64-66. M. Carnal apparail dans ses nombreuses monogra- 
phies comme un .lion vulgarisateurT li ne cite pas assez ses sources. « 
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Lorsqu’on leur objecte qu’il est bien singulier qu’une tribu 
de langue et de coutumes absolument berbbressoit descendue 
de Qoreich, elles rfipondent que leur ancfitre etait bien de la 
noble tribu, mais que depuis. environn^e de Berbferes, sa 
post6ril6 a pris les mceurs de ceux-ci. Les Aits ’Al't'a, une 
des plus pui^sanles tribus des Berclber du Maroc, soutiennent 
6nergiquement leur descendance qoreichile Les Aits 
Segherouchcben du sud sont appel^s aussi OulM Modlaye 
’All ben ’Atner, parce qu’ils pr6tendent descendre de Maho- 
met par I’interm^diaire de ce ch6rif ® : ils ne sont cependant 
qu’une portion de la grande tribu des Ails Segherouchcben, 
une des plus fonciferemenl berberes qu’il y ait dans le pays 
des Beraber , au coeur des montagnes du Ma^iOC 

Ce serait a croire que tout Qoreich 6migra jadis dans 
I’Afrique si Ton ne savait, de reste, ce que valent la plupart 
de ces genealogies. Chaque fois que Ton a fait une enquSte 
approfondie sur I’origine d’un marabout et que Ton a pu avoir 
des elements d’appreciation, on a trouv6 sa filiation apo- 
crypha MM. Hanoteau et Letourneux, dans leur admirable 


1) Harris, Tafilet, p. 142-143, 145. 

2) De Foucault, Reconnaissance, p. 383, Sur ces Aits Segherouchcben qu’on or- 
thographic A tort ATtTserrouchenet dontnous rectifions le nomd’apres M. Mou- 
fieras#voy. De La Mart, et Lac., Documents, II, p. 380-381. 

3) Toutes ces pretentions nobiliaires ont ete favorisees et en qui-lque sorte 

legilimees par un h'adits analogue, pour son aulhenlicite et sa portee, a celui 
que nous avons cite plus haul a propos de la ville de Fas (t. XL, p. 364, n. 2). 
Voy. ce h'adits dans le Nozhel el-H'ddi, ed. Houdas, p. 485 de la trad. etp. Y A V 
du texte : FAt'ima, la Qlle du Prophete, aurait dit dans les circonstances cu- 
rieuses que relate I’auleur arabe : tc Mon pere, I’Envoye de Dieu, m’a dit: 
« Chaque prophete a eu ses apotres , les miens dans I’avenir ce seront les Ber- 
« beres. On massacrera El-H'asan el El-H'osein ; leurs enfants s’enfuiront au 
« Maghrib et les Berberes seuls leur donneront asile.» J jli dUllij 

Uaij^y jitj i/jl^ <iul 

yjdl ^1 hoy-jh iU vj 

4) Voy. au sujet des fausses genealogies*que se donnaient les marabouts de 
la plaine de Gheris, dont nous avons deja pafl4 dans une note comme etant 

•' ^'p^rtioulierement fertile en santons ; Guin, Ve la suppression du manuscrit 


» 
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livre, ont donn6 le rdsultatde quelques-unes de ces enqufetes 
sur les Chorfa si nombreux et si curieusement constitu6s en 
castes sociales dans la Grande-Kabylie : ils ont 6tabli que tels 
ch6rifs descendaient d’un derviche arabe 6choue dans le pays 
depuis un sibcle environ, tels autres d’un Turc, tels autres 
encore d’un nfegre ; d’autres enfin 6taient tout^implement 
des Rabyles du pays devenus marabouts et se pretendant en 
meme temps cherifs Le r6sultat serait le meme si Ton exa- 
minait de prbs toutes les genealogies. Cedes des saints les 
plus illustres ne sont point a I’abri de toute critique : Sidi 
’Abdessellim ben Mechlch le plus rev6re de tous les saints 
du norddu Maroc, a des ancetres portantdes noms qui sen- 
tent peu la noblesse. Void sa g6nealogie telle que la donne le 
Kitdbel-hliqgd du Sldoul^ : ’Abdesselam ben Mechlch ben Abi 
Bekrben ’All ben H'orma ben ’Isa ben Selldm ben Mezouar 
ben H'aidara, dont le vrai nom ^^tait ’All ben Moh'ammed 
ben Idris ben Idris ben ’Abdallah ben El-H'asan ben El-H'a- 
san ben ’All ben Abl TMib. Deux noms ddonent dans cette 
g6n6alogie : ce sont deux noms berbbres, mechlch qui veut 
dire « chat » et mezouar qui veut dire « ancien », De plus, 
le tombeau du grand-pbre de Sidi ’Abdesseldm existe tou- 
jours prbs de ’Ain-H'adid, dans les Beni-’Arohs, oh est aussi 
celui du grand saint : mais la-bas il n’est appelh que gidl * 
Bou-Rir, Yhomme au soufflet de forge En ce qui con- 

Anoudr el-Berdjis,... in Rev. afr., XXXI« ann., n" 181, janv. 1887, p. 72 seq. 
M. Guin est un excellent arabisant ; il pourrait, s’il le voulait, metlre au jour les 
documents les plus interessanls sur la societe indigene. 

1) Ilanoteau et Letourneux, Kabylie, II, p. 92-93. 

2) Voy. sur ce saint Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 159-171, Cf. Rinn, 

Confreries, p. 218-219. C’est a tort que cet auteur ecrit 'Abdessellem avec deux 
I, de mgme que M. Delphin, in Bull. Soc. geog. et arch. Oran, avril-juin 
1889, p. 193 seq. Au reste I’orthographe de M. Rinn est changeante : ailleurs, 
p. ex. p. 375, il ecrit « Abd-es-Selem ». « Sellam » n’a pas du tout la mfime si- 
gnification que « Selara ». Voy. encore sur ce saint deLa Mart, et Lac., Docu- 
ments, I, 378-370. \ 

3) Ap. Moulieras, Maroc inoonnif, II,175et t. I, p. 210 du lexte de Ylstiqcd. 

4) Moulieras, loc. dt. Le nom jje Bakir est frequent chez les Mozabites ac- 

tuels ; il figure Vocabulaire ofjldel. , 
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cerne mechich^ il ne semble pas y avoir de confestation 
possible sur une origiae berbfere ; en ce qui concerne me- 
zouar, ua tel nom nous est inconnu en arabe, mais il a 
pass6 dans le langage maghribin avec le sens general de chef 
et un grand nombre d’acceptions sp6ciales*. On pourrait a la 
rigueur adir^ttre qu’il fut le surnom berbfere d’un descendant 
d’Idrts et que ce surnom pr6valut dans I’usage sur le nom, 
mais on s’expliqueraitpeuque lesg6n6alogistesl’eussentadmis 
tel quel dans leur arbre. Cela est d’autant plus facheux qu’il 
se trouve justement a un point important de la chalne. Quant 
a Bou-Kir, c'est un mot d’arabe vulgaire, a moins que ce ne 
soit une alteration berbfere d’Abou Bekr. A quelque parti que 
Ton s’arrfete dans ces diverses interpretaticpis, il faut ad- 
mettre ; ou que les descendants d’Idris etaient tellemgnt ber- 
berises qu’on leur donnait des noms berberes, ce qui est fort 
possible, ou que la gen6alogie ne merite pas creance. Nous 
ne nous reconnaissons pas suffisamment 6claires pour deci- 
der ; rappelons seulement que Sidl ’Abesselam ben Mechtch 
est un des anc§tres des ch6rifs d'OuezzAn, dont la noblesse 
est consideree comme superieure k celle du souverain regnant. 

Au reste le mot marabout n’est nullement synonyme de 
cherif Qi ily a nombre de marabouts sans pretentions g6nea- 
logicjues : ce ne sont pas ceux que le peuple venbre le moins, 
comme, par exemple, les descendants du marabout Sidl ’AlMl 
el-H'adjdj el-Beqqal’,d’exlraction roturibre, mais plus venere 
que maint et maint descendant d’Idris; tels semblent 6tre 
(sous rbverves toutefois) les nombreux marabouts zenbtes du 
Toudt ’ ; tels enfin apparaissent les innombrables santons dont 
les tombes se trouvent aubord de chaque senlier dans I’Afri- 

1) Voy. Dozy, in loc., auquel on pent ajouter la signification de « chef de 
douar », dans certaines regions de I’Algerie (Petite-Kabyiie, Guergour). 

2) Moulieras, op. laud., II, p. 470, 753. 

3'j De La Mart, el Lac,, Dfjuments, IV, 335. 336, 341, 354, 356, 373, 375, 
387... Cf. ibid., p. 508. Sur les marabouts atmcEurs berberes d’Insalah, les Ba- 
Djouda, dont nous venons d’abaltre la puissance, cf. Le Chatelier, Insalah, in 
-*> Bull. Corr. afr., 1886, V-VI, p. 430. n’ 
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que du Nord, dont on connatt tout juste le nom et qui sont 
peut-6tre les plus int^ressants pour celui qui 6tudie le culte 
des saints. 

A c6t6 de ceux dont on sait a peine le nom, il y a ceux dont 
on ne le sait pas du tout : et nous ne parlons pas ici seulement 
de ces mzdra qui se Irouverit un peu partout et qui consistent 
simplementen une petite h'aouU'a&n pierres sfecTies*; celles- 
ci sont cens6es recouvrir un saint dont le nom est le plus 
souvenl ignore^ ce sont des lieu! ou, vraisemblablement, le 
culte se continue depuis I’antiquite la plus reculee; si Ton 
demande le nom de celui qu’on honore a cet endroit, on vous 
r6pondra que c’est le marabout, el-merdbeif , sans plus d’ex- 
plications. Mais nous parlons de tombeaux ayant plus d’appa- 
rence et comportant soit une petite construction a ciel ouvert, 
soit une qoubba, encore qu’entre la plus modeste Haouit'a 
form(§e des pierres qu’un fidele a ramass6es au bord du che- 
min et la qoubba 6clatante de blancheur, il y ait toules les 
transitions*. Les tombeaux en question sont gen6ralement 
des constructions d^labrees et souvenl en ruines. En sortant 
de Tlemcen, prbs du chemin de Sidi-Boumedifen, a droite, se 
trouveuu marabout (et nousprenons ce mot au sens vulgaire 
qu’il a maintenant en Alg^rie de « construction 6l6v6e sur la 
fombe d’un sanlon »), complbtementruin6 et englobe aujour-^ 
d’hui dans une propri6t6 europ6enne. Les tideles, surloul les 
femmes, qui se rendent en pblerinage a Sidi-Bou-M6dibn’, 
ne manquent jamais de s’arreter devant un instant : faute de 


1) B'aouWa := enceinte plus ou tnoins large, plus ou moins haute. Sur ces 
mzdra, voy. Jacquot, De certaines poteries religieuses kabyles, in Ree. archdol. 
Const., 1895-1896, p. 109 et id. : Les m'rahane, itudes sur certaines poteries 
d'un caractire religieux dans la Petite-Kabylie, in L’Anthrop., 1899, t. X, n” 1, 
janv.-fevr., p. 46-53. M. Jacquot est un observateur curieux et d’espril scien- 
tifique. 

2) On peut voir toutes les formes de transition reunies dans le cimetiSre de 

Sidi Bou-Medien a Tlemcen. ^ 

3) Voyez sur ce celebre personnage. Barges, Vie du cdlibre marabout Cidi 
Abou-Midiine, Paris, 1884. Ouvrage de grande valeur, comme tous les travaux 
de I'abbe Barges, sur Tlemcen et ^on bistoire. 
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cette station, leur pfelerinage n’aurait pas de succ^s. Or, on 
n’a jamais pu nous dire le nom du saint qui a ce pouvoir et it 
semble que son nom soil a peu prfes oublid. C’est le cas du 
reste d’une foule de tombeaux de saints aussi bien a Tlemcen 
que dans tout le reslant de I’Afrique du Nord, que Ton ne 
connatl que |ous le nom 6! El-Merdbef ' . Dans son recent md- 
moire sur le culte des saints en Egypte, M. Goldziher a soi- 
gneusement 6tudi6 les saints anonymes ou ceux dont le 
nom et la l6gende sont plus ou moins tombes dans I’oubli et, 
mfime pour un domaine different, nous n’avons que peu de 
chose a ajouter a cette savante dissertation^ A Alger, les ma- 
rabouts anonymes situ6s aupres d’un chemin ou d’un sentier 
prennent le nom de Sidi Cah'eb et!-T'riq, c’es^-a-dire « Mon- 
seigneur qui est au bord du chemin ». II y en avail anjrefois 
plusieurs dans la ville d’ Alger qui 6laient connus sous ce nom 
vague et mfime ainsi d6sign6s dans les anciens actes : il y 
avail un Sidl Cah'eb el'-T’rlq, rue de la Grue, avant I’occu- 
pation franqaise ; il y en avail un autre dans Templacement 
acluel de la rue de I’Etat-Major, qui fut detruit en 1830; un 
troisi^me, rue de la Victoire, ne fut ddmoli par nous que 
beaucoup plus tard’. Mais I’appellation la plus r^pandue 
dans I’Afrique du Nord pour designer un saint anonyme est 
Sidl ,1-Mokhfi (maAA/0, c’esl-a-dire Monseigneur le Cachd, 
rinconnu. Inlerrogeant un jour des indigenes de Tlemcen 
sur un saint enseveli a c6t6 de Sidi El-H'adj Ma’ammer*, nous 

1) Hartmann a vu, pres d’Alexandrie, un tombeau ou est enseveli un santon 
qui n’est connu que sous le nom d'El-MordbW (Hartmann, Ams dem Religions- 
leben der Libyschen Wuste, in Arch. f. Rel., I. Bd, 3. H., p. 272). 

2) Goldziher, op. laud. On trouve continuellement, dit le savant hongrois 
dans la soigneuse description que nous a laissee ’Ali Bdcha Mobarek des sanc- 
tuaires de I’Egypte, la mention suivanle qui indique un saint anonyme : t g t 

c’est-a-dire : « En cet endroit se trouve le tombeau d’u'n 
certain saint * (p. la du t. a p.). 

3) Devoulx, Edif. rel. de^'anc. Alg., in Reu. a/r., XIII» annee n" 75 

mai 1869, p. 196 ; XIV' annee, n' 81, mars 1870, p. 179 ; m6me annee n' s/ 
mai 1870, p. 284. ^ ’ ’ 

,4) Personnage qui, par ailleurs, nous est afjsolument inconi*. Son tombeau 
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ne pouvions parvenir a en avoir le nom, lorsqu’enfin un de 
nos interlocuteurs, press6 par nous, nous dit que c’6tait Sldi 
1-Mokhfi et nous primes soigneusement note du nom de ce 
pieux personnage.lNousavions d6javu souventdes tombesdes 
saints nommS Sldi 1-Mokhfi et nous n’y avions pas attache 
autrement d’importance.Un peuplus tard nous fumes, anotre 
honte, surpris de lire dans I’ouvrage de Trumdet que cette 
appellation d^signait un saint anonyme; lui-m6me avail ete 
longtemps tromp6 par ce mot*.. Verification faite prfes des 
indigenes, il nous fut confirme qu’on appelait ainsi tout saint 
au sujet de la personnalit6 duquel on n’avait aucun rensei- 
gnement*. Les sahctuaires de Sidi l-Mokhfi, r6pandus d’un 
bout a I’autre de I’Afrique du Nord, sont sans doute le 
plus souvent des sanctuaires de marabouts dont le nom a 
6te oiiblie, mais ne recouvrent-ils pas tout simplement, 
dans nombre de cas, des sanctuaires beaucoup plus anti- 
ques? I’attention des chercheurs doit 6tre appel^e sur ce 
point. 

Ces saints sont evidemment comparables aux sancti ignoti 
du Christ iani sme * ; mais on ne saurait les comparer, comme 
le fait Trumelet, aux dei ignoti de la religion romaine. Qu’ils 
soient des marabouts musulmans dont le nom a disparu ou 
des survivancesd’ancienscultes,ils n’ontriende communavec 
ces divinitds abstraites que les Remains repugnaient a«om- 
mer et qui n’dtaient connues que comme dieux protecteurs 
dans telle ou telle circonstance de la vie \ Le plus souvent 
d’ailleurs le saint dont le nom a disparu prend une nouveUe 


se trouve dans la propriete d’un Espagnol entre la mosquee de Sidi Lad'sen et 
I’endroit dit Qe^cdrin, 

1) Trumelet, Saints de I’lsldm, p. 159-160. 

2) Cpr. SMil-Gherib, in Trumelet, op. laud., p. 281. Nombre d’auteurs ont 

ete trompes par cette designation : parexemple de La Mart, et Lac., Documents, 
IV, p. 308. ^ 

3) Cf, Groidziher, Muh. St., p. 353, avec une reference intfiressante. 

4) Cpr. le celebre verset des Actes des Apotres, xvii, 23, ou Paul rencontre 
un autel portant I’inscription : Au dieu inconnu. 
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denomination, tiree de I’endroit ou il se trouve ‘ ; dans i’an- 
cien cimetifere de Sidi-Boumedifen, a Tlemcen, il y a une 
tombe de saint, oil Ton vient en ziara, et qui ne nous a 6t6 
d6sign6e que sous le nom de Sidi Ho(i-ZemboMja % c’est-k- 
dire « Monseigneur de roiivier » a cause de I’olivier sauvage 
et rabougri qui se trouve auprfes et aux branches duquel 
flottent quelques ex-voto. Entre cet endroit et Tlemcen, il y a 
une autre tombe, enclav6e dans une propri6t6, qu’on dit ^tre 
la tombe de Sidi-Bod-ZUoiinfl^ ce qui signifie aussi « Monsei- 
gneur de I’olivier » a cause d’un olivier quiest auprfes. Zitouna 
s’applique a I’olivier cultive et zemboiidja a i’olivier sauvage. 
Il n’ya pas lieu, dans ces deux cas, de soupQonner des vestiges 
de dendrolatrie. D’ailleursuntroisibmeexemple vanousmon- 
trer la transition entre le saint dont on sait te nom et celui 
qui n’est plus connu que par le nom d’un arbre : c’esrt celui 
de Sidi Abou Sa’id, le cherif h'asanide, qui d'aprbs le Bostdn, 
dictionnaire biographique des saints de Tlemcen, 6tait sur- 
nomm6 Bod-Zitoiina parce qu’un olivier avail pouss6 sur son 
tombeau ^ prbs la porte dite actuellement du Nord. Le Bos- 
tdn est du commencement du xvii' sibcle. Or, en 1883, le 
tombeau etl’olivier existaient encore et le saint 6tait connu 
mais il est fort possible que, dans un siecle, il ne lui reste 
plus que le nom de Sidi Bou-Zitouna, 

Pour en revenir aux genealogies, dont nous nous sommes 
un instant eioign^s, il faut rappeler que celles que se sont 

1) Cf. Goldziher, op. laud., II, 353, seq. et AusdemHeiligenkultusin Aegyp- 
ten, p. 16 du t. a p. (Ech-CWkh Dhif Allah). 

2) Sur le mot zemboudj, dont I’orthographe est extrfimement variable, voir 
une interessante note de Fischer, Hieb- und Stichwaffen und Messer im heu- 
tigen Marokko, in Mitth. d. Sem. f. Or. Spr., Jahrg. II, 2 Abth., p. 224-225. 

3) Ibn-Merietn, El Bostdn fi awlidt Tlemsdn, mss. de la Bibl. d’Alger, 
n° 1342, p. 67; Delpech, Risumi du Bostdn, in Rev. afr., XXVIII* annee, 
n” 161, sept.-oct. 1883, p. 394, appelle incorrectement ce saint Ben Sa’id ech- 
Cherif el-H'osni. 

4) Delpech, loc. cit. en note^: Je regrette de n’ avoir pas, pendant mon sejour 

a, Tlemcep, visile ce tombeau. Cela est cause que je ne puis affirmer qu’il ne 
s’agit pas d’une. survivance de dendrolatrie. O'. Goldziher, Muh. St II 
p, 352. , ■’ ’ 
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fabriquees tant de personnages n’avaient pas seulement pour 
but de ]eur donner une sainte origine, mais surtout de les 
faire passer pour des membres de la race conquerante, de la 
race arabe. Le peuple berbbre n’a pas 6chapp6 a ce senti- 
ment universel ; le d6sir du vaincu de se faire croire le 
compatriote du vainqueur, pour s’^lever ainsi aft niveau de 
la race dominatrice. C’est ainsi que les savants berbbres 
donnferent jadis a leur nation une origine arabe et ils n’^taient 
pas en ce cas mus par le sentiment religieux, car ils ne pre- 
tendirent pas descendre de la tribu de Mahomet, mais ils se 
dirent issus de la plus haute et de la plus antique noblesse 
arabe, la noblesse y6m6nite Plus tard, les moindres dynas- 
ties berbbres q«i regnbrent dans le Maghrib se donnferent 
comme issues de Qor^ich. Les Beni-Ziyan, de Tlemcen, des 
Zenbtes, firent composer par About ’Abdallah et-Tenessi un 
traits pour prouver qu’ils descendaient du Prophbte^ Cepen- 
dant si Ton s’en rapporte a Ibn Khaldodn, leur anc6tre 
Yaghmordsen faisait assez peu de cas de cette noblesse. « On 
raconte, dit cet historien, que Yaghmordsen ben Ziy&n..., 
ayant entendu des personnes faire remonter sa famille a 
Idris, s’^cria, dans le dialecte barbare de sa nation : « Si c’est 
« vrai, cela nous profitera auprbs de Dieu, mais dans ce monde 
«nous ne devons notre succbs qu’a nos dpees » II est ?rai 
que lorsqu’on est de la tribu des Benl-’Abd el-Ouad qu’on 
s’appelle Dddda Yaghmorasen ® et qu’on parle un idiome 


1) Ibn Kbaldoftn, Berberes, trad, de Slane, 1, 170 seq. 

2) C’est le Naz'm ed-dorr oua I’iqidn fi biydni charfi Bani Ziyan, c’est-a-dire 
« Collier de perles et d’or ou exposition de la noblesse des Beni-ZiySn ». La 
partie la plus importante a et6 traduite par Barges, Histoire des Beni-Zeiyan, 
Paris, 1852. II y en a un bon ms. i la Bibl. de laMedersa de Tlemcen (n» 14). 

3) Ceci rappelle la fiere reponse du khalife fatimite El-Mo'ezz [Joum. asiat., 
Ill'ser., t. Ill, p. 167; Dozy, Musulmans (^Bspagne, III, 15). 

4) Les historiens arabes expliquent ce mot par : « I’adorateur de la valine, le 
pieux solitaire de la vallee » (Barges, op. laud., p. xxxiii). M. de Slane y voit 
une alteration de ’Abd-el-Ouah'ed, « le serviteur du Dieu unique » (De Slane, 
Berberes, III, 326). Tout cela reste fc^pothetique. 

5) Sur les noms^erberes en aseqn, voy. R. Basset, Sanctuaires du By. Ne- 
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berbere, on est mal venu a pr^tendre descendre d’une tribu 
arabe. Mais comme on voit que cela se passe an xiii® sibcle 
et que nous sommes loin du xvi® sifecle ou etre cherif sera le 
premier des honneurs! 

Un sentiment analogue poussa longtemps et pousse encore 
les Maures S. se dire Turcs. On sail en quel mepris, un pro- 
verbe en t6moigne, les seconds avaient les premiers. Aussi 
dans des villes comme Alger, Dellys, Collo, villes ou il y eut 
des garnisons turques, nous avons personnellement connu 
beaucoup d’individus se pr6tendant de race turque pour se 
donner du relief aux yeux de leurs coreligionnaires, et qui 
cependant 6taient notoirement indigenes. Aujourd’hui que 
la domination fran^aise est pass6e entre les«mains des Rou- 
mis, il n’est pas rare de voir des individus se donner^des ori- 
gines chretiennes ; un certain Bourboun, de Djidjelli, se 
pretend issu d’un batard que le due de Beaufort aurait eu 


t 


/ousa, in iourn, asiat., 9® ser., t. XIV, n" 1, juillet-aout 1899, p. 109-111. En 
ce qui concerne Yaghmorisen, nous cilons (p. Ill) : « D’apres la tradition, ce 
mot s’expliquerait par « I’etalon {iaghmour) d’eux (asen) ». Ce dernier Element 
serait done le pronom personnel suffixe masculin pluriel complement d’un nom. 
Mais, dans les dialectes berberes actuels, la forme asen ne se joint qu’aux 
verbes comme complement indirect et non aux substantil’s pour lesquels on em- 
t ploie ensen. Je ne connais pas du resle, en berbere, un mot iaghmour signi- 
fiant « etalon ». ,. On ne peut nier cependant que les mots cites plus haut se 
composent de deux elements, puisqu'on trouve I'un d’eux isole : Yaghmor ben 
’Abd el-Melik (Ibn Khaldoun, Histoire des Berberes, III, 121) ; Yaghmor ben 
Mousa {ibid., p. 40). » M. R. Basset ajoute en note : « Bt-Tidjanl, dans le recit 


de son 


voyage, mentionne pres de Gabes la station de Ghamorasen ^ 


qui appartient a la mSme racine (Rousseau, Voyage du scheikh Et-Tidjdni, 
Paris, l853,in-8, p. 153). » — Aces indications, nous pouvonsajouter que lesBeni- 
Guil (Dhahra marocaine) se divisenl en deux grandes fractions : les Beni-Goum- 
men et les R’omerclsen (voy, de La Mart, et Lac., Documents, II, 356, 365 seq.) 
et que le Vocabulaire officieldes noms indigenes que nous avons deja cite men- 


tionne Ghomras, comme nom patronymique. Il est remarquable que, 

dans une des plus anciennes inscriptions de Tlemcen, Yaghmorasen soil appele 
simplement Ghomrdsen ^.,1 sans ia initial : e’est ainsi du rests que le mot 
est encore prononce a Tlemcen : e’est ainsi qu’i! I’etait jadis vraisemblablement, 
si Ton en juge par la forme GamaroMu sq&s laquelle il a passe en espagnol. « 
i'oy. Brosselard, Mem, sur les tomb, des Ber.i-Ziydne, p. 


( 
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dans cette ville de quelque femme indigene lors de I’exp^- 
dition qu’il conduisit en 1664. Beaucoup de tribus se preten- 
dent 6galement d’origine romaine ou chr6tienne : les Aits 
Ouzerman de la Grande-Rabylie pr6tendent descendre des 
Remains des habitants de I’Aures se disent Roumania et 
descendants d’un Remain nemm6 Bourk ^ ; les Oulad ’Antar 
pr^tendent tirer leur engine de Remains converlis a I’isla- 
misme’; I’ancfetre des Oulad el-R'idi (Aumale) serait un 
chr^tien ‘ ; les OulM Attia (ColleVveulent descendre aussi des 
Chretiens'; enfin d’autres tribus pretendent etre parentes des 
Frangais. II en est ainsi des Aits Fraeucen de la Kabylie' 
et des Beni Fracen, fractien des Dsodl du Maroc ’ (Djeb^la) ! 

C’est peut-etre ici I’eccasien de rappeler — et cela rentre 
davantage daife le cadre de nes etudes religieuses — que 
de nembreux marabouts avaient, au dire ^es indigenes, pre- 
dit la domination frangaise en Algerie. 

C’est ainsi qu’on pretend qu’h Alger il courait des predic- 
tions annonganl que des soldats vStus de rouge et portant 
une aubergine {badindjdn) sur la tete viendraient conquerir 
le pays : on reconnait la le pantalon rouge de notre infan- 
terie et I’ancien pompon des shakos*. Un marabout de Blida, 

1) Hanoteau et Letourneux, Kabylie, II, p. 93. 

2) Masqueray, Documents historiques recueillis dans I’Aures, in Beu. afr^ 
XXI® ann., n“ 122, mars-avril 1877, p. 97, 101. Ouvrage contenant de? mate- 
riaux de premiere main recueillis par un specialiste avec toutes les garanties de- 
sirables. 

3) Feraud, Les Ben Djelldb, in Rev. afr,, XXX® ann., 1886, p. 368. 

4) Guin, Notes historiques sur les Adaoura, in Rev. afr., XIX» ann., n“ 97, 
janv.-fev. 1873, p. 33. OEuvre d’un chercheur meticuleux et consciencieux. 

5) Feraud, Notes pour servira I'histoire de Philippeville, in Rev. afr., XIX' 
ann,, n° 110, mars-avril 1875, p. H3. 

6) Leur pretention est de notoriete en Algerie. 

7) Moulieras, Maroc inconnu, II, 439. 

8) Feraud, Destruction des itablissements francals de La Dalle, in Rev. afr., 
XVIU ann.,n® 102, nov.-dec. 1873, p. 435. Lesouvrages de Feraud sontpre- 
cieux pour le Maghrib, mais on doit savoir comment ils ont ete composes. Fe- 
raud, interprete de I’armee, compilait assez adroitement, mais sans aucune indi- 
cation de sources, des renseignements oraux, des renseignements ecrits d'in- 
digenes et surtout d’innombrabl^ rapports administratifs. On pent utiliser son 
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Sldl Moh'ammed ben Bob Rek’a, avait, quelques ann^es 
avant la conquete, annonce le remplacement des Turcs par 
les chr6tiens‘. Sidt 1-H'addj ’Aisa, de Laghouat, avait 6ga- 
lement pr6dit la conqubte fran^aise et sa d6pouille mortelle 
repose justement sous la qoubba dans laquelle, en 1852, on 
btablit la batterie de brbche qui nous ouvrit la ville'. Sidi 
Ah'med benPYousof avait aussi annonc6 la domination fran- 
Qaise" etMoblaye et'-T'ayyeb, le celfebre organisateur de la 
confr^rie des T'ayyibiyya, aurait aussifait cette predictions 
Son ancfetre Moblaye ’Abdesselbm ben Mechich, al’instar de 
Sldl 1-Hawwbrl qui annonga la conquete d’Oran par les Espa- 


oeuvre, avec des precautions. II est mfime indispensable de le faire, car nombre 
de traditions historiques recueillies par nos offlciers lors^e la conquSte sent 
consignees dans les memoires de F6raudet ne setrouvent pas ailleur*. Quanta 
ceux qui seraient curieux de voir avec quelle aisance Feraud d^marquait le 
travail des autres, nous lenr conseillerons par exemple de comparer Ouargla, 
par le commandant Demaeght, in Bull. Soc. giog. Oran, t. I, ann. 1879-1881, 
pp. 82, 83 seq., avec Les Ben Djelldb, par Feraud in Rev. afr., t. XXX, ann, 
1886, pp. 369, 371, 372 seq. M. Feraud, s’appropriant un important rapport 
administratif fetabli par le commandant Demaeght, ignorait que celui-ci avait 
gard6 la minute de son travail et avait publie des 1879 le fruit de ses recherohes ! 

1) Trumelet, Saints de I’lsldm, p. 367 : « On le rencontrait aussi dans la Mi- 
tidja tragant a travers champs, avec une pioche, des sillons demesures, et r6- 
pondant a ceux qui lui demandaient raison de son inexplicable besogne : « Je 
« trace, 6 Musulmans ! les chemins par lesquels passerontbient6t les canons des 

Chr^iens. « Et ce qui demontre peremptoirement que Ben Bou-Rek’a etait un 
prophete, nous disaient les Arabes, e’est que, dans la Mitidja, toutes vos routes 
passent par son trace. » 

2) Trumelet, Notes pour seroir d I’histoire de I’Insurrection dans le sud de la 
province d’ Alger en 1 86 i, in Rev. afr., XX1‘ n° 121, janv.-fevr. 1877, p. 71 seq. ; 
Mangin, Notes sur I’histoire de Laghouat, in Rev. afr., XXXVII* ann., n" 211, 
4“ trim. 1893, p. 380. Deuxouvrages historiques importants. 

3) R. Basset, Diet. sat. de Sidi Ahmed ben Yousof, p. 22. De plus ce santon 

est Tauteur des deux dictons suivants ; • jUjJI Jl*j b ■ «lr . 

(/jLalll joyoul « Chelif, la meilleure des patnes. Tu seras 
d^serte apres avoir ete peuplee et tu deviendras une boutique (un marche ?). Les 
Frangais chretiens te peupleront. » ‘ lljtU l^jl ‘ a:.,,,. 

j « La -Metidja, une vache grasse, et sa graisse apparlient a deux 
races, le commencement aux Turcs, la fin aux Chretiens » (dictons 80 et 87), 

4) Rinn, Marabouts et Khouan, p. 373. » 
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gnols*,proph§tisa 6galement leur entree k Tktouan plusieurs 
sikcles k I’avance De plus il a dit ; « Le Franc habitera 
Ouazzkn et El-Qgar-el-Rebir : il balira une \ille sur le terri- 
toire de L6kbloM' et il y amknera les eaux du Djebel Ecb- 
Cbaobn’. » Les Beni-Bou-Zera’ out une tradition suivantla- 
quelle le pays de Gbmkra appartiendra un ^our aux cbr6- 
tiens, saufpourtant le territoire occup6 par la fraction etla 
ville d’Ecb-Cbaoun*. Mais, parmi le people d’Ecb-Cbaoun 
meme, il circule des predictions disant que les cbretiens 
s’empareront de cette ville ®. 


De mSme (fue Stdt 1-Hawwkri, auquel nous venons de faire 
allusfbn, offense par les Oranais, avait appeie sur leur ville 
la malediction divine et predit la prise d’Oran par I’Espagne, 
de mkme Stdi bel ’Abbks es-Sebtl fit cadeau aux Espagnols 
de sa ville natale, Ceuta, dont les habitants I’avaient mepris6*. 
Il chercba ensuite un refuge au Maroc, dont il est devenu 
depuis le principal protecteur. Son entree dans la ville ne se 
fit pas sans quelques difficultes, si Ton s’en rapporte k la 16- 
gende ; les autres saints qui se trouvaient la craignaient en 
effet la concurrence de ce nouveau collkgue et ils lui en- 
voykrent une tasse remplie d’eau jusqu’au bord, luiifaisabt 
dire ; « Si vous pouvez ajouter quelque cbose au contenu de 


1) Fey, Histoire d’Oran-, R. Basset, op. laud., p. 41 et Pastes de la ville 
d’Oran, in Bull. Soc. g(og. Oran, XV« ann., t. XII, fasc. LlII, janv.-mars 1892, 
p. 64, ou I’on trouvera les references. 

2) Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 162. 

3) Id., loc. cit. 

4) De La Mart, et Lac., Documents, I, p. 351. 

5) Mouliferas, op. laud., II, p. 127. 

6) Moulieras, Maroc inconnu, II, 702-703. Erckmann, Maroc moderne,p. 10^, 
dit que le saint, ayant prevu que la ville allait 6tre prise par les chretiens, la 
vendit a un juif pour la valeur d’un pain afln de pouvoir dire qu'elle n'avait pas 
6te enlevee aux musulmans ; mais il n’indique pas la source de cette legende. 
Nous avons deja dit que les renseignements de cet auteur ne peuvent etre ac- 
cueillis qu’avec reserves. *, 
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ce vase,entrez. » Nullement embarrass^, le saint prit une 
rose que le soleil avail fl6trie et la plaga dessus : la tige de la 
fleur alt§r6e but presque aussitbt I’eau qu’elle d^plagait et 
force futaux saints de Maroc de laisser entrer leur rival, qui 
devint bientdl le patron de la ville‘. Sidi bel ’Abbbs en effet, 
dont le nom exact est Abou 1- ’Abbas Ah'med ben Dja’far el- 
Khazradji es-Sebli, v6cut a Maroc au vi® sibcle de I’h^gire et 
y fut enterre^ II n’a cess6 pendant sa vie et depuis sa mort 
de prot6ger les habitants delaville de Merr^kech (Maroc) et 
de lout le Maroc en g6n6ral. Pendant la c6lbbre bataille des 
Trois Rois (4 aout 1578) que les auteurs arabes appellant ba- 
taille de rOued-el-Mekh4zen, tandis que les historiens por- 
tugais la nomment bataille d’Alcazar (El-Qgar el-Reblr) et ob 
deux souverains marocains et un souverain portugais trouvb- 
rent la mort’, « Sidt bel ’Abbbs es-Sebti apparut aux yeux de 
tous dans la m6l6e ; il 6tait mont6 sur un cheval gris et allait 
de tous c6t6s exciter I’ardeur des combattants » Sidi bel 
’Abbbs; du reste, n’estpas seul a prot^ger la ville de Maroc : 
il partage ce rdle de protecteur avec six autres saints, en sorte 
que la ville n’a pas moins de sept patrons que Ton appelle 
vulgairement5e^’a Bidjdl, c’est-b-dire <( les sept hommes))'. 

1) Cette If^gende est rapport^e par Harris, Tafilet, p. 40-42. Erckmann, loc. 
eit., en donne une variante ou une alteration (?) 

2) Sur ce saint, voy, El-Maqqarf, Analecta, ed. Dozy, II, 68-69, dont le pas- 
sage le plus interessant au point de vue du culte des saints est traduit par 
Goldziher, Muh. Stud., II, p. 325; voy. aussi ISefh 'et-Tib, ed. du Caire, 1309 
heg., IV, p. 355-361 (ce quatrieme volume contient la vie du vizir Lisan ed- 
Dtn, qui ne se trouve pas dans I’edition de Leyde). Cf. Kitdb el-Istlqcd, I, 209. 
Sidi bel 'Abbes mourut en I’annee 601 (1204). Stumme, MSrchen der Schluh 
von Ta::erwalt, 1 vol. Leipzig, 1895, p. 166-173, donne aussi une curieuse le- 
gends surce celebre personnage. Cf. encore Erckmann, op. laud., p. 108-110, 
sous les reserves indiquees dans la note 6 de la page precedente. 

3) Voy. I’indication des deux ou trois prineipales sources dans Mercier, His- 
toire de I’Afrique septentrionale. 111, Leroux, 1891, p. 122. La bibliographic 
complete de cette celebre bataille serait assez longue et ici hors de propos. Rap- 
pelons que Montaigne lui a consacrfe une page de ses Essnu, I. Il, ch. xxir, in- 
fine. 

4) Hozhet el-H'ddi, trad. Houdas, p. 133=134. 

5) Erckmann, Maroc moderne, 108, les enunjere, mais en es^-opiant leurs 
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C’est qu’en effet, tous les saints locaux que nous rencontrons 
dansl’Islam maghribin sont de veritables de pays*. 
Ils protfegent envers et contre tous la ville, la bourgade, la 
simple dechera ou ils ont leur tombeau : Sidi Moh'ammed el- 
H'adjdj Bou-’Arraqia estle patron de Tanger', Sidt Yousef et- 
Tlidi est celui d’Ech-Chaoun, Stdi s-Sa’ldi celui de Te- 
touan; un jour que les eternels ennemis des Chaounais, les 
guerriers de Lekhmas, montaient a I’assaut d’Ech-Chaoun, 
Sidi Yohsef sortanl de son tombeau saisit I’^chelle au moyen 
de laquelle ils allaient p6netrer dans la ville et, la secouant 
comme un f6tu, la rejeta au loin^; Sidi s-Sa’idi foudroya 
par une formidable explosion les soldats espagnols qui, en 
1860, oserent yioler son sanctuaire^. Ce dernier miracle est 
un de cgux qui se r^pbtentdans toute I’Afrique du Nord avec 
le plus de monotonie. En void le modele g^n^ral. Le mara- 
bout dont la mzdra est situ^e au point culminant des monta- 
gnes des Bent-Ferg4n, tribu de la commune mixte d’El-Mi- 
lia, est certainement peu connu,etson nom m’^chappe en ce 
moment m§me quoique le cheikh des Beni-Fergan lui-mfeme 
m’ait racont^ qu’en 1804, lorsque le bey ’Otsman s’aventura 
a la tate de ses troupes dans cette region accidentae, 
trois anormes coups de canon sorlirent des flancs de la mon- 
tagne oh repose le marabout et anaantirent I’armae ; This-, 
toire malheureusement n’est pas d’ accord avec notre cheikh, 
car les circonstances de la mort du bey ’Otsman sont bien 
connues*. On trouvera dans les ouvrages deTrumelet, entre 


noms. Cf. les seVa ridjdl des Beni 'Arous, in Moulieras, Maroc inconnu, II, 
171 et les seh’a ridjdl d’Alger dans Venture de Paradis, Un chant alg&rien au 
XTOF siecle, in Rev. afr., XXXVIII' ann., 3«-4' trim. 1894, n'- 216-215, p. 339. 

1) Sur les saints comme patrons, en un sens plus restreint que celui dans 
lequel nous prenons ce mot ici, voy. Goldzih€r, Uuh. Stud., II, 310-311. 

2) Moulieras, Maroc inconnu, II, 633. 

3) Moulieras, id., 137. 

4) Moulieras, id., 203. 

5) Cf. Luciani, Les Ouled-Athia de VOued Zhour, in Rev. o^r., XXXIII' ann., 
4' trim. 1889, n” 195, p. 298 seg. Materiaux intfiressants sur I’histoire, les 
moBurs et le dialeijte de cette tribu; •information orale ; I'auteur est aux premiers 
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autres, unefoule d’exemplesdumfeme miracle. Trois saints, 
Stdl Betteqa, Sidl Bofi-Gdour et Ouali Dada, tons fort vener6s 
& Alger, se disputeat I’bonneard’avoir sauv6celteville en d6- 
chainant contre la flotte de Charles-Quint, en 1541, une ef- 
froyable tempete*. Dans un curieax cbant populaire alg6rien, 
qui nous a 6te conserve par Venture de Paradis, le poMe deceit 
le bombar5ement d’Alger par une flotte danoise, en 1770, 
bombardement qui n’eut aucun sucebs, et il bnumere avec 
complaisance a ce propos^es nombreux saints qui protegb- 
rent si longtemps la capitale de la Rbgence*. Abou F^ris, 
sultan hafeide, assiegeant Tlemcen voit en rbve la foule des 
saints protecteurs de la ville des Beni-Ziyan se prbeipiter 
contre ses armbes et a la suite de ce son^e renonce a son 
dessein*. On allongerait indbfiniment, sans utilitb d’ailleurs, 
la liste de ces exemples : toute ^ille a ses moudlin el-bled *, 
ses patrons, parmi lesquels, du reste, il y en a gbneralement 
un qui a la preference sur les autres : Sldi Boumdibn® est le 
vrai moHl el-bled de Tlemcen, de mbme Sidi ’Abd er-Rah'mftn 
els-Tsa’labl pour Alger, Sidi bel ’Abbbs pour Maroc, Modlaye 
Idris pour Fez; pas de village, de mechta, de zeriba, de 
dechra qui n’ait son patron, et ces patronats, comme nous 
Tavons dbja expliqub, remontent pour la plupart au xvp sib- 

rangs des arabisants algeriens. On pent voir, a la fin de son travail (p. 309-311), 
que la manie du cherifat sevit aussi bien sur les bords de I’Oued Zhour qu’ail- 
leurs. Voir les autres references relatives a I’expedition du bey ’Otsmta m 
Mercier, Eist. Afr. sept.. Ill, 460, n. 1. 

1) Voy. Devoulx, Edifices religieuxde tancien Alger, in Rev. afr.-, XII" ann., 
n“ 68. mars 1868, p. 114; XIII* ann,, n” 74, mars 1869, p. 12^ et XIV* ann., 
n” 80, mars 1870, p. 186. Cf. Haedo, Topographic et Histoire d’Alger, in Rev. 
afr,, XV' ann., n" 85, janv. 1871, p. 44 et n. et n* 87, mai 1871, p. 224. 

2) Venture de Paradis, loc. cit., p. 337-339 (edite par E. Fagnan). 

3) Extrait du Boustdn par Barges, Complement de I’histoire des Beni-Zeiyan, 
p. 328-329. 

4) Moudlin. pluriel vulgaire de mould [mawla], en annexion modi, ex. ; moul 
el-bled, patron religieux, moul es-Sd’a, le Maltre de I’Heure, etc. 

5) L’orttiographe officielle et faulive est : Boumedine. C’est par erreur que 

nous I’avons employee plus haul : on prononce toujours Bou Medien ou mieux 
Bou Mdien. ,* 
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cle, h r^poque de la grande r6novation religieuse de I’A- 
frique du Nord ; le mouvement se continue du reste, et on 
voit encore des "villages changer leur ancien nom centre 
celui d’un saint : un hameau de Mtsioua (Djeb^lla) qur s’ap- 
pelait nagu^re exclusivement Er-Retba* a 6t6 d6baptis6 
r^cemment ; les habitants ont choisi pour patron Moblaye 
Bob-Chtd, le c6lfebre saint de Fechtdla,et cette*denomination 
tend a remplacer dbfinitivement I’ancienne*. Le patron do- 
mine toute la \ie religieuse du pays ; on Tinvoque a tout 
propos ; a son sanctuaire tous les proebs se terminent par le 
serment; on nomme de son nom les enfants qu’on veut 
placer sous sa protection. C’est ainsi qu’a Tlemcen les 
Boumedibn sont nombreux a cause du nom du cblbbre saint 
enterrba El-^lubbcld et qui est le « moul el-bled ». Mbmeles 
juifs 3e Tlemcen ont leur « rebb el-bled » qui protbge la 
communautb ’ : les religions d’ailleurs n’ont pas coexistb si 
longtemps dans un mbme pays sans s’influencer rbeiproque- 
ment. 

Sldi ’Abd-el-Qdder el-Djllbnl est le patron -d’an nombre 
incalculable de villages dans I’Afrique du Nord, ob on I’ap- 
pelle T'ir el-Merdgueb, jd», « I’aigle des vigies », 

a cause des nombreux monuments elevbs a sa mbmoire et 
qui dominent des montagnes blevees*. De la vient qpe los 
prbnoms de Djildli, Djellobl, Qoulder, Baghdcldt* sont par- 
tout si nombreux, ces diffbrenles appellations btant donnbes 
au cblbbre saint. Si Ton remarque qu’il est ainsi vbnbrb d’un 
bout a I’autre du monde musulman, de I’lnsulindehollandaise 


1) Moulieras, Maroc inconnu, II, 393. 

2) Cf. a ce sujet Darmon, Origine et constitution de la communauK israelite 
de Tlemcen, in Rev. afr., XIV" ann., juillet 1870, n° 82, p. 381-382. 

3) Delphin et Guin, Tiotes sur la poesie el la musique arabes dans le Maghreb 
algerien, Paris, 1886, p. 109. Renseignements de source sftre : le livre denote 
une connaiasance approfondie des indigenes alg§riens et des dialectes qu’ils 
parlent. 

4) Djildlt, alteration de DjUdnt; O/eKou/, forme maghribine tres repandue; 
Qoulder, diminutif de Qdder, lequel ne s’applique qu’a Dieu ; Baghdddi, Sidi 
’Abdelq&der est enterrfi a Baghdad. 
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au fond du Maroc, en passant par I’lnde, I’Afghanistan, 
I’Egypte *, on est tente de mettre en doute ce que nous avons 
avanc6 plus haul, a savoir que le culte des saints a g6n6rale- 
ment ici un caractere local : mais, d’ autre part, si I’onen croit 
les legendes qui se racontent dans chacun des pays od on lui 
a eleve une qoubba, ’Abdelqdder el-DjilAni aurait visite chacun 
de ces endrohs et signals son passage par quelque miracle ; 
il aurait mOme particulibrement affectionnb le Maghrib, et 
c’est en cela que nous avons* pu dire que meme le culte que 
Ton rend a ce pole universellement v6n6re prend une sorte 
de caractbre national. II n’y a pas du reste qu’k Sldi ’Abdel- 
qclder el-Djtlanl que Ton attribue des voyages qu’il n’a pas 
fails. Dans le Maghrib, comme dans tout le reste de I’lslclm, on 
trouve de nombreux tombeaux attribubs a des compagnons 
du Prophbte qui tubs certainement n’ont jamais vu le pays oh 
Ton prbtend que repose leur dbpouille. M. Goldziher en a 
donnb d’intbressants exemples pour I’Egypte*, de mbme que 
M. Hartmann ’. M. Schreiner a rapporte de son c6t6les efforts 
fails par des thbologiens pour ^carter ces pieuses fraudes*. 
On relbve dans la rih'la (voyage) d’un auteur maghribin le 
nom d’un prbtendu compagnon du Prophbte dont on plagait 
le tombeau a Gabes »; M. Goldziher a signals dans le voyage 


‘ 1) C{. Goldziher, Aus dem Mohamm. Heiligenkult. in Aegypt., p. 5 6 et 6 a 
du t. i p., avec d’intSressantes references. A Alger mStne, Sidi ’Abdelqader el- 
Djilali avail une chapelle elevee a I’endroit meme ou, d’apres la tradition, il au- 
rait creuse un puits, lors de son voyage a Alger. La chapelle et le puits, dont 
I’eau avail naturellement des proprieles miraculeuses, exislaient encore en 1866, 
epoque a laquelle le percement du Boulevard fit disparaitre le sanctuaire, a la 
grande affliction des devots musulmans (Devoulx, Edifices religieux de I’ancien 
Alger, in Rev. afr., XIII' ann., mars 1869, n° 74, p. 133-134, et une note de 
Berbrugger, in Voy, d'El-Avichi, p. 32, n. 1). 

2) Goldziher, Aus dem mohamm. HeilgenkuU. in Aegypt., p. 3a, 3/;, 66 du 
t. a p. 

3) Hartmann, Avs dem Religionsleb. der Lib. Waste, loc. cit., p. 263, 273. 

4) Schreiner, Beitr. z. Gesch. d. theol. Beweg. in Islam; c) Ibn Tejmiya uber 
Volksbrauche nichtmusl. Urspr. u. uber d. Heiligenkult, in Z. D. M. G, LIIl Bd, 
I H., 1899, p. 55, el p. 103 du U a p. 

5) Voyage de Mould Ah'med, trad. Berbrugger (a la suite de la Rih'la d'EI- 

Aiachi), p. 272. » ^ 
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d’El-’Ayachl la mention d’un certain prophete Khaled, qui 
reposerait non loin de Biskra*. Un des exemples les plus 
curieux que nous ayons rencontres en Algerie de ces soi-di- 
sant compagnons ou successeurs des compagnons du Pro- 
phete * est celui d’un des saints les plus reveres de Tlemcen et 
qu’on dit etre Ouahb ibn Mounabbih * ; il fauta^ouer qu’on ne 
s’attendait gubre a voir honorer au fond du Maghrib la d6- 
pouille de ce juif converli a I’islamisme, d’origine perse, n6 
et mort dans le Y6men d’apres tons les temoignages histori- 
ques qui nous restent*. 

Des traditions analtogues et tout aussi menleuses ont amend 
les Tlemcdniens, dont la ville porte couramment dans lepays 
le nom ^ El-Ujiddr (en arabe litldral « muraille » ; en dialecte 
magbfibin « ancienne construction, mine »), a soutenir que 
Tlemcen dtait le pays dont il est parld dans le Goran, sour, viii, 
verset 76, lorsque Moise arrive avecle voyageur inconnu qui 
n’est autre que Khidr ou 6lie, dans une ville dont le mur 
(djiddr) est en mine et que ce dernier prophete reldve 
le dit mur sans demander aucun salaire. — Les indigenes 
de Zerqets (Rif marocain) croient que I’arche de Nod 
est venue s’dchouer sur une de leurs montagnes nom- 
mde par eux Tidzighin, mais que les Arabes appellent 
Djebel el-Goudi. On voit la un souvenir du Coran, sour, si, 
vers. 46, oh il est dit : « el (le vaisseau) 

1) Voyage d’El-’Aidchi, trad. Berbrugger, p. 142 seq. ; Goldziher, Muh. St., 
II, 355. Cf. dans Masqueray, Documents historiques recueillis duns I'Aures oc- 
cidental, in Iteii. afr., XXI“ aim., n” 122, mars-avril 1877, p. 116, une legende 
sur un certain Sidi Khaled qui aurait jadis converti les habitants de I’Aures. 

2) Les successeurs, tdbi’oiln, sent ceux qui, n’ayant pas connu directement 
le Prophete, ont connu un ou plusieurs de ses compagnons. 

3) On prononce a Tlemcen Sidi 1-Ouahhab ben Mounebbih. Nous esperons 
donner sous peu sur ce personnage des renseignements plus etendus. 

4) Sur Ouahb ibn Mounabbih, voy. Chauvin, La recension eyyptienne des 
Mille et une Nuits, Bruxelles, 1899 {Bill, de la Fucultd de phil. et lett. de 
Liege, fasc. VI), p. 31-32 et 51-58, ou Ton trouvera les references a Ibn Khal- 

lik4n, Ibn el-Atslr, Ibn Khaldoun ainsi qu’aux ouvrages modernes. On 

pent ajouter a la liste de ces derniers Lidzbarski, De propheticis, quae dicuntur, 
legendis arabifis, Leipzig, 1894, p. 44-54. » 
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s’arrfita sur le Djoudi » *. Surlacdte des Giimara, une falaise 
verticale, au-dessus de la coupole d’un santon nomm6 Sidi 
Yah'yS, l-Ouard^ni, montre une excavation semblable a une 
vaste chambre : les indigenes appellent cette grotte zdouia 
bentsidnd NodK (I’ermitage de la fille de Notre Seigneur Nod) 
et sonl convaincus que celle-ci y est enterrde \ Un des saints 
les plus vdndres des Beni-Snassen et qui a son tombeau a 
Oudjda, preslafrontidre algdro-marocaine, est Sldl Yah'yaben 
Younbs, saint Jean fils de Jonas. La tradition en faitun dis- 
ciple de Jdsus et I’identifie avec saint Jean le Baptiste L De 
mdme le tombeau de Sldnd. Oucha’, situd prds de Nemours, 
reprdsente pour les indigdnes lasdpulture du prophfete Josue 
(loucha’) etl’on sail du reste, qu’en Orient il §xiste de nom- 
breux tombeaux apocryphes des anciens prophetes ^ Les in- 
digdnes des Beni-Zeroual, au Maroc, considerent comme 
sainte une de leurs montagnes parce que, disent-ils, Sidn4 
’Aisd, c’est-a-dire Notre-Seigneur Jdsus-Christ, y demeura 
quelque temps : c’est le Djebel OuddkaG Sidnd ’Ais4 joue un 
grand r6le dansnombre de traditions maghribines et souvent 
des agitateurs se sont fait passer pour lui : on sait en etfet que, 
suivant la croyance musulmane, il doit revenir a la fin des 
temps. Le faux Bou-D^llt des Beni-Toufout’, qui prechaitla 

« 

t 

1) Moulieras, Maroc inconnu, II, 811 n. 

2) Id., p. 257. 

3) Moh'ammed bea Rah'al, A tracers les Beni Snassen ia Bull. Soc. geog, et 
arch. d'Oran, Xlle aimee, t. IX, fasc. XI, janv.-mars 1889, p. 19. Memoire 
exlrfimement remarquable par la precision des details et la nettete des vues. 
Renseignements de premier ordre (observation, information). On regrette que 
M . Moh'ammed ben Rah'al ne nous communique pas plus souvent le fruit de 
ses observations et de ses etudes. En ce qui concerne Sidi Yah'ya il pense 
qu’il s’agit ici de quelque saint chretien dont le nom serait reste venere par les 
indigenes. Il serait fort interessant de voir cette hypothese, d’ailleurs plausible, 
fitayee de quelque preuve. 

4) Id., loc. cit, 

5) Voy. Goldziher, Aus d. moh. Heil.-kult. in Aeg., 3b et 5a-6 du t. a p. 

6) Moulieras, Maroc inconnu, II, 807 n. 

7) Moh'ammed ben el-H'arech Bod Dili 6tait je chef qui tint tete au bey 
’Otsman dans la guerre dont nous avons parle plui haut. Cette guerre avait eu 
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guerre sainte centre nous, a\ait lance une proclamation dans 
laquelle on lisait : « Je suis Fimage de celui qui est sorti dn 
souffle de Dieu, je suis Fimage de N.-S. Jesus, je suis Jesus 
ressuscit6. » Au Soudan, le c6lfebre ffddjdj ’Omar qui, au 
milieu de ce siecle, avait mis, sous couleur de pros6lytisme, 
le Soudan, a feu et a sang, se fit d’abord passer aussi pour 
J6sus-Christ*. * 

Nous avons fait allusion plus haul aux saints juifs, aux ma- 
rabouts juifs, pourrait-on presque* dire : il arrive parfois que 
certains marabouts d’origine vraisemblablement musulmane 
mais portant un nom biblique sont veneres a la fois par les 
iuifs et les musulmans. Chez les Israelites de Tlemcen, on 
entend couramment des gens du common qui soutiennent 
que Sidi Ya’qotfb, santon fameux enterr6 aux portes de la 
ville *, flit un juif. Et de fait, les juives visitent ce marabout 
et y font des sacrifices tout comme les musulmanes : seule- 
ment la plupart du temps elles ont soin de s’habiller comme 
ces dernihres. A Tunis aussi un saint est egalement visits 
par les juifs et les musulmans \ Chenier raconte qu’a quel- 
que distance de Fez, dans une montagne qu'il appelle « As- 
krou )),il y a un saint « que les Berberes et les juifs redament 
avec la mSme devotion ; Fopinion commune est que c’est un 
juif qui fut enterre dans cette partie de FAfrique, longtemps ^ 
avant le mahometisme. Les femmes des Berberes et des jhifs 
qui desirent avoir des enfants ont la devotion d’aller a pied 


lieu eu 1804. Or en 1844, un individu age d’a peine trente ans se faisait passer 
pour Bou Dali, revenu miraculeusement, et soulerait centre nous une des tri- 
bus les plus incorrigibles, les Beni-Toufout. La proclamation dont nous avons 
cite un extrait est tiree de Feraud, Notes pour servir a I’histoire de Philippe- 
oille, in Rev. afr., XIX® annee, n” 112, juillet-aout 1875, p. 258. Malheureuse- 
ment Feraud ne donne pas le texte de la proclamation, 

1) 0. Lentz, Timbouctou, trad, frang. par P. Lehautcourt, Paris, 1886, I, 
p. 173. 

2) Sur ce saint voy. le Boustdn ft dzikri l-’oulamd oua l-awlid bi Tlemsdn, 
mss. de la Bibl. d’ Alger, n° 1737 du Catalogue Fagnan, p. 283. Traduction in 
Barges, Compl. Hist. Beni-Zeiydn, p, 96-97. 

3) Lapie, Civilisations tumsienniW, p. 251. 
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au haul de cette montagne, ou est I’hospice du saint ‘ ». C’est 
exactement ce qui se passe a Sidi-Ya’qodb de Tlemcen, — 
D^autre part, il paraltrait qu’a Fez « les Marocains rendent 
une sorte de culte a la memoire de « Sol Achouel », juive de 
Tanger, qui mourut de notre temps dans des supplices atroces 
plutol que d’abjurer la loi de Moise, ou de renouveler une 
abjuration qu’elle avait faite en c6dant aux seductions de 
I’amour ^ ». Dans le meme ordre d’idees, il faut citer le tres 
curieux ex-voto, dont I’abbd Bargfes a donne le texte en fac- 
simild et qui fut adresse a la Vierge par un vieux marabout 
musulraanqu’il counaissait particulierement ^ : la Vierge y est 
appel6e id settindMeyi'em^ ou Ton voil I’emploi de I’expression 
setti que nous avons 6tudiee plus haul. Get ex-voto avait 6td 
placarde dans une niche contenant la stalub de la Vierge, 
dans la cath^drale d’ Alger : il faut ajouter que la calhddrale 
d’ Alger est une ancienne mosqu^e; la niche dont il s’agit 
6tait I’aucien mihJrab de la dite mosqube et au-dessous d’elle 
se trouvait justement 6crit, en lettres d’or, un des versets du 
Qoran oh il est parle de Marie (sourate iii, verset 32). Ce der- 
nier detail pent expliquer en partie I’acte du vieux marabout *. 


1) Chenier, Recherches historiques sur les Maures et hisloire de I’empire de 
Maroc, Paris, 1787, t. Ill, p. 154-155. Chenier est un auteur ou il y a encore 

* d’as^z bons renseignements a prendre, mais on doit en user avec quelque pre- 
caution. Cf. Moulieras, Maroc inconnu, II, 605. 

2) Abbe Godard, Description et hktoire du Maroc, Paris, 1860, 1,83-84. Bon 
livre pour I’epoque ; mais noter que I’auleur est un catholique ardent. Ainsi il 
declare, sans en douner aucune autre preuve, que Sol Achouel doit appartenir 
a riiglise du Christ el non a la Synagogue talmudiste, parce que les rabbins 
avaient ofQcielleinent permis I’aspostasie exterieure pour eviter la mort. Il 
ajoute que, d’apres ses renseignements, le lieu du supplies de la martyre est 
sur une place de Fez, protege par une enceinte qui en empeche la profana- 
tion. 

3) Barges, Compl. de I’Hist. des Reni-Zeyan, p. 558 seq. et le fac-simile,plac6 
a la fin du volume. 

4) Il n’est peut-etre pas inutile non plus de faire remarquer qu’il y avait a 
Alger, pres de la porte Bab el-Oued, un oratoire fonde par une maraboute 
nommee Setti Meryem ou Settena Meryem. 11 fut demoli des les premiers 
temps de la conquete (Devoulx, Edifices relig. de I’anc. Alger, in Rev. afr., 
,VII1' annee, n° 43, janv. 1864, p. 29-30), 
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— Prfes de Tunis, d’apr^s Lapie, le tombeau de saint Louis 
est encore v6nerd par les musulmans a Legal de celui d’un 
marabout *. 

II est arrive souvent que des renegats juifs ou chreliens 
sont deveuus marabouts. Sans alter chercher des cas comme 
celui du due de Ripperda, aventurier hollandais, ex-ministre 
d’Espagne, qui, s’6tant mis au service d’un sc^verain maro- 
caia,futbatlu par les Espagnols et, suivant certains auteurs ^ 
embrassa I’lslam et fut ensuite v6n§re sous le nom de Sidi 
’Osman, on pent puiser dans les traditions musulmanes des 
exemples de chr6tiens ou de juifs devenus musulmanset mara- 
bouts. Toutle monde conoait la presqu’ile de Sidi-Ferruch ou 
I’arm^e frangaise d^barqua en 1830. La se trouvail le tom- 
beau de Sldi Feredj (dont nous avons fait Ferrucb) : la I6gende 
rapparte qu’un capitaine espagnol nomm6 Rouche ou Rouko 
vintmouiller a cet endroit : trouvant le saint endormi, il le 
fitprisonnier; mais aprfes ce raptimpie, il eut beau forcer de 
voiles, son navire n’avangait pas. Touch6 de la gr4ce, il em- 
brassa I’lsldm et se fit le serviteurdu saint. Ils furent inhumes 
runprfesdel’autre etSidl Rouko passa avec SidiFeredj al’im- 
mortalitd. Lorsqu’en 1847, la construction d’un fort n^cessita 
la demolition de la chapeUe,onexhumabien deux squelettes, 
ainsique le constate un procbs-verbalofficiel; ils furent trans- 
port's a une heure de li, dans le cimetibre de Sldi Moh'ammsd 
el-Akbar’. — Un cas beaucoup plus intbressant est rapportd 
par le fanatique auteur du Kitdb el-IsHqcd ; il vaut la peine 
d’btre traduit : « L’an 661 (1263 de J.-C.) mourut le chlkh, 
qui avait la connaissance (mystique) du Dieu Trbs-Haut et qui 
6tait d’un rang blevb, Abou NoA’a'im Ridhouin ben ’Abdallah 
le Gdnois, e’est-a-dire originaire de Gbnes au pays desEuro- 


1) Lapie, Civilisations tunisiennes, 246. 

2) Cf. Moulieras, Maroc inconnu, II, 730 n. 

3) Le proces-verbal I’appelle Mohammed ou el-Hagard (sic). Voy. Devouls, 
Monuments relig. de Vane. A.lger, in lUv. afr., XIV« annee, n» 79, JanT. 1870, 
p. 286-287 et Trumelet, klgerie legenlaire, p. 339-374. 
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p6eas; son pfere 6tait chrelien et sa mfere 6tait juive. Voici 
d’apres le r6cit d’Abofi I-’Abbfts el-Andalousi dans sa Ri'hla 
en quelles circonstances son pbre embrassa rislamisme. Ce 
dernier, dans son pays, a Genes, avail nn cheval qni s’6chappa 
une nuit, entra dans la calh6drale et fit 

ses excrements dedans sans 6lre apergu par aucun des be- 
deaux (i’-*.-) de I’eglise, ni par quelque autre. Le pere 

de noire saint se hata de faire^sortir son cheval; mais lorsque 
vint le matin, les gens de I’eglise virenl le crottin et dirent ; 
« Certes, le Messie est venu bier dans I’eglise sur son cheval 
« et celui-ci y a fait ses excrements. » La ville fut mise en 
emoi par cet evenement et les chretiens se disputbrent I’achat 
de ce crottin, an point qu’une parcelle se vandait un prix 
enorme. Cependant le pbre d’Abod Non’ aim fit conoaitre 
aux chretiens leur erreur et s’enfuit a Rbat' el-Fath', sur le 
territoire deSlcL. Lail fit la rencontre d’unejuive qu’il bpousa 
et celle-ci devint mbre du chikh Abod Nod’aim. Celui-ci 
grandit egalement dans la science, dans la contemplation de 
Dieu [ouildia) et dans I’amour du Prophbte, sur qui soierit le 
salut et la benediction de Dieu » Le fils d’un chretien et 
d’unejuive devenant un ouall, voila certes une histoire que 
Ton ne s’attendrait pas a trouver dans un auteur aussi into- 
lerant que le Sldoui, qui doit cependant, car il vit encore, 
connaitre et approuver le proverbe marocain : V 

yi c’est-d-dire ; « Le juif ne devient bon 
musulman qu’a la quarantibme generation *. » 

Edmond Doott£. 

(A siiivre.) 


1) Ah'med ben Khalid en-Naciri es-Slaoul, Eitdh el-lstiqcd li ahhbdr douwal 
el-Maghrib el-Aqgd, 4 vol. Caire, 1304, 1. Ill, p. 96-97. Nous devons a M. Mou- 
lieras I’indication de ce curieux passage. 

2) Moulieras, Maroc incomu, II, 709 n. 
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J. Baissac. — Les origines de la Religion, nouvelle edition. — 

Paris, Alcan, 1899. 

• 

La premiere edition du livrede M. J. Baissac parut en 1876. Cette nou- 
velle edition, posterieure de vingt-trois ans, n’en est qne la reproduction 
pure et simple. Pourtant la science des religions a fait, en ce dernier 
quart du xix« si&cle, des progrfes importants. Les ddcouvertes de toutes 
sortes se sont multipliees ; une lumiere de plus en plus vive a 6t4 pro- 
jel6e sur les problfemes complexes que soul^ve I’histoire religieuse des 
peuples anciens ; des theories nouvelles ont ete edifiees; des discussions 
extremement interessantes se sont elevees. M. Baissac les ignore ou veut 
les ignorer. II attribue, en 1899, a M. Maspero des opinions que sans 
doute M. Maspero a professees il y a vingt ans dans les premieres edi-* 
tions de son Histoire ancienne des peuples de VOrient, mais que depuis 
lors il a rejetees et combattues, par exemple dans ses etudes sur La 
Mythologie egyptienne, qu’a publiees la Revue de I’Histoire des Reli- 
gions (t. XVIII et t. XIX). Il est done difOcile de voir dans cette reedi- 
tion du livre de M. J. Baisrac une oeuvre nouvelle, raise par I’auteur au 
courant des idees et des travaux les plus recents. Et pourtant la lecture 
en est interessante. De ces chapitres compacts et touffus, ou le lecteur 
voit passer devant lui les Gaulois, les Remains, les Grecs, les libyens, 
les peuples de I’Orient classique, les Aryas de I’Inde, les habitants de la 
Chine et de Tlndo-Ghine, parfois m6me les tribus sauvages de I’Afrique 
centrale ou de I’Australie, de ces digressions, qui se prolongent pendant 
plnsieurs chapitres, comme celle ou I’auteur traite des origines ethniques 
et des transfoignations social^ de la plebe romaine, de ces considers- , 
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tions, plutot logiques et melaphysiques que vraiment historiques, se de- 
gagent quelques idees generales, discutables assurement, mais qui ne 
sont point banales et au service desquelles M. J. Baissac a depense une 
erudition vraiment considerable. 

M. J. Baissac s’est efforce de retrouver non pas les origines de telle 
ou telle religion, mais la forme primitive du sentiment religieux et de 
la religion elle-meme. Les documents historiques ne lui permettant pas 
d’atteindre cette periode reculee, il a surtout applique la methode psycho- 
logique. « Dans le livre que nous offrons au public, nous avons pris 
Thorame au debut de la conscience, et nous nous sommes demande 
quelle a pu 4tre, a ce premier degre de revolution humaine proprement 
dite, I’idee qu’il s’est faite de Dieu ». Les conclusions de M. J. Baissac 
ont plutot le caractere de deductions logiques que d’inductions histo- 
riques. 

Au sortir de I’animalite et du fetichisme, qui n’est %uere qu’une sen- 
sation animate, Thomme, d’apres notre auteur, ne refut du m«nde qui 
I’entourait qu’une impression generale et confusei De cette impression 
naquit I’adoration du Ciel indetermine, d’un Tout un et complexe a la 
fois. Puis la conscience humaine commen^a a distinguer les diverses 
parties de I’univers : I’esprit humain connut I’observation et I’analyse. 
Le Divin primitif se d^composa en une foule d’^tres divins : « le jour 
6tait divin, divine etait la nuit, divine dtait la mer, divine dtait la terre, 
divins etaient les fleuves, divines les sombres forets, divines surtout les 
nuees atmospheriques et les brillantes etoiles qui, des profondeurs du 
ciel, semblaient sourire a I’horame. j> Telle futl’origine du polytheisme : 
ce fufed I’etfritement de la grande masse indivise de la premiere impres- 
sion s. En distinguant les uns des aulres les phenomenes naturels, 
I’homme conjut plusieurs divinites. Mais Tesprit humain ne s’en tint 
pas la. Assistant a des phenombnes qu’il ne produisait pas, qui se pro- 
duisaient en dehors de lui et sans lui, I’homme vit dans ces phenomenes 
les actes de dieux puissants et forts : « dans toutes les mythologies, a 
quelque groupe de Thumanite qu’elles appartiennent, c’est la puissance 
et la force personnifiees qui eclatent au premier degre de la specification 
du divin. » Mais bientot de cette idee de force, — d’une force unique- 
ment concrete, — I’esprit humain s’eleva a Tidee superieure de cause, 
non point d’une cause transcendante et metaphysique, mais d’une cause 
concrete, elle aussi, qui fut sous sa forme la plus generate, la Grande 
Mere universelle. Cette cause-mere parut, a I’origine, resider dans I’ener- 
gie g^neratrice de la Terre, assimilee 4 aelle de la femnxe. Ainsi, pour 
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M. Baissac, la premiere forme precise que prit la religion, dans I’esprit 
humain devenu conscient, ce fut une forme a la fois chlhonienne et ma- 
ternelle. La divinite fut, dfes le debut, femme et mere ; le principe femi- 
nin, qui engendre, I’emporta d’abord sur le principe male, qui feconde. 
L’e volution des idees religieuses se fit des lors, d’apres M. Baissac, 
comme il suit : 

1. D’abord la Mere, enfantant d’elle-meme, seul et unique principe 

de toutes choses, ayant son symbole dans la Terre et ne faisant qu’un 
avec elle; • 

2. La Mere fecondee, par suite de I’affirmation de I’energie du male, 
mais en dehors de I’idee de mariage et avant Tetablissement de la pro- 
priete privee, prostituee divine ayant son symbole dans la Terre ou- 
verte a tons les germes, Mylitta, Venus volgivaga, Aphrodite pande- 
mos, Magdalena] % 

3. figalifce des deux principes : Hermaphrodilos, Hgbristika ; 

4. Priorite du male, suivant peu a peu I’etablissement de la propriety 
el du mariage et la constitution de la famille : cultes phalliques et sub- 
stitution progressive de I’^nergie des divinites atmospberiques et celestes 
a r^nergie chlhonienne; 

5. Predominance exclusive des divinites celestes, qui accaparent, a 
elles seules, toute I’energie divine, et rejet definitif hors de la religion 
des anciennes puissances chthoniennes et infernales ; 

6. Separation finale du Ciel et de la Terre et commencement de I’idee 
de creation, d’ou ensuite le Createur transcendant. 

Tel est le processus imagine par M. J. Baissac. Nous disons « ima- 
gine », parce qu’il y a la beaucoup plus d’invention subjective et person- 
nelle que de faits historiques. Et d’aulre part, du sujet extremement 
vaste qu’il pose ainsi, I’auleur n’examine qu’une tres faible partie, puis- 
qu’il declare lui-meme borner son etude aux seuls cultes issus imme- 
diatement de I’idee chthonienne. II s’efforce d’en indiquer Torigine, d’en 
marquer le d^veloppement, d’ensuivrc la propagation a travers lemonde 
mediterraneen. Ce n’est pas chez les populations aryennes qu’a pris 
naissance I’idee chlhonienne, parce que cette idee n’a pu naitre que 
dans une societe hetairique, ou la famille n’etait pas constituee ; ce n’est 
pas non plus dans la race s6mitique. M. J. Baissac pense que I’origine 
doit en etre cherchee, d’une maniere generale, dans « ce conglomerat 
tres diversifie qu’on a appelt^ du nom de Touranisme », et en particulier 
dans les plaines 0 ||)ulentes de la S^esopotamie meridionale, avant I’inva- ^ 
sion des Gouscbites et des SemHes. Les symboles du culte chthonien 
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furent d’abord les elevations terreslres, naturelles ou artificielles, et les 
cavitds souterraines; les premieres representaient le sein maternel en 
etat de pregnation, les secondes la matrice universelle : a de la le culte 
des ballons ou montagnes a croupe arrondie ; de la le symbolisme des 
tumuli, des pyramides, des grottes, des puits, des labyrinthes, des dol- 
mens. » Plus tard, lorsqu’a I’id^e de generation sejoignitl’idee de fecun- 
dation, lorsc(li’au principe fdminin s’ajouta I’energie du male, d’autres 
symboles apparurent : les cippes surmontant les tumuli, les mains ou- 
vertes ou ^ moitie repliees, les menhirs, les termes, les colonnes isolees, 
les tours. Ge n’etaient la que des formes de I’organe male, du phallus. 

D’apres M. Baissac, ce culte et ce symbolisme se repandirent sur tous 
les rivages de la Mediterranee. Par une serie d’observations philolo- 
giques, dans le detail desquelles il est superflu d'entrer, I’auteur montre 
que le nom primitif de la Mere universelle etait en Mesopotamie An. De 
cette syllabe An derivent les noms d’Anaitis, d’Oannes, d’Oraan, d’Anath , 
d’Artemis-Anaea, d’Aphrodite-Aeneas, et enfin de la trinite composee 
d’Anchise (An-k ou An-ki), d’£n6e, et d’Ascagne. a An et finee, abs- 
traction faite de ce qu’il pent y avoir de souvenirs semi-historiques dans 
la legende du heros troyen, se touchent done par une foule de c6tes. 
Gomme issu de Venus, dont la tendre sollicitude le suit partout, et dont 
il est lui-mSme I’apdtre et le grand-pretre, propageant son culte dans 
toutes les directions, en Thrace, en fipire, dans les iles et sur les c6les 
de la Giece occidentale, en Sicile et en Italie, £nee appartient a la Fable, 
et ses voyages rappellent une propaganda religieuse, du genre de celle 
de J’Astarte sidonienne et de I’Hercule tyrien. » Desormais, pendant la 
plus grande partie de son livre, M. Baissac suit a la trace le heros troyen, 
et il essaie de nous montrer la diffusion descultes chthoniens dans toutes 
les regions ou la legende fait passer et s’arreter £nee, en Thrace, dans 
certaines iles de la mer figee, en Grfete, dans la mer d’lonie, sur la cdte 
sud-ouest d’ltalie, en Sicile, a Carthage, a Rome. Puis d’ltalie I’auteur 
nous mene en Gaule : il interprete en faveur de sa theorie certains cultes, 
certaines legendes, certains vestiges obscurs qu’il releve a Marseille, 
dans la Sainte-Baume de Provence, a Vienne et a Lyon. Lorsqu’il a ter- 
mine celte longue excursion en Occident, il se rapproche de son point 
de depart, il revient dans I’Orient classique ; il etudie le symbolisme du 
labyrinthe, de la pyramide, de la grotte, de la main ouverte. Il mele a 
ces etudes paiennes des digressions sur la grotte de Nazareth et le 
puits de Marie, sur I’Annonciation d^l’ange Gabriel, sur le Massacre 
des Innocents ; il consacre un chapitre aux diviuitfe des carrefours, 
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il en ecrit un aufre sur les legendes cosmogoniques de I’ceuf du monde 
et des divines pondeuses, et il termine ses deux volumes, si remplis, 
par quelques pages curieuses sur I’origine, !e sens primitif et les trans- 
formations successives du nom de Jehovah. Ge n’est point la une con- 
clusion. A vrai dire, M. J. Baissac ne conclut pas, et Ton se demande 
pourquoi il a posi5 la plu'ne, pourquoi, depuis plus de vingt ans que ce 
livre est ecrit, il ne lui a pas donn6 une suite. • 

Quoi qu’il en soit, malgrS ses defauts, malgre les digressions inatten- 
dues qui tiennent une place excessivq, malgre I’importance exageree, 
suivant nous, que I’auteur donne a ce qu’il appelle la forme hetairique 
de la society primitive, malgre I’ahus des rapprochements de noms et 
des derivations philologiques, I’oeuvre de M. J. Baissac n’est point de 
celles qu’il faille rejeter en bloc avec dedain. 11 n’est point impossible 
d’y glaner quelques details curieux, maintes observations int^ressantes, 
et deci de la des ideesjustes. Ce livre merite d’etre lu : il temoigne d’un 
effort sincere pour atteindre les origines et les premieres transformations 
du sentiment religieux. 

J. Toutain, 


Cyrus Thomas. Introduction to the study of North Ame- 
rican Archaeology. — Cincinnati, Robert Clarke et C‘®, 1898, 

1 vol. in-8 de xiv-391 pages. 

C’est a peine si notre connaissance de I’archeologie nord-am6ncaine 
est assez avancee pour que nous puissions tenter avec une pleine con- 
fiance la reconstitution de I’hlstoire de la civilisation et de la religion de 
cette region du monde a la periode pre-colombienne. Mais les progres, 
dont ces dernieres annees out ete temoins dans cet ordre de recherclies, 
ont accru considerablement la quantile des materiaux qui sont mainte- 
nant a notre disposition en m6me temps qu’ils nous mettaient en pos- 
session de plus exactes methodes d’interpretation. Aussi le lecteur non 
specialiste sera-t-il heureux de trouver reunis sous une forme heurenso 
et commode, les fails mis au jour Jusqu’a present paries exploration.' et 
les fouilles et les conclusions generales qu’on pent tirer de ces fails. 
M. Gyrus Thomas etait I’un des ecrivains les mieux qualiGes pour une 
pareille tache. Sur I’une des^parties les plus importantes du sujet, les 
tumuli [moundt) de la region ifentrale, il est la plus competente autoriie 
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que nous possWions. Comme directeur de Texploration de ces monu- 
ments entreprise par les soins du Bureau d’ethnologie de Washington, 
exploration au cours de laquelle plus de deux mille tumuli disperses, en 
toules les parties de cette aire, ont ete etudies, il a acquis une connais- 
sance intime de la question jusque dans ses plus menus details, et dans 
lb rapport d’ensemble qu’il a insert sur ce sujet dans le douzieme volume 
des Rapports aRnuels du Bureau d’ethnologie il a reussi a transporter 
le prohleme des mound-builders du terrain des theories fantaisistes oil il 
etait demeuretrop longtemps sur cplui des fails critiquement examines et 
rationnellement interpretes. C’est a peine si, dansle domaine des antiquites 
duMexiqueetdel’Ameriquecentrale, M. Thomas possbdeune moinspleine 
etmoinsspecialeautorile. Letalentd’expositiondel’auteur.ilfautl’avouer, 
n’bgale point sa connaissance du sujet, ses raisonnements sont mal dis- 
poses et se suivent mal. Son livre contient une masse^de faits presque 
trop considerables pour qu’il puisse servir de manuel blementaire a 
I’etudiant ou de guide au lecteur qui voudrait acquerir une connaissance 
d’ensemble de Tarcheologie americaine. Et il s’en faut cependant qu’il 
soit assez complet pour constituer un ouvrage de references analogues 
aux lehrbiicher allemands. Nbanmoinspource double usage c’est encore 
le meilleur ouvrage que nous possddions. 

La lumiere direcle que jette Tarcheologie de TAmbrique du Nord sur 
les problbmes qui interessent Thistorien de la religion est comparative- 
ment bien pen abondante, et dans la majeure partie du continent les 
faits qui ont pour lui quelque importance se referent presque tous aux 
divers modes de sepultures. Plus interessantes et plus importantes a la 
fois, bien qu’en moins immediate connexion avec les phenombnes reli- 
gie.ux, sont les conclusions soigneusement deduites que tireM. Thomas 
des donnees archeologiques, linguistiques el traditionnelles sur les habi- 
tants primitifs, les migrations et les affinitbs de races des populations 
que trouverent en Amerique les premiers explorateurs. L’interet de ces 
conclusions provient de ce fait, que, d’aprbs M. Thomas, non seulement 
tous les monuments qui subsi stent sont I’ceuvre des ancStres et des an- 
cilres, de date comparativement recente, de tribus dont Texistence nous 
est connue dans les temps historiques, mais la civilisation plus elevee 
et la religion plus raffinbe des populations meridionales a coincide dans 
son developpemenl avec une migration vers le sud, de telle sorte que les 
stades les plus anciens de cette evolution sont reprbsentes ou du moins 
Tetaient encore recemment, dans la civilisation de certaines populations 
apparentees demeurees plus au nord et quf^ont, pour aindl dire, les an- 
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cMres contemporains des Mayas et des Nahuatls. D’une mani&re gene- 
rale et avec les restrictions et les exceptions qui conviennent, on pent 
dire que I’argumentation de M. Thomas tend a 6tablir que la ligne nord- 
sud suivant laquelle s’est fait le progres de la civilisation parmi les races 
americaines correspond a la marche meme de revolution historique, de 
telle sorte, par example, que les confr6ries religieuses relativement 
simples, que decrivent chez les Indians Pueblos Fewk^s et M™' Ste- 
venson, doivent nous apparaitre comma I’origine du sacerdoce puissant 
et hautement organise des Azteques. Mais si cetle th6orie est vraie, elle 
a des consequences du plus haul interetpour I’histoire de revolution re- 
ligeuse. Nous avons en effetuneconnaissancedirecteinfinimenttrop res- 
treinte des transformations subies par la religion auxplus anciens stades 
de son developpement, en des conditions qui excluent la possibilite d’une 
influence exercee par des civilisations plus avancees ; nous trouvons 
existant^simultanement chez des peuples apparentes ou non des types 
varifis de croyances religieuses de complexite diverse, et nous inferons 
habiluellement de survivances et, en quelques cas, de traditions que les 
types les plus simples correspondent a des stades ant^rieurs des types 
les plus complexes ; mais ces inferences demeurent dans une large me- 
sure conjecturales, il est rare que nous puissions saisir sur le fait une 
transformation de cette nature el que nous puissions affirmer en nous 
fondant sur des fails que tel type de vie religieuse est bien, dans un cas 
donn6, 1’antdcMent historique de tel autre. Si done les peuples de 1’ Ame- 
rique nous fournissent un exemple authentique d’un ensemble de types 
religieux historiquement disposes en une serie progressive, I’etude dq 
leurs conceptions et de leurs systemes prendra pour nous une impor- 
tance speciale, il importe done que nous exposions brievement I’argu- 
mentation de M. Thomas sur ce point. Tout d’abord, I’auteur fait place 
nette de ces theories qui tentaient de decouvrir dans les monuments en- 
core existants les traces de I’activite d’une race non indienne, ancienne 
et mysterieuse, qui aurait attaint un niveau de civilisation depassant de 
beaucoup celui ou sont parvenues les tribus qui ont occupe le mSme sol 
dans les temps historiques. Ce sont la des opinions qui ne reposent sur 
rien. Il est demontre en etfet que des tumuli du type leplus perfectionne 
etaient construits par les Indians des £fats riverains du golfe du Mexique 
a I’epoque de leur premier contact avec les envahisseurs blancs. La 
preuve de ce fait ne repose point seulemenl sur les affirmations explicites 
des premiers chroniqueurs espagnols, Garcilasso de la Vega par exemple, 
mais aussi sul’la ddcouverte (fobjets de indtal d’origine europSennedaos 
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des tumuli identiques a ceux du type habituel. D’autre part, il existe 
une extreme ressemblance, entre les coutumes et la condition sociale des 
Indiens des temps historiques et la maniere de vivre des mound-builders 
telle que nous la revele le contenu mSme des tumuli; cette ressem- 
blance n’est pas moins frappante dans les modes de sepulture. Non 
seulement les tumuli sent Toeuvre d’Indiens, mais les tumuli des di- 
vers groupes ^eographiques sont, d’apres M. Thomas, I’oeuvre des an- 
cetres des tribus particulieres qui occupa’.'nt le meme territoire au 
temps des plus anciennes explorations. Sur ce dernier point cependant 
nous ne sommes point surs que I’&uteur n’affirme point da vantage que ne 
le lui permettent les monuments et les temoignages. II y a de meilleures 
raisons qu’il ne le reconnait a faire valoir en favour de la these soutenue 
par Brinton et d’autres auteurs, qui n’estiment point que les tumuli les 
plus septentrionaux soient I’oeuvre relativement recente des tribus com- 
parativement grossieres qui habitenl la region (Shawrfls, Cherokis, De- 
lawares, etc.), mais attribueraient plus volontiers leur erection*aux an- 
cStres de tribus rencontrees beaucoup plus au sud lors des premieres 
decouvertes dans la region du golfe du Mexique aux Muskokis par exemple, 
ou peut-Stre aux peuples qui semblent avoir 6te plus anciennement en- 
core etablis dans cette region, tels que les Natchez. 11 faut observer en 
effet que, tandis que M. Thomas n’a eu aucune difficulte a montrer par 
des citations des historiens espagnols que les tribus du golfe du Mexique 
construisaient des tumuli et obeissaient a des coutumes analogues a 
celles que I’exploration des tumuli revele chez leurs constructeurs, il 
est hors d’etat de citer un seul passage d’un voyageur anglais ou fran- 
gais d» la meme epoque ou soil rapporte un exemple de construction de 
tumulus ou d’ensevelissement dans un tumulus chez des tribus du nord, 
et cependant il declare lui-meme qu’il a examine avec le plus grand soin 
a ce point de vue les relations de voyage anglaises et frangaises de ce 
meme temps. Si ces pratiques avaientete en usage, les Jesuites du moins 
les auraient surement connues, et certainement ils y eussent fait allusion. 
M. Thomas suggere, il est vrai, que le reenterrement pc^riodique des os 
des morts de la tribu, la fete des dmes, mentionn6 par un grand nombre 
de voyageurs et de missionnaires franjais, etait I’occasion de I’erection 
de tumuli, mais le fait signiflcatif, e’est pr^cisement que les 6crivains 
(Brebeuf, Champlain, Lafitau, etc.) qui ont decrit ces ceremonies ne 
font aucune allusion a cette erection de tumuli. Dans ces circonstances 
V argumentum e silentio semble avoir quelque valeur. Dans tous les 
, caSj puisque les tumuli, dans leur ensenJble, doivent etie consideres 
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comme 1 oeuvre des Indiens, il devient interessant de rechercher quelle 
a pu etre la duree de la periode pendant laquelle on a eleve des tumuli, 
puisque Ton serait ainsi en possession d’une donnee qui permettrait de 
determiner I’antiquite probable de la race indienne sur le continent ame- 
ricain. Les caractferes generaux de ces monuments ont conduit M. Tho- 
mas a ne les point faire remontera une antiquite tres reculee. II n’y a 
aucun signe que I’art des mound-builders ait traverse les periodes suc- 
cessives d’un long et graduel developpemenl, et les stratifications, seule 
preuve irrecusable d’une haute antiquite, ne se retrouvent aucun de 
ces tumuli. De I’ensemble des faits on pent inferer qu’une duree de 
mille ans a ete sufflsante pour que cetle coutume architecturale ait pris 
le developpemenl qu’elle avail au moment de la conquete et que tous les 
monuments connus aient 6te construits. 

M. Thomas, autant que des mound-builders, s’occupe des Tolteques, 
ces mysterieux Rabifants du Mexique et du Yucatan dont la civilisation y 
a pr&ede celle des Mayas. 11 ne fait d’eux ni une race distincte ni une 
personnification mythique, mais tout simplement les ancetres des Mayas 
historiques. II reconnait la presence d’un facteur mythologique dans les 
l^gendes ou ils apparaissent, mais bien loin de les regarder dans leur 
ensemble, al'exemple de Brinton, comme un mythe solaire, il croit yde- 
couvrir les 616ments confus d’une tradition nationale eigne de foi. 
M. Thomas a une forte tendance a s’en fier aux temoignages de la tra- 
dition, et, aux yeux de bien des critiques, il semblera sans doute que 
e’est la le point faible de ses argumentations. 

Ayant montre que I'histoire de I’Amerique precolombienne est I’his- 
toire d’une race unique et qu'elle tient peul-etre tout entiere»en une 
succession de sihcles assez breve, Tauteur cherche a formuler quelques 
conclusions ddfinies sur le point d’origine, la condition primitive et le 
mode de distribution de cette race sur le continent. 11 est impossible de 
resumer ici sa laborieuse argumentation, mais nous devons du moins 
faire connaitre brievement les resuilats ou elle aboutit. Les emigrations 
des peoples amfiricains ont ete presque uniformement dirigees vers le 
sud selon deux lignes, dont I’une suit la cote de I’Atlantique et dont 
I’autre, inclinant vers I’ouest, a servi de route aux peuples qui se sont 
elablis sur la cote du Pacifique, dans la region des mortagnes, au 
Mexique et dans I’Amerique centrale. Si nous remontons le long de 
ces deux lignes, nous constaterons qu’elles convergent et tendent a se 
rejoindre dans le pays situe entre la cote ouest de la haie d’Hudson et les 
Montagues ftocheuses. Il esl done probable que le point par ou les ance- , 
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tres de la race americaine ont penetrd en Amerique est situd en la partie 
la plus septentrionale de la cote du Pacifique. Dans son premier habitat 
la race amdricaine 4tait une; c’est au cours de son mouvement vers le 
sud qu’elle se partagea en ces deux grandes branches qui s’etablirent de 
part et d’aufre des grandes plaines arides du centre. M. Thomas retrace 
avec plus de details les migrations et revolution historique du rameau 
occidental. Le sqjil point qui doive etre relevd ici, c’est cette conclusion 
it laquelle il aboutit que la civilisation et tout specialement le singulier 
systeme religieux et la remarquable archilecliire des Nahuatls et des 
Mayas n’ont point leurs origines, au Mexique ni dans I’Amerique cen- 
trale, ou Ton ne peut relrouver aucune trace de leurs formes plus primi- 
tives, mais qu’ils sont nes durant le sejour de ces peuples dans la region 
montagneuse situee plus au nord. 

La serie des types architecturaux est pratiquement continue depuis 
le pays des cliff-dtvellers jusqu’au Guatemala. Les « sept cavernes » bien 
connues de la mylhologie nahuatl sont, d’apres M. Thomas, un ressou- 
venir de cette antique periode ou les Nahuatls habitaient des grottes 
creusees au flanc des falaises. II y a, sans aucun doute, une superiority 
marquee de la civilisation azteque et maya sur celle des tribus qui ha- 
bitent maintenant I’Arizona, superiority qui se manifeste dans les arts 
graphiques, dans le systeme d’evaluation du temps et dans I’organisation 
politique, aussi bien que dans I’habileiy architecturale, mais ces supd- 
riorites diverses, I’auteur les altribue a la formation, dans cette branche 
mieux doude el plus vagabonde de la race azteque, d’un sacerdoce puis- 
sant, dont un type moins dvolud se retrouve. nous I’avons deja dit, dans 
les socieTesreligieuses secretes des Indiens Pueblos d’aujourd’hui. L’ex- 
traordinaire developpement de la civilisation azteque et maya est I’oeuvre 
de ces pretres omnipotents. Lesheros civilisateurs, tels que Quetzalcoatl, 
Votan, et tant d’autres qui tiennent un rang si eminent dans les mytho- 
logies de ces peoples, ont dte simplement, a I’origine, les messagers sa- 
cerdotaux qui, voyageant de tribu en tribu, ont introduit en chacune 
d’elles le culle et les arts pratiques par leur confrdrie. Cette demiere 
suggestion de M. Thomas peut servir a montrer a quelle distance ses 
conclusions archeologiques I’entrainent de I’inferpretation naturiste de 
la mythologie nahuatl oidinairement acceptde. En ce qui concerne le 
continent sud-americain, M. Thomas affirme assez positivement qu’il n’a 
point dte peupld par le nord et que les races qui I’habitent ne montrent 
aucune affinity ni dans le langage ni dans la givilisation matdrielle avec 
• leurs^voisins septentrionaux. A. 0. Lo\«:joy. 
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H. d’Arbois de Jobainville. — La civilisation des Celtes et 

celle de I’^popde homerique {Cours de litlerature celtique, 

t. VI). Parisj Fontemoing, 1899, in- 8 , xv-418 p. 

Au cours d’une lecture des poemes homeriques, M. d’A. de J. a re- 
marque que la civilisation deerite dans YlUade et VOdxfssee ressemblait 
par certains cdtes a la civilisation des Celtes de I’antiquite et meme du 
moyen age. De cette lecture resulte le livre dont nous venons de donner 
le litre. Sur les cinq chapitres dont il se compose, I’un est consacre en 
enlier a la religion (p. 147-284), et dans deux autres, les chapitres ii et 
IV, il est question des devins, des pretres et des pretresses. 

Avant d’examiner les ressemblances, frappantes en effet, qui rappro- 
chent les deux religions, il convient de noter une difference assez consi- 
derable. Nous connaissons la religion des Celtes de I’antiquite par les 
renseignemenls fort rares que nous ont transmis les ecrivains grecs et 
romains, et par les documents epigraphiques qui nous ont donne quel- 
ques noms de dieux et de deesses. Au moyen Sge, la litlerature 6 pique 
de rirlande ne nous fait pas connailre directement les anciennes 
croyances des Celtes insulaires; sous leur forme la plus ancienne, ces 
epop 6 es ont subi des corrections et des interpolations dues k des redac- 
teurs Chretiens. On y voit les Irlandais s’adonner a de nombreuses pra- 
tiques de sorcellerie et de magie, mais il n’y est point question d’un 
cube rendu a une ou plusieurs diviniles delerminees et 5 a et la quelques 
passages, manifestement interpoles, font allusion au chrislianisme. Si 
I’on rapproche les noms de quelques heros irlandais, a la fois guerriers 
et thaumaturges, des noms des dieux celtiques que I’antiquite nous fait 
reconnaitre, on pent etablir quelques identites qui tendent a prouver 
que les heros irlandais en question sont d’anciens dieux paiens evheme- 
rises par les cqnteurs Chretiens. Le texte le plus interessant 4 cet egard est 
le Cath Maige TuredhoM la Bataille de Moytura quia etepuhlid avecune 
traduction anglaise par M. Whitley Stokes '. Lesujet est un combat entre 
les Fomore et les Tuatha De Danann (gens de la deesse Dana), On y voit 
figurer les heros Lug, Nuada, Ogma. Qr le nom de Lug, roi irlandais, est 
identique a un nom gaulois qui forme le premier terme de Lugu-dunura, 
et qui apparait dans une inscription d’Espagne' : lvgovibvs sacrv.m l l. 


1) Revue celtique, t. XIl, p. 52-130, 306-308. 

2) C. 1. L., t^,II, n» 2818. 
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VRCico. coLLEGio. svTORVM D. D; il est vraisemblable que les Lugoves sont 
des divinites de second ordre comme les Matres et les Digenes et que le 
h6ros-sorcier Lug etait originairement un dieu celtique. Quant au roi 
Nuada, il est identique au dieu Nodens de plusieurs inscriptions de 
Grande-Bretagne‘. Ogma, le champion des Tuatha De Danann, porte le 
meme nom que I’Hercule gaulois "Oyp.'.o? dont nous parle Lucien*. 
Voila des divinites dont le souvenir a ete conserve en Irlande par la tra- 
dition epique. Mais dans aucun texte irlandais il n’y a trace d’un culte 
rendu a Ogma, a Nuada ou a Lug. Les dieux homeriques au contraire, 
tout en etant, comme les heros irlandais, faiseurs de prodiges et vaillants 
guerriers a leurs heures, sont I’objet d’un culte deQni qui se manifeste 
par des invocations, des ofirandes et des sacrifices. Dans la litterature 
epique de I’lrlande, les operations magiques que Ton entreprend en vue 
d’un resultat a obtenir s’adressent a une puissance va^ue et que Ton ne 
nomme pas, et les personnages merveilleux n’y jouent point a^propre- 
ment parler le role de divinites. 

Si Ton veut comparer les dieux homeriques aux personnages merveil- 
leux de I’epopee irlandaise, il faut supposer que ces demiers, a I’^poque 
lointaine ou ils etaient I’objet d’un culte, avaient les attributs que la tra- 
dition litteraire leur accorde, et que le recit de leurs aventures ne s’est 
point modifie essentiellement lorsque, de dieux ou de deesses, ils sont 
devenus les heros et les heroines legendaires d’histoires feeriques. 
Comme les dieux d’Homere, ils ont forme humaine; ils ont femmes et 
enfants; ils peuvent avoir et ils ont des rapports sexuels avec les simples 
ftiortels : ainsi Cuchulainn, le champion d’Ulster, est fils de Lug et de 
Dechtere, soeur du roi d’Ulster ; ils ont sur les hommes une grande supe- 
riority physique : comme I’Arbs de Ylliade, Dagda est un geant mons- 
trueux; sa cuiller est assez grande pour contenir une moitie de cochon 
tout entiere ; ils sont invisibles a I’occasion ; ils ont la fa culte de se 
changer en oiseaux; mais ils peuvent neanmoins Sire vaincus par les 
hommes : Cuchulainn blesse la d^esse de la guerre Morrigu. 

Les textes des auteurs de I’antiquite ne nous fournissent aucun sujet 
important de comparaison entre les dieux celtiques et les divinites home- 
riques. Tout au plus, peut-on remarquer dans I’onomastique celtique des 
noms correspondant exactement aux noms grecs en -ydvY;; dont le premier 
terme est un nom divin. Aux AioysvYj? de Ylliade et de YOdgssee^ 




1) C. I. L., t. VII, n” 138, 139, 140. 
*2) Herakles, c. 1. 
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’AtcoaXoysvy;;, ’AraXairtoYsv/jg, Aisviktoysv/;?, 'EpjxoY‘'^‘'5S> 'H!pa’(TT5Y^''^iS 
des textes posterieurs, on pent comparer Camulogenus « fils de Mars 
Camulus », Esugenus « fils d’Esus », Tolatigenus « fils de Totatis ou 
Teutates ». Le culte des eaux est attesle par le nom Renogenus « fils du 
Rhin », cf. KvjstcrsYsvv;; ; le culte des for6ts que nous fait connaitre la de- 
dicace ardvinne* rappelle les chenes consacres a Zeus* et le sbois sa- 
cr& d’ Athena, d’Aphrodite et d’ Apollon’. 

On ne pent guere chercher a etablir de nombreux rapports entre les 
divinites homeriques et les divinites critiques, puisque ces dernieres 
nous sont peu ou mal connues. Mais les rapprochements ne manqueront 
pas entre les croyances des Geltes telles que nous les revelent les auteurs 
de I’antiquite et surtout la plus ancienne litterature de I’lrlande, et les 
croyances des Grecsque nous representent Vlliade et YOdijssee. Ces rap- 
prochements ne soqt point exclusifs; M. d’A. de J. ne neglige point de 
remarquer que I’esprit humain a partout les m6mes lois (p. 104) et de- 
puis longtemps deja les etudes de folklore nous ont montre les memes 
croyances chez des peoples de race, d’epoque et de civilisation ditferente. 

Suivant la doctrine irlandaise, les personnages merveilleux, jadis 
maitres de I’lrlande, en qui nous nous plaisons a retrouver les anciens 
dieux celtiques vaincus par les hommes, ont cherche des refuges ; les uns 
sont alles habiter des lies merveilleuses au-dela de I’Ocdan, d’autres se 
sont caches dans des cavemes souterraines. Les lies des bienheureux de 
la legende irlandaise font penser a la piaine Elusion ou est le blond Ra- 
damanthus et ou les immortels fransporteront Menelas ; ces iles sont peu- 
plees de femmes et de jeunes filles comme Tile de Calypso; c’est lajque * 
les morts se rendent et qu’ils trouvent avec un corps nouveau une vie 
nouvelle semblable a la notre. M. d’A. de J. fait remarquer tres juste- 
ment que dans YOdyssee il y a sur la destinee des morts deux doctrines 
contradictoires ; d’apres Tune, la demeure des morts est un pays nebu- 
leux, ou les ombres errent melancoliques en regrettant la vie qu’elles 
ont perdue ; dans I’autre conception, le pays Elusion offre une vie facile 
aux homines*; il n’y a pas de neige, I’hiver y est court el I’Ocean y fait 
toujours souffler un doux zephir*. Dans la premiere conception, on s’ex- 

1) C. 1. L., VI, 46. 

2) made, V, 639; VI, 237; IX, 354; XI, 170; Odyssie, XlV, 327-328. 

3) Odyssee, VI, 291, 321, 332; VIII, 362, 363; IX, 200, 201; XX, 278. 

4) Odyssee, XI, 14-19, 205-208,391-393, 488-490. 

5) Odyssee, IV, €65-568, * ’ 
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plique mal que quand on vent honorer un mort on briile avec lui ses 
armes, les objets qu’il a possedes, et qu’on immole ses chevaux et ses 
chiens ; ces ceremonies des funerailles hom6riques supposent la croyance 
a un monde nouveau semblable au notre, oii le guerrier homerique, 
comme le guerrier gaulois du temps de Cesar’, retrouvera les etres et les 
objets qui lui ont ete chers. II est important de remarquer que la notion 
de peines et de recompenses dans I’autre vie est etrangere aux Celtes 
comme aux Grecs homeriques : Minos a pour tache de juger les que- 
relles qu’ont entre eux les mortg dans I’Aides •. 

On pent encore trouverde curieuses analogies entre la tradition iilac- 
daise et la tradition homerique dans les croyances relatives aux acfes et 
aux nombres a eviter on a rechercher. La droite est le cote favorable, les 
bons nombres sont 3 et son carre 9, 7 et son carre en nombre rond 50. 
M. d’A. de J. observe que quand il s’agit, non de faits simultanes, mais 
de faits successifs, le nombre 3 doit 6tre depasse ; un heros qui fait trois 
tenlatives ne reussit qu’a la quatrieme ; il en est de m6me du'nombre 9 
et du nombre 7. 

Nous ne pouvons ici que donner une id6e des rapprochements curieux 
et des faits interessants qu’a relev4s M. d’A. de J. Son livre contribuera 
a mieux faire connaitre ce que la science des traditions populaires pent 
tirer de la litterature irlandaise ; il aura montr6 par une comparaison ^ 
la fois savante et bardie avec les legendes les plus anciennes d’un peuple 
indo-europeen les traits communs qui rapprochent la civilisation des 
Celtes de celle des peuples de meme race, et aussi les differences qui 
‘ sepprent la societe irlandaise au commencement du moyen age de la so- 
ciete grecque a I’epoque homerique. 

G. Dottin. 


G. Perrot et C. Chipiez. — Histoiredel’Art dans I’antiquite. 

T. VII, La Grece de I’ Epopee. — La Gr'ece archaique (Le Temple). 
— Paris, Hachette. 

Si j’ai quelque peu tarde a parler dans cette Revue du VIP volume de 
V Histoire del' Art dans V anli quite, consocte a la Grece de V epopee et a 

1) De hello gallico, VI, 19, 

' 2; Odyss^e, XI, 568-571. - 
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la Grece archaique, c’est que cen’est point la unde ce ceslivres dont on 
ait le droit de faire une analyse critique sans I’avoir patiemment etudie. 

Ce n’est pas le lieu^ pour une oeuvre que le succes a consacree, et dont 
chaque volume nouveau, des qu’il parait, devient classique aussi bien a 
I’etranger qu’en France, ce n’est pas le lieu de s’en tenir a formuler des 
eloges prevus, et.par exemple, de vanter Tex position lumineuse etjamais 
seche, meme lorsqu’il s’agit de details minutieux et techniques, le juge- 
ment qui toujours reste original malgre I’influence legitime des theo- 
ries des devanciers, enfin I’abondance erudite sans pedantisme de Tin- 
formation. Mais, comme le propre des livres de premier ordre^ tels que 
cette histoire, est d’apprendre beaucoup au lecteur et aussi de faire 
naitre en foule des doutes dans son esprit, M. Perrot me permettra 
d’aller droit au but, et de lui soumettre quelques critiques. 

L’ouvrage comprend done deux livres, la Grece de Vepopee, et la Grece 
archaique, on, plus exactement Le temple arc^ai'^ue. J’avoue que le pre- 
mier m'a’ moins satisfait que le second je ne crois pas que la matiere 
reponde au titre aussi bien que Ta espere M. Perrot. Ce n’est pas une 
idee nouvelle, bien entendu, de rechercher dans les monuments de toute 
nature, oeuvres d’art ou simples produits industriels, que les couches 
profondes dusol greclivrent a la sagacite perse verante des archeologues, 
le souvenir materiel et precis de la civilisation homerique; mais cette 
recherche est particuli^rement delicate. Le texte de Ylliade et de VOdys- 
see, tel que nous le lisons, est un assemblage assez confus, et quelque- 
fois meme assez heteroclite, de morceaux divers ; la critique moderne 
en a revele les disparates, et les contradictions cachees bien souvent sous i 
une unite factice. Et c’est pour cela qu’il faut quelque prudence a pre- 
ciser le temps oil fleurit la civilisation dite homerique, de meme qu’a en 
localiserle developpement dans un pays, a la retrouver identique dans 
une serie de monuments archeologiques neltement classee et limitee. 
M. Perrot, il mesemble, n’apaseu toujours cette prudence. II ne s’estpas 
assez rappele, par exemple, que dans le volume de Xsl Grece primitive, il a 
bien souvent invoque les poemes homeriques a Toccasion de tel ou tel 
objet sorti d’une tombe ou d'un palais mycenien. C’est qu’en un sens (et 
pour quelques archeologues d’une fagon absolue) la Grece mycenienne, 
ou acheenne, ou egeenne, comme on voudra I’appeler, est la veritable 
Grece de Tepopee. D’autre part, dans son nouveau volume, M. Perrot 
nous appelle a retrouver cette Grece de Tepopee a Tepoque que caracterise 
surtout, en art, le style du Dipylon, et je crains qu’il n'y ait de noiii- 
breuses difficulfes a etablir cet^e these. ' 
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n n’y a pas k en doiiter : les oeuvres industrielles, cdranilque Ou Jn6- 
tallurgie, ou regne le decor geometrique reetiligne, sont propretoent 
doriennes, ou, pour etre moins exelusif, sont le produit du melange de 
rsiement dorien et de I’element grec indigene, avec preponderance dU 
premier. Bien que la Grece mycenienne ne soit pas, comme onl’a dit sou- 
vent avec trop d’assurance, separee de la Grece hellenique par un pro- 
fond et infranchissable fosse, il est bien certain qu’entreelle et la civili- 
sation qui I’a d’abord et presque partout reraplacee dans la Grece conti- 
nentale, il n’y a que de loinlains^ rapports. Les liens sont assez tenus, en 
somme, qui les rattachent I’une a I’autre, et ce n’est guere que dans les 
produits des modestes industries, comme la ceramique, qu’on retrouve 
des traces certaines d’union. C’est de plus en Altique et en Beotie que le 
style geometrique reetiligne s’est manifeste jusqu’ici avec le plus d’abon- 
dance et de caractere original. Il me semble dangereux de rapprocher 
ees documents de la po6sie homerique, avant tout ionienne. Les vases du 
Dipylon, pas plus que les bandeaux metalliques de m6me style,' ou les fi- 
bules beotiennes, n’arriveront jamais a evoquer en ma memoire aucun 
souvenir adequatde Vlliade ni dei'Odyssee, ni aucune des rares oeuvres 
d’art, comme le bouclier d’Achille, qui y sont decrites. Mon avis est 
qu’il y a un anfagonisme profond entre I’^tat d’esprit et de civilisation 
qui se manifeste dans .les poemes,et celui que revfelent les objets de style 
geometrique reetiligne. Les convois funebres, les batailles sur terre et 
sur raer, qui decorent la panse des grands vases funeraires attiques^ ont 
bien quelque chose d’epique, si Ton veut ; mais, bien que je sois tout 
‘dispose a tenir compte de I’avance considerable que la poesie add 
prendre a une meme 6poque sur les arts mineurs, j’ai peine a recon- 
naltre dans ces ebauches informes de soldals, de marins ou de pleu- 
reuses Achille, Ajax, Ulysse, Hectrr, Hercule ou Helene. Je voudrais 
chercher ces heros dans des oeuvres plus libres, moins enfantines, oil 
passdt au moins un reflet des poetiques conceptions des aedes, et j’avoue 
qu’a ce titre, malgre les objections que je me fais a moi-meme, les 
oeuvres du cycle mycenien m’attirent davantage. 

D’autre part, puisqu’aussi bien les questions relatives a la religion sont 
specialement a leur place dans cette Revue, j’ai, en lisant ce livre, le meme 
regret que j’exprimais en etudianlla Grece primitive, c’est que M. Perrot 
n’ait pas assez tenu compte des elements religieux en etudiant les restes 
de ce qui est pour lui la Grece de I’epopee. Sans doute, dans un tres 
interessant et tres brillant chapitre prebminaire, il etudie la religion 
fp. 11 et s.). Mais cette etude depasse de'^^beaucoup la Grice homerique ; 
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c’est I’histoire du developpement des croyances et des types plastiques 
des divinites qui nous est la retracee a grandes lignes ; mais pas plus la 
que dans ies chapitres suivants je ne trouve indiques les rapports qu’il 
pent y avoir entre la religion des heros d’Homere et les images poetiques 
de leurs dieux d’une part, et d’autre part les idees et les types que 
revelent les monuments doriens datant du xi° au viii® siecle. C’est que 
probablement ees rapports n’existent pas, ou tout au moins sont bien peu 
de chose. 

Pour prendre un exemple, quelle forrne de sepulture M. Perrot est-il 
logiquement amene, par une etude penetrante du texte epique, a reeon- 
naitre comme celle qui correspond le mieux aux rites funeraires des he- 
ros ? C’est le tumulus d’Achille, ou le tombeau de Patrocle en Troade, et 
d’autres tumulus du meme style, que Ton rapporte de preference a I’age 
mycenien. M. Perrot ajoute lui-meme(p. 50) :« Onn’apas retrouveail- 
leursqu’en Troade et en Thrace de tumulus semblablesa ceuxquedecritle 
poete ; d’autre part, la oil des tombes ont ete rencontrees que Ton est en 
droit d’attribuer ala periodequi suitde pres I’invasion dorienne, le type 
auquel ces tombes se rattachent n’est pas celui que nous avons defini 
d’apres Vlhade et Y0dyssee\ c’est bien plutdt, avec quelques differences 
secondaires, celui de I’age mycenien. » Or, de ces tombes, les plus c6- 
lebres et les mieux connues sont celles du Dipylon, et I’etude de ces 
tombes me semble mat situ^e dans la GHce de I’Spop^e, puisque d’ail- 
leurs M. Perrot reconnait (p. 63) qu’elles ont repu les corps de ces 
Eupatrides dont I’autorite s’est substituee a celle des rois des dynasties 
plus ou moins legendaires. * 

De meme, je cherche en vain, parmi les oeuvres de sculpture, de 
ceramique, de metallurgie, d’orfevrerie dont le style est celui du Dipylon, 
celles qui pourraient bien servir d’illustration aux poemes epiques. Sans 
vouloirfaire etalage d’une erudition facile, je m’en tiens aux nombreuses 
gravures qui illustrent si heureusement le volume. En fait de sculpture 
proprement dite, je ne trouve que des figurines d’ivoire trouvees dans 
une tombe d’Athenes contemporaine de I’achevement des deux grandes 
epopees. Lastephane decoree d’une grecque dont sont coiffees ces femmes, 
et qui constitue tout leur costume, pourrait faire songer a la deesse Hera. 
Mais M. Perrot n’emet meme pas cette hypothese ; c’est que ces person- 
nages a forme de xoanon n’eveillent nullement en nous I’idee de la 
brillante epouse de Zeus. Voila, du reste, avec quelques terres cuites 
barbares a forme de cloches, legseules figures sculpt^es ou modeleesque 
nous aient livrees le Dipylon et*les necropoles de son dge. N’est-il pa# 
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etonnant qu’aucun des grands on petits dieux de TOlympe, qui tiennent 
dans I’epopee la place que Ton salt, n’ait ete retire, meme a I’etat d’idole 
rudimentaire, des cimetieresde cette soi-disant epoque homerique? 

Et d’autre part, quelles sent les scenes figurees sur les vases ? En pre- 
mier lieu, cela est vrai, des sefenes de funSrailles : I’exposition du mort 
sur un lit de parade, an milieu de ses parents et de ses amis desoles, 
parmi les pleureuses qui vociferent en s’arrachantles cheveux.Ce sont la 
des scenes dont Homere nous retrace plusd’un detail. Mais d’ur.e part ces 
rites, tels qu’ils apparaissent sur les vases, sont plutot encore ceux de 
I’age archaique que ceux de I’age epique, et je suis surpris, d'autre part, 
de n’y voir aucune allusion au bucher funebre pas plus qu’aux sacrifices 
en I’honneur du mort. La religion est absente de ces tableaux, ce qui 
m’etonne, s’ils sont vraiment homeriques. Les autres sujets sont des ba- 
tailles sur terre ou sur des vaisseaux, des bataillons ou plutdt des files de 
soldats en marche, des choeurs de danse, des ban^es d’animaux pais- 
santsou se disputant leur proie ; mais aucun trait de cette imagerie con- 
ventionnelle ne rappelle avec une precision indiscutable les personnages 
d’Homere, et dans tous les cas je m’etonne que le decorateur n’ait pas 
essaye d’introduire, par example, dans les scenes de batailles, meme 
sous des traits naivement grossiers, I’image des immortels que le poime 
nous montre se battant comma les hommes et centre les hommes aussi 
bien qu’entre eux. Les ouvriers myceniens etaient certes plus occupes des 
dieux, et a priori leurs oeuvres reflfetent mieux I’esprit religieux de 
I’epopee. Sur les vases du Dipylon, comme sur les fibules de style geo- 
• meU'ique et les bandeaux de metal, je nevois la representation que d’un 
etre surnaturel ; sur une coupe (fig. 96) est trace un groupe deCentaures 
ailes et sur un diademe d’or divis6 en metopes (fig. 115) on voit 
d’autres Cenfaures du meme type, mais sans ailes. G’est peu, si Ton 
songe a I’abondance des dieux dont Homere a peuple le ciel, la terre, 
I’onde et les enters. 

En resume, les donnees des poemes d’Homere me paraissent con- 
corder rarement avec cedes des monuments exhumes des pays com- 
pletement ou a peu pres corapletement doriens, et datant du xi' au viii® 
siecle, comme ceux du Dipylon. La civilisation que nous ont revelee ces 
derniers, secs, d’inspiration courte, nail's jusqu’a I’enfantin, si peu reli- 
gieux, correspond mal, a mon sens, i cede que la lecture des epopees 
evoque en notre esprit, riche, brillante, poetique, ou la pensee et le culte 
des dieux preoceupent sans cesse, enfin tout impregnee d’Orient. Mais 
l;es objections formulees, la Grece de tepopee est d’Sne lecture aussi 
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attrayante qu’instructive, et Ton approuve sans contrainte les chapitres 
ou M. Perrot, exprimant la pure substance des textes, qu’eclairent son 
gobt d’artiste et sa science d’archeologue, restitue par example le palais 
homerique, ou recompose tel qu’il deyait toe, s’il n’est pas u’ne fiction 
poetique, le bouclier d’Achille. 

Apres la Grece de Vepofee, la Grece archaigue. Le sujet, ici, 
va s’etendre ; les monuments a todier semultiplient ainsi que les ques- 
tions a resoudre. Le plan de M. Perrot eut peut-etre gagne a ce que 
I’etude sur la Grece de I’epopee fCit joir^e a I’etude sur la Grece primi- 
tive, et que le nouveau volume fut consacre exclusivement Tarchaisme. 
Le lecteur n’aurait pas la deception de raster en suspens a la fin du 
livre XIII, qui constitue la seconde partie du VII® volume, et oil il est 
question a peu pres exclusivement du temple. Le defaut paraitra moins 
grand quand I’oeu^e sera complete; mon reproche vient peut-fetre sur- 
tout de mon impatience d’ attendee, et du desir que j’ai d’etudier, sous un 
tel maitre, I’histoire de la sculpture ou de la poterie archaiques. 

Quoi qu’il en soil, ce XIIP livre est certainement une des parties les 
mieux venues, jusqu’ici, de V Histore de I’ Art. M. Perrot et son digne 
collaborateur, M. I’arcbitecte Chipiez, se sont surpasses. Le caraetbre 
special de la Revue oii j’ecris m’interdit de m’arrfeter sur ces chapitres 
pour en faire une minutieuse analyse, et montrer avec quelle ingeniosite 
savante les auteurs nous font assister au demontage, ou, si Ton preftre, 
au montage du vieux temple dorique, depuis les origines lointaines oii 
il n’^tait qu’une cella sans ornements, jusqu'a I’epoque oil il se dressa, 
chef-d’oeuvre de logique et d’art, avec la ceinture de ses portiques, jjans * 
tout I’eclat de sa brillante polychromie. Les fondations, le stylobate, la 
colonne, I’entablement, le fronton, les plafonds, les combles, les toils, 
chaque partie et chaque element est etudie et decrit, explique, avec 
une clarte pour ainsi dire mathematique, et du meme coup le lecteur 
penetre dans I’intimite du genie grec, qui enfin, au vi® siecle, a pris pos- 
session de lui-meme et marehe a grands pas vers les chefs-d’oeuvre. 
L’analyse du temple ionique n’est pas moins fine et delicate que celle 
du temple dorique, bien que naturellement elle satisfasse moins I’esprit, 
puisque I’architecture ionique primitive ne nous a pas encore livr4 ses 
secrets comme sa sceur. Mais tout ce que Ton peul savoir actuellement, 
les auteurs I’exposent sans defaillance; rien, parexemple, nepeut expri- 
mer I’art extreme avec lequel ils nous font suivre a pas certains le deve- 
loppement gradue du chapitea*^ ionique. 

Je me permeflrai, cependant, une ou deux reserves. D’abord, entrain# 
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sans doute par la logique du sujet, M. Perrot a quelquefois depasse les 
homes qu’il s’etait marquees; il a fait plus d’une ipcursion sur le do- 
maine de la Grece classique, alprs qu’il n’etait peut-etre pas absolument 
necessaipe, et il s’est expose pour plus fard a des redites iuevitaWes. Mais 
cela est de peu d’importance ; il est souvent utile, quand on fait Vhis- 
toire des arts plastiques, d’en prendre a son ^se avec la chrqnologie, car 
les epoques successives s’eclairent I’upe par I’autre. 

Pour en Eirriver tout de suite a une critique capitale, je we dewqnde 
si M Perrot a trouve un terrain bien solide pour y asseoir les bases de 
sa theorie, quand il nous engage a considerer le temple dorique comme 
le developpewent nature! du megaron du palais achpen. Qu etait-ce en 
somme que ce megaron, dans sa forme la plus simple, a Troie par 
exemple? Une salle de reception et d’apparSt, ouvrant par une baie sur 
un vestibule largement ouvert. Ge plan appelle certainement la compa- 
raison avec le temple tres simple in antis; mais cette disposition est si 
peu compliquee, si elementaire, d’une invention tellement a la portae de 
tous, que je ne sais pas vraiment s’il est necessaire de metfre un lien 
entre Pun et I’autre edifice, et de dire que le second est sorti du premier. 
N’y a-t-il pas simple coincidence, et des moins Stranges? Ne pouvons- 
nous pas dire que le premier architecte dorien qui eut a construire une 
chapelle pour y loger une idole, trouva sans preparation, inventa cette 
forme elementaire de la salle carree ou barlongue precedee d un vesti- 
bule; tout comme I’architecteacheen I’inventa pour I’appliquer au salon 
de sonroi? D’ailleurs, le megaron de Tirynthe ou celui de Mycenes sent 
, plus compliques; devant le vestibule est venu se placer un portique, et 
nous avons la quelques elements du temple dorique, mais non les ele- 
ments de tout le temple, car il manque Popisthodome, le portique et la 
fagade posterieure. Parmi tous les plans de temples qu a releves M. Per- 
rot, je n’en remarque aucun qui soit construit a peu pres sur le plan du 
megaron mycenien, pas meme le temple d’Assos qui est 1 un des plus 
anciens, pas meme PHeraion d’Olympie, qui nous est presente, et a 
juste titre, comme Pun des specimens les plus caracterises de 1 architec- 
tecture religieuse, et nous permet de saisir sur le vif le passage de Pedi- 
fice de bois a Pedifice de pierre. 

Je voudrais aussi que M. Perrot eut tenu compte d’une donnee qui est 
sans doute essentielle a la solution du probleme. I! a ecrit (p. 351) : 
« Cree pour Phomme en vue de la vie princiere, le type du im^garon s’est 
prete sans effort a recevoir une autre de|tination plus relevee. C’etait le 
^lus noble et le plus beau type d’edifice que Pon conn^t; il a paru tout 
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naturellement dSsigne pour fournir aux dieux les habitations ou la piete 
de lours adorateurs les appelait a s’etablir... A cos §tres divins, qui 
etaient censes se partager le gouvernement du monde, il fallait des de- 
meures qui fussent plus amples et plus belles que cellos des hommes du 
plus haut rang, des rois eux-memes. » G’est le seul passage ou il soit 
parle du temple dorique au point de vue special de sa destination. 
Jamais plus, dans la suite de son etude, I’auteur ne semble preoccupe de 
chercher si le developpement du culte et les necessites du rituel n’ont 
pas eu quelque influence sur le plan et la disposition interieure ou exte- 
rieure de Tedifice. G’est par des raisons purement architecturales et 
esthetiques qu’il explique les agrandissements et les embellissements 
successifs du temple. N’y avaif-il pas lieu de s’enquerir si les arcbifectes 
n’ont pas du se plier a des exigences des pretres ou des devots en vue 
des ceremonies ordinaires ou extraordinaires, intimes ou publiques dont 
la maison du diA etait le theatre, et son image le centre? Est-ce que ces 
exigences n’ont pas contribuS pour leur part a faire choisir tel plan plu- 
tot que tel autre, et par exemple tel ou tel agencement ou tel ou tel 
decor des portiques? Je crois que cet element neglige eftt conduit 
M. Perrot a des vues interessantes, et que I’etude pouss^e dans ce sens 
etit en quelque sorte vivifie des chapitres qui i quelques-uns paraitront 
d’une austerit4 un peu trop technique. 

Enfin, je ne puis m’emp4cher d’ exprimer, en terminant, un regret. 
Pourquoi faut-il que MM. Perrot et Chipiex n’aient pu qu’a peine pi ofiter 
des admirables rSsultats des fouilles de Delphes? M. Perrot s’en est 
plaint en des termes discrets. Du moins chacun voudrait esperer que, 
pour r4diger son prochain volume, il pourra puiser a pleines rnain^ dans 
le tresor des decouvertes de M. Homolle, enfin rendues accessibles. C'est 
I’un des nombreux motifs qui rendent impatients les admirateurs et les 
disciples du maitre qui conduit d’une si sure et si vaillante main sa 
longue et difficile enquete sur toutes les formes et toutes les manifes- 
tations de Part dans I’antiquite. 


Pierre Paris. 
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G. Holsten. — Das Evangelium des Paulus. Teil II, Pauli- 
nische Theologie nebst einem Anhang : die Gedankengdnge der paul. 
Briefe, herausgegeben und mil einem Abriss von Holsten’s Leben, 
eingeleitet von D. Paul Mehlhorn, mit dem Bildniss Holsten’s 
G. Keimer, Berlin, 1898, in-8», xxvi-173 pages. 

Personne peut-6tre, de notre temps, n'etait mieux prepare ni mieux 
qualifie que le professeur de Heidelberg mort il y a trois ans, pour 
exposer la tbwlogie de I’apdtre Paul avec toute la rigueur et la precision 
de la metbode scientifique moderne. II se proposait,- en effet, de la deve- 
lopper tout entiere dans un ouvrage en deux parties. La premiere devait 
etre consacree aux questions bistoriques et au developpement exterieur 
de I’oeuvre de Paul. La moitie seulement de cette preAiiere partie com- 
prenant I’etude de la lettre aux Galates et de la premiere lettre«aux Co- 
rintbiens fut publiee par Holsten lui-meme, en 1880. L’explication de 
la seconds lettre aux Corintbiens et de cells aux Remains devait suivre 
pour acbever cette premiere partie de I’oeuvre. D’autres travaux vinrent 
forcer le savant a ajourner cette publication et il est mort en 1896, sans 
avoir fait autre cbose que de poser les deux premieres pierres de I’edifice 
qu’il voulait 61ever. 

Le present volume represents la seconds partie de ce grand ouvrage, 
I’exposition de la theologie paulinienne et de sa formation dans la con- 
science de I’apotre. Il a ete prepare par les amis et les disciples de Hols- 
ten, * I’aide de ses cahiers de cours. Si sa pensee n’a peut-etre pas tous 
les developpements qu’il lui aurait donnes lui-meme, elle y est du moins 
sans alliage. 

L’editeur, M. le pasteur Mehlhorn, a mis en tMe une courts notice 
biographique faite en grande partie avec des notes laissees par le savant 
sur son enfance et son education universitaire. On y voit au vif et au 
naturel quelles etaient les moeurs et les methodes pedagogiques dans le 
Mecklembourg vers 1835. Elies manquaient de douceur et meme d’hu- 
manite. Pour eveiller ou retenir I’attention de ses eleves, le maitre de 
Carl Holsten usait de moyens que nous traiterions de feroces aujour- 
d’hui. Holsten ne s’en plaint pas. Il etait, nous dit-il, a dix ans, un 
enfant court, epais, endormi ; peut-etre son intelligence, pour prendre 
son essor, avait-elle besoin de ces rudes secousses. Une fois reveilles, 
elle ne dormit plus. Holsten fut un travEvlleur acharne, ^nethodique et 
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meticuleux. 11 etudia la theologie a Rostock sous des maitres dont il 
scandalisait I’orthodoxie rigide, par la liberte de sa critique, mais donl 
il forgait I’estime et I’admiration par I’etendue et la surete de ses con- 
naissances. Il s’adonna surtout a I’etude du grec. G’etait une nature 
d’humaniste pieux, tranquille et liberal. Son reve aurait ete d’etre 
un bon pasteur de campagne. Le regime d’oppression dogmatique que 
le docteur Kliefoth faisait alors peser sur I’Eglise mecklembourgeoise, 
I’obligea d’y renoncer; il devint et resta longemps professeur de gymnase. 
Mais son coeur appartenait a la theologie. Il s’etait pris d’une vive 
admiration pour Baur. Sur la tombe de ce dernier, I’un de ses collegues 
de Tubingue, le docteur Landerer, rappela I’attitude indecise que Baur 
avail gardee en face de la conversion de Paul, n’osant pas ou ne pouvant 
pas en eliminer le caractere miraculeux. « Si un miracle subsiste, disait 
Landerer, toute la conception surnaturelle du christianisme est sauvee 
et I’ceuvre entiere^e Baur et de ses disciples s’ecroule. » Holsten fut 
cheque dff cette conclusion et voulut relever ce qui lui semblait un defi 
a la science historique. L’annee suivante (1861), il faisait paraltresa ce- 
lebre dissertation : Ueber die Christ usvision des Paulus, qui fit eclat 
en Allemagne et le classa d’emblee parmi les premiers theologiens 
scientifiques du temps. Quelques annees plus tard, Holsten recevait 
I’offre d’une chaire de critique biblique a I’Universite de Berne ; il fut 
heureux de I’accepter et de se livrer a ses etudes de predilection. Plus 
tard il passa a I’Universite de Heidelberg (1876) ou il a travaille et en- 
seigne jusqu’a sa mort. On me pardonnera d’avoir rappele la carriere, 
assez peu connue en France, d’un savant dont la modestie a voile aux » 
yeux de plusieurs le rare merite. La theologie allemande n’a pas connu, 
de notre temps, d’esprit plus rigoureusement scientifique en toutes ses 
demarches. 

Si le volume s’ouvre par cette biographie, il se ferme sur une serie 
de plans analytiques de chacune des epitres de Paul, destines a faire 
sentir et a mettre en relief, en chacune d’elles, I’enchainement des idees 
(Gedankengiinge) . Nous signalons ces analyses faites avec une precision 
et une nettete admirables a tons ceux qui s’occupenl de I’exegese des 
6pifres pauliniennes. De telles esquisses valent mieux que de longs 
commentaires pour entrer dans la logique intime de cette originate 
pensee. Les commenpants surtout ne sauraient trouver un guide plus clair 
ni plus sur. 

Venons maintenant a la p^rtie centrale du volume, a la thdologie 
mfemede Paul. Sour exposer cette theologie, on s’est contente longtempsj 
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d’en disposer les dive)rs elements suivant les rubriques de la dogmatique 
ecclesiastiqpp, ou dans le cadre trace par I’apotre lui-meme dans I’epitre 
aux Romains, en la concentrant, par example, autour d’une doctrine 
centrale, cornme celle de la Redemption. Holsten a eu une autre ambi- 
tion. La formation de cette theologie constitue un probleme historique 
qu’il a voulu resoudre. Par quelle transformation, par quel developpe- 
ment interne la conscience religieuse de Saul le pharisien est-elle deve- 
nue celle de Paul I’apotre et I’esclave du Messie Jesus? En d’autres 
termes la theologie chretienne de I’apotre, n’etant que la transformation 
de la theologie anterieure du phcirisien, comment s’est operee et jusqu’ou 
est allee cette transformation? Du probleme ainsi pose sortait la divi- 
sion meme de la matiere : 1“ II faudra exposer d’abord les idees pre- 
mieres que Paul a heritees du pharisaisme et qui constituent I’arriere- 
fond permanent de sa pensee chretienne; 2® degager efcaracteriser for- 
tement I’element nouveau qu’introduit dans sa coiffecience juive le fait 
capital de sa conversion et de sa foi au Messie J6sus crucifi^et ressus- 
cite. La croix entrait en contradiction profonde avec sa foi anterieure et 
sa maniere de comprendre I’Ancien Testament. C’etait une revolution : 
(vi ap'/ata T:ap?;L0£v tSsu '(iyo'ii'i y.a'.va, II C or. , v, 17) . Resoudre cette con- 
tradiction, ce sera ddsormais la tdche et I’effort de la pensde de l’ap6tre; 
3“ decrire, dans le detail et sur tons les points, cette revolution d'idees 
pour avoir le vrai sens et Texacte valeur des doctrines nouvelles dans 
lesquelles s’exprime la nouvelle forme de sa conscience religieuse. Voila 
ce qu'a fait Holsten et quelles sont les trois parties, dans leur ordre ge- 
, netique, de son explication partout aussi lumineuse que ferme et con- 
cise. 

Est-ce a dire que cette solution du probleme historique que pose la 
theologie paulinienne nous satisfasse completement ? Elle a une rigueur, 
un aspect d’equation algebrique, qui nous inspire quelque defiance. 
La vie reelle a plus de souplesse et de fecondite. On dirait un probleme 
de logique pure resolu une Ms pour toutes dans I’ame de Paul, apres 
quelque temps de reflexion et de meditation solitaires. 

En effet, toute la rigide construction de Holsten repose sur cette hy- 
pothese, qu’apres la vision de Damas, le disciple de Gamaliel vaincu et 
bouleverse, a cherche la solitude en Arable jusque dans les rochers du 
Sinai pour mettre de I’ordre dans ses idfes troubl6es, retrouver un 
nouvel equilibre, se faire une theologie nouvelle et definitive; qu’il y a 
reussi et qu’il est revenu de la presqu’Ue sinaitique, de cette retraite 
,dans le dissert, avec toutes ses croyandfes renouvelees, con evangile ori- 
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ginal complet : tel pn chevalier apparaissant arm6 de pied en cap de 
toute spa armyre, qui desormais ne fera plus que combattre pour sa 
cause envers et contre tous. J’estime qqe c’est la une pure hypothese 
qui a contfe elle a la fqis toutes les vraisernblances psychologiques et 
tputes les iujiications historiques. Le premier mouvement d’un neophyte 
de la trempe morale de Paul, c’est de rendpe temoignagp de sa foi nou- 
velle et, d’apres le livre des Actps il le faij aussitdt dans les synagogues 
de Damas [Act., xi, 19 et 2P, N’admettrait-on pas I’autorite 

d’une source qu’il n’est plus possible aqjpurd’hui de dedaigner, on doit 
convenir que Paul lui-meme dans I’epitre aux Galates ne parle point 
d’une retraite au desert du Sinai ; qu’jl se rendit dans I’Arabie petree, 
laquelle etait alors une contree fort peuplee et florissante sous le roi 
Aretas ; que pendant sa premiere visite a Pierre et a Jacques a Jerusalem, 
il ne laissa percer aucune dissidence avec eqx et que meme pendant dix- 
sept ans, il declare avoir ete en communion avec les eglises de Judee qui 
louaient Dieu et se r^jouissaient des succes de sa predication en Syrie et 
Cilicie. Comment en aurait-il ete ainsi, dans I’hypothese qu’il aurait eu 
d^s les premiers jours sa formule arrStee de I’abrogation de la loi mosaique? 
La crise de I’an 52 racont^e au chapitre ii de la na^me 6pitre, a ete une 
veritable crise amenee par les 6yeneraents, aussi bien dans lAme de 
Paul que dans le parti judeo-chr6tien. La conversion de Paul date de 
i’an 35 environ et I’epitre aux Galates a ete ecrjte vingt ans plus tard. 
Comment voudrait-on penser que la predication dePaul, si elle avait ete 
a I’origine ce qu’elle fut plus tard, n’aurait souleve aucun orage alors 
qu’elle en provoque de si violents parlout ou il passe, entre les ann^s 
55 et 58? L’erreur de Holsten est d’avoir pris la theologie des epitres 
aux Galates, aux Corinthiens et aux Remains, comme up systeme immo- 
bile et clos et de I’avoir antidate en le reportant a I’annee 38, en sorte que 
durant ces dix-sept ans de predication missionnaire, I’apotre si attentif 
pourtant aux evenements du dehors et aux revelations de sa conscience, 
n’aurait rien appris d’eux ni profite des experiences qu’il faisait tous 
les Jours, des resistances qu’il rencontrait et des objections dont on 
I’accablait. Gela, nous le repetons, est contraire a toutes les vraisem- 
blances. 

Holsten, obstinement fidele aux premieres conclusions de la critique 
de I’ecole de Tubingue, n’a jamais voulu reconnaitre comme authen- 
tiques que les quatre grandes lettres essentiellement polemiques que 
nous avons deja nommees. ^es efforts pour refuser a I’apotre la premifere 
epitre aux Thessaloniciens efcellequiestadresseeauxPhilippiens, npus 
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paraissent avoir echoue. Un consensus toujours plus grand se fait entre 
les critiques independants sur I’origine de ces deux lettres, dont Tune 
appartient a la periode anterieure a celle des grandes luttes et I’autre a 
celle qui les a suivies. Si Holsten leur avait fait quelque place dans son 
systeme, il en aurait necessairement elargi le cadre et alors il serait 
arrive a une vue plus historique, a notre avis, du developpement de la 
pensee paulinienne, en constatant, comme je I’ai fait moi-meme dans 
VApotre Paul, que cette pensee avait eu une histoire et que cette evolu- 
tion sans arret avait dure pendap,t toute la longue carriere de I’apotre. 

C’est la souplesse, I’elan progressif et constant de cette pensee que 
nous croyons qu’il faut maintenir contre la logique etroite des exegetes 
allemands. Cette souplesse et cet elan ne sont-ils pas tres sensibles 
dans les quatre grandes lettres incontestees ? Juge-t-on bien de la forme 
dialectique de la pensee de Paul dans I’epitre aux Galat^s, si on la detache 
et si on I’isole de I’argumentation et des objections des adversaires? 
N’est-ce pas cette contingence qui la conditionne et la determine, et 
lorsqu’on passe de cette epitre a celle aux Remains, ne sent-on pas 
encore le mouvement et le progres? Ne voit-on pas les antitheses 
de la pensee paulinienne s’adoucir et s’^largir, perdre leurs ar6tes 
vives et tendre a la conciliation dans une philosophie religieuse de 
I’histoire, embrassant tout le plan de Dieu? De m6me comment md- 
connaitre le changement qui, entre nos deux epitres aux Corinthiens, 
s’accomplit dans I’eschatologie paulinienne, surtout en ce qui regarde 
sa propre mort et I’etat de Tame chretienne apres la mort? Les vues 
dxpriijiees 11 Cor., v, 1-9, ne sont-elles pas nouvelles? Si done meme 
dans ces grandes epitres qui appartiennent a la pleine maturite de I’apdtre 
et tiennent dans un espace de trois annees a peine, la pensee de Paul se 
modifie et tire des consequences nouvelles de son principe initial, 
comment douter qu’il en a ete de meme, dans la longue periode qui a 
precede et dans celle qui a suivi? Soil que I’on 6ludie de pres I’escha- 
tologie et la christologie de Paul, soil que Ton considere sa theorie de la 
justification ou sa morale, il devient evident que la pensee de cet esprit 
toujours en travail a eu une histoire, qu'elle a obei a Taction des causes 
ext6rieures aussi bien qu’a la logique interne de son principe et qu’il 
faut la prendre et la repioduire, dansce laborieux devenir, pour Tavoir 
dans toute sa verite. 

Nous n’en devons pas moins faire honneur a Holsten d’avoir, le pre- 
mier, je crois, montre que cette theologie » eu son principe generateur 
dabs le fait et dans la nature propre de U conversion de*Tap6tre. Elle 
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n’est bien, en realite, que repanouissement logique du germe depose 
alors dans la conscience pharisienne de Saul. Le developpement a ete 
plus long que Holsten ne I’a vu ; mais il en avail bien vu le point de 
depart et il a deduit avec rigueur toutes les consequences impliquees et 
enferraees dans cette conversion. 

Il a complete sur ce point et precise les r&ultats de la critique de 
Baur. Ce dernier laissait subsister une solution de continuife liistorique 
entre Jesus et Paul, si bien qu’on pouvait se demander lequel des deu.v 
6tait le veritable fondateur du chrislianisme. Holsten a retabli le lien et 
la subordination en precisant le caractere de la conversion de Paul et en 
faisant apparaitre anterieur a celle-ci et comme sa condition, I’evangile 
de Pierre et la fondation des eglises de la Judee (p. 43). C’est ce qui fait 
dire a Holsten, a plusieurs reprises et avec une grande energie : « Sans 
Jesus, jamais Saul le pharisien ne serait devenu Paul » [ibid.). Du meme 
coup, la position de Pierre s’est trouvee &;laircie et precisee. Il n’est 
plus la t6te du parti judaisant ; il a pris une position intermediaire, re- 
lativement libre a I’egard de la Loi mosaique, mais encore pleine de 
reserve a I’egard des entreprises de Paul ; position etroite et glissante qui 
devait le faire tomber dans toutes sortes d’inconsequences et le faire 
accuser d’hypocrisie et de trahison a la fois par les deux partis extremes 
[Gal., II, 1‘2 et ss.; Act., xi, 2 et ss.). 

Nous ne pouvons dire ici tous les merites de I’ex^gfese de Holsten. 
Mais nous pouvons le laisser lui-m6me caracteriser sa methods de tra- 
vail. Les etudiants reunis « en coramerz » lui offrirent un bijou de 
petit verre a punch a titre de souvenir. Holsten plapa dessus en equilibr# 
le grand verre dans lequel il venait de boire et remercia en interpTetant 
ce symbole ; « Le grand sur le petit. Il en est de meme en bonne et 
loyale science. La fidelite perseverante dans I’examen des petites choses 
est la condition des solides constructions d’ensemble ». Il marquait 
ainsi sa fafon de proceder. Il a travaille, pourrait-on dire, la lampe a la 
main et il ne se decidait que lentement a donner des conclusions gene- 
rales. G’est ce qui a fait de lui un exegete dont la voix modeste, mais 
ferme et claire, etait toujours ecoutee de ceux qui savent discerner le 
vrai savoir de la rhetorique scientifique. 

Aug. Sabatier. 
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F. Ferrere. — La situation religieuse de FAfrique ro- 

maine depuis la fin du I siedle jUsqu’a I’invasion des 

Vandales. — 1 vol. iii-8, xui, 382 p., Paris, Alcan, 1897. 

Nous faisons toutes nos excuses a M. Ferrere du long delai que nous 
avons mis a rendre compte ici de I’ouvrage qu’il a bien voulu soumettre 
a nos critiques. Ce n’est pas que sea livre manquat d’interet. Le sujet 
qu’il a choisi embrasse une des periodes les plus agitees et les plus 
dramatiques de I’histoire de I’Eglise d’Occident, bien qu’il ne s’agisse 
guere que de FAfrique chretienne de la fln du iv” siecle a la fin des 
premieres trente annees du v«. Mais quelle abondance touffue d’eve- 
nements, de luttes passionnees, de persecutions recigroques, de doc- 
trines opposees et aussi intolerantes les unes que les autres, de brillants 
esprits s’escrimant de part et d’autre en se servant de toutes les armes 
que le savoir et 1’ ignorance du temps pouvaient leur fournir, le tout do- 
mine par cette grande figure d’Augustin qui n'a cesse depuis lors d’exer- 
cer une influence preponderante, sinon par sa theologie personnelle, en 
tons cas par ce que nous appellerons son ecclesiasticisme snr I’Eglise occi- 
dentale tout entiere! Que voulez-vous? Les sujets ont beau Mre atti- 
rants, les efforts de ceux qui les traitent dignes de toute notre estime, 
on n’a jamais le temps defaire cequ’on voudrait. On remet, on ajourne, 
et malgre les reproches qu’on se fait, on ajourne encore. La seule ma- 
niere d’attenuer ses torts, e’est de mettre enfm la main a I’ouvrage, et 
nous I’y mettons. 

Le livre de M. Ferrere est une etude laborieuse, supposant beaucoup 
de lectures sur un champ d’investigation que notre erudition fran- 
Qaise a longtemps laisse en jachere, a son grand detriment. Les 
sources de renseignements directs ont ete consultees et utilisees avec 
beaucoup de patience et de labeur, nous dirons tout a I’heure la restric- 
tion que nous devons apporter a ce jugement d’ensemble. Les notes 
justificatives sont nombreuses, ordiaairement rep6rees avec soin. Les 
grandes divisions sont claires et paralleles a I’histoire. II y a des cha- 
pitres tres instructifs et qui nous mettent sous les yeux, sinon des nou- 
veautes au sens absolu du mot, du moins des realites mal connues ou 
trop souvent negligees, bien qu’elles comptent parmi les elements expli- 
catifs d’une situation qui devient inexplicable quand on les passe sous 
silence. * • 
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Ainsi nous devons signaler avec eloges tin expose tres 6tudie de la 
division politique et administrative de I’Afrique romaine au iv= siecle 
(pp. 1-10), une dissertation interessante sur I’etat de I’enseignement 
public dans le meme pays et a la meme epoque (p. 45 suiv.), tout parti- 
culierement la mise en relief des faits qui etablissent (p. 64), ce qu’on 
n’apprend jamais sans quelqiie surprise, que, des le lendemain de la 
lutte acharnee et prolongee du christianisme et du paganisme, il exis- 
tait toute une classe d’hommes, et non les premiers venus, qui nageaient 
pour ainsi dire, non pas enlre, mais ifamles deux eaux, et qui trouvaient 
moyen de fondre en je ne sais quel melange indifferent les doctrines et 
les traditions des deux religions. Ammien Marcellin pourrait etre deja 
range dans cette categorie dont il nous est si difficile de nous repre- 
senter I’etat d’esprit. Citons egalement la description du mauvais efat 
economique de la^province africaine ou le sol, le plus souvent partage 
entre de^rands proprietaires privilegies et abusant de leurs privileges, 
ne nourrissait plus suffisamment un nombreux proletariat agricole que 
le fisc imperial achevait d’ecraser (p. 79). Cette facheuse constitution de 
la propriety ne fut pas etrangere aux progres du Donatisme non plus 
qu’aux jacqueries qui sevirent en se couvrant de son nom (comp, aussi 
p. 154). — Dans un autre ordre d’idees nous noterons aussi la remarque 
tres juste et trop rarement faite que, malgre ses sympathies pour la vie 
monastique dont I’introduction dans la province d’Afrique dtait recente 
encore, Augustin fonda des associations pieuses et des seminaires, mais 
non des monasteres (p. 40). Ceci est tres remarquable. 

Si nous pouvions partager le point de vue a-prioristique auquel ]’au-° 
teur s’est place pour developper et agencer son recit, nos felicitations 
seraient certainement plus etendues. Ce point de vue admis, il a tire de 
son sujet tout ce que ce sujet pouvait lui fournir. Je dirai meme que 
parfois sa conscience d’historien lui fait decouvrir des phenomenes qui 
ne laissent pas que de I’etonner et qu’elle ne lui permet pas de taire. Je 
citerai en exemple laligne (p. 16) ou M. Ferrere constate, non sans ma- 
nifester quelque surprise, que les eveques en ce temps-la dtaient nom- 
mes et installds sans que le pape eut meme ete averti. Quand on connait 
de pres les origines et le developpement de I’episcopat, c’est le contraire 
qui serait etonnant. Mais ce simple detail nous met sur la voie de ce qui 
constitue ce que nous nous permettrons d’appeler le peche originel de 
ce travail historique. 

Encore une fois I’auteur a^laborieusement etudie la pdriode assez 
courte, mais eftremement riclje, de I’histoire religieuse de I’Afrique rd- 
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maine depuis la fin du iv« siecle jusqu’en 430, invasion des Vandales et 
mort de saint Augustin. Mais il nous fait I’effet de ne pas etre tres au 
clair sur les periodes qui ont precede et d'avoir entame ses recherches 
en partant d’une histoire anterieure convenue que la critique historique 
a singulierement transformee. C’est ce qui donne a son histoire une ap- 
parence de plaidoyer continu, d’apologie, souvent subtile, quelquefois 
penible, qui fait le plus grand tort a la valeur objective de ses apprecia- 
tions et de ses conclusions. Nous ne prendrons pas le parti des payens, 
des Donatistes, des Pelagiensou des Manicheens, pas davantage celui de 
I’Arianisme dont M. Ferrere semiile avoir si peu etudie les antecedents 
et la l^gitimite relative. Mais il nous est impossible de trouver que 
I’Eglise et son illustre champion saint Augustin aient toujours eu le bon 
droit de leur cote dans les combats acharnes qu’ils livrerent a ces di- 
verses formes de la pensee religieuse, ni que leur victoire commune ait 
porte des fruits bien rejouissants. Le triomphe de I’orthSdoxie en Afrique, 
a supposer qu’il ait ete reel, fut de bien courte duree. Augustid rnourut 
au moment ou 1’ Arianisme avec les Vandales et le Donatisme, dSlivre par 
eux de I’oppression imperiale, relevaient victorieusement la t6te. L’inter- 
regne sterile de I’ortbodoxie ramenee par les troupes de Justinien ne tarda 
pas a 6tre suivi par I’ecrasante conquSte musulmane, et il y en eut pour 
de longs siecles. Les Copies schismatiques de I’figypte et les chr^tiens grecs 
et armeniens de Syrie et d’Asie-Mineure ont, malgre bien des defail- 
lances, mieux resiste a Fislamisme vainqueur que les Chretiens d’Afrique. 

Il n’est pas surprenant que le livre de M. Ferrere se resume d’un 
flout a I’autre en un panegyrique perpetuel de saint Augustin. L’au- 
teur ‘a le mSme ideal que son saint de predilection. La majeste de 
I’Eglise et le souci de son unite les fascinent I’un et I’autre. Pour lui, 
tout ce que I’Eglise dit et fait est bien dit et bien fait; Augustin, 
depuis sa conversion, est un type de perfection. Il nous parait que Fbis- 
torien devrait toujours se premunir contre ces approbations anticipees 
qui ne sont justifiees ni par la nature des choses ni par celle des 
hommes. Laissons de cote I’Eglise que nous ne voulons ici ni attaquer 
ni defendre. Bornons-nous au .saint. Nous ne nions nullement ses me- 
rites. Augustin est un tres grand homme d’eglise, etsil’on doit mesurer 
la grandeur de I’individu a son influence prolong^ sur de grandes 
masses humaines, il n’est que juste de lui assigner une grande place 
dans I’histoire religieuse. Et cette place est originale. N’est-il pas singu- 
lier que sa theologie personnelle ait tout le^long des ages, depuis le pauvre 
Godescalc, san s parler des reformateurs,' jusqu’aux Jansenistes, pousse 
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dans le sens de I’individualisme, de I’antonomie interieure et meme de 
I’heresie, tandis que son point de vue ecclesiastique favorisa too jours 
les tendances opposees? Quelque chose manque a I’ouvrage de M. Fer- 
rere, je veux dire une exposition raisonnee de la theologie augusti- 
nienne. 

Augustin est done un tres grand homme, cela est entendu. Mais les 
plus grands hommes ont leurs petits cotes, et il a eu les siens. Doue des 
plus brillantes facultes imaginatives, les ayant cultivees et disciplinfies 
par I’etude des meilleurs modeles latins, par la science et la pratique du 
droit, ainsi que par une observation penetrante de la nature morale en 
lui-meme et chez les autres, mystique avee delices et en meme temps 
tres pratique, Ires realiste et meme au besoin tres diplomate, charitable 
et clement avec les individus, d’une intransigeance allant jusqu’a la du- 
rete quand il s’agissait d’une opinion ou d’un parti menagant I’unite de 
I’Eglise ou I’orthoSoxie des conciles, ne craignant pourtant pas lui-meme 
d’elaborw un systeme rigoureux, inconnu avant lui dans I’Eglise et qu’en 
fait I’Eglise catholique n’adopta jamais sans restriction, Augustin pre- 
sente a la psychologie religieuse un des caracteres les plus interessants 
et les plus compliqu6s. Son Eloquence est brillante, riche en mots heu- 
reux et d’un grand eclat ; pourtant Tabus de I’antithese et du cliquetis 
verbal fait qu’il reste toujours un causidieus plutdt qu’un logician. 
M. Ferrere nous parle a chaque instant de sa science. Elle etait me- 
diocre, meme pour son temps. Il possedait mal le grec, defaiit alors 
aussi grave que peut Tetre aujourd’hui pour un thdologien Tignorance 
de I’allemand. Il ignorait I’hebreu. Comme exegete, il est d’une insi^ne • 
faiblesse. Est-il possible que, p. 179, M. Ferrere ait affirme qu’Augus- 
tin « a trouve la regie pour commenterles Livres saints ! » Il suflit pour 
apprecier la justesse de cet eloge de lire Techantillon qui nous est donne 
p. 280 de la facon dont Augustin se represente les rapports entre TAn- 
cien et le Nouveau Testament. Il tombe a chaque instant dans un alle- 
gorisme aussi faux qu’arbitraire. Il etait d’une credulite a toute (5preuve 
dfes qu’il s’agissait de quelque chose qui cadrait avec ses propres vues. 
On n’a, pour s’en assurer, qu’a lire les derniers chapitres de la CitS de 
Bieu. Le revirement qui le conduisit a invoquer le bras seculier pour 
venir a bout des Donatistes, qu’il se voyait impuissant a ramener par la 
persuasion, est une de ses indignes faiblesses, et tout le talent que 
M. Ferrere deploie pour le disculper de cette infidelite aux principes 
qu’il avait d’abord proclames ne parvient pas a Tabsoudre d’une faute 
grave qui eut pqpdant tout le nfbyen age et meme plus tard encore les* 
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plus lamentauies consequences. La question etait pourtant bien simple. 
Si des Donatistes se livraient en effet a des violences contre les personnes 
et a des attentats contre les proprietes, I’autorite imperiale devait sevir 
contre ceux-la, mais elle n’avait aucune raison de persecuter les Dona- 
tistes honnMes et paisibles. Comment M. Ferrere a-t-il pu prendre 
pour argent comptant les exag6rations d’Optat de Mileve ou I’on recon- 
nait si bien, rien qu a les lire superficiellement, la haine et les denon- 
ciations furibondes du polemiste exaspere? A-t-il done oublie que dans 
cette apre controverse comme dans toutes les autres celui qui n’ecoute 
qu’une cloche n’entend qu’un son? 

II faut dans I’appreciation historique des partis religieux partir de ce 
fait experimental que la cause occasionnelle des grands conflits est le 
plus souvent assez mesquine. Qu’est-ce que le i sur lequel se con- 
dense au IV® sieele la lutte passionnee engagee entre I’arianisme et 
I’athanasianisme? Une lettre minuscule. Mais ce iota*etait la pointe ex- 
treme d’une pyramide. II resumait deux manieres opposees de conce- 
voir le christianisme, Dieu, le Christ et TEglise. De m6me, le point de 
depart du Donatisme est quelque peu pueril. Mais qui ne voit que le 
Donatisme n’est qu’une des formes du conflit, que pour notre part nous 
croyons insoluble, qui date du jour ou le principe sacramentel-sacerdo- 
tal s’introduisit dans la chretiente? Montanistes du second sieele, Nova- 
tiens; plus tard, Petrobrusiens, Calhares, Vaudois, et j’en oublie, s’insur- 
gent contre I’idee que la grdee divine pour parvenir aux hommes se serve 
de canaux impurs, de pretres personnellement indignes, et comme 
d’figlise, tout en condamnant les pretres indignes, maintient pourtant 
que leur indignite personnelle n’invalide pas les pouvoirs surnaturels 
qu'ils tiennent de leur ordination sacerdotale, ils rompent avec elle et sa 
hierarchie. Ainsi firent les Donatistes, et pour la meme raison. Ce sont 
la des ferments que le moindre hasard peut faire virulents, et voila ce 
qu’un historien doit avant tout degager du melange confus des disputes 
et des recriminations reciproques. 

Le parti-pris de M. Ferrere en faveur d’Augustin va au point qu’il 
ratifie en le reproduisant, p. 356, ce jugement amphigourique de I’excel- 
lent et candide M. Nourrisson ou il y a a peu pres autant d’erreurs que 
de lignes ; « Observateur emu de la lutte que se livrent au plus inlime 
de la conscience le bien et le mal, il (.A.ugustin) sut, tout en desenchan- 
tant outre mesure la liberte d’elle-m^me » (?), « relever a la fois contre 
Manes et contre Pelage la rnoralitede notre nature » (oncroyait autrefois 
que contre Pelage il en avail surtout refeve I’immoralitei). « A I’encontre 
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de Manes, il restitua avec la causalite la responsabilite humaine » (en en- 
seignant plus tard la predestination?). « A I’encontre de Pelage, en fon- 
dant notre loi » (?) <.( en Dieu, il forlifia I’empire du devoir » (comme si 
Pelage n’iJentifiait pas la loi morale avec la volonte divine I), e En poli- 
tique, il prit a tache d’imposer au pouvoir le frein de la justice » (en de- 
veloppant la theorie de la legitimite de I’intervention du pouvoir manu 
militari pour reduire les heretiques entetes). Et voila comment I’exc^s 
d’enthousiasme pour les grands hommes fait qu’on rappelle leurs imper- 
fections en exagerant I’eloge qu’on en j^eut faire. 

Il est encore un point sur lequel j’appelle I’atfenlion de M, Ferrere 
pour le cas ou il poursuivrait ses etudes sur I’histoirede I’figlise. Ce sont 
ses citations bibliques. Un des peches mignons de nos litterateurs est de 
citer la Bible de travers et souvent a contre-sens. Mais ce que Ton peut 
excuser chez des ^ournalistes et des romanciers n’est pas aussi pardon- 
nable cbez un ecrivain serieux et consciencieux comme lui, traitant le su- 
jet dont Sous parlons. Je reconnais que souvent, le plus souvent peut-etre, 
ses citations sont faites d’apres d'autres auteurs, mais comme il s’abstient 
de les rectifier, on est en droit d’en conclure ou qu’il les ratilie ou qu’il ne 
s’aperfoit pas de leur inexactitude. Ces inadvertances ou ces negligences, 
comme on voudra, fontun effet desastreuxsur I’esprit du lecteur quicon- 
nait la Bible et diminuent grandement la confiance qu’il accorderait vo- 
lontiers aux jugements d’un historien documente comme Test M. Ferrere*. 

1) Je citerai quelques eohantillons notes au passage. P. 115. L’apdtreJean est 
substitue a Jean-Baptiste (comp. Luc iii, 14), — P. 171, probablement d’jpres* 
saint Optat, mais, s’il en est ainsi, saint Optat a fait une singuliere bevue, ce 
serait sur les bords duCedrou,le torrent qui passe au pieddumont ou s’elevait 
le temple dejerusalem, que le propheteElie aurait fait mettre amort les 450 pro- 
phetes de Baal (non pas adorateurs du Veau d’or).C’est sur les bords du Kison, 
en pleinroyaume du Nord.que ce drame s’accomplit(Iltois, xviii, 20-40). Il faut 
bien malconnattre I’histoired’Israelpourqu’une pareille confusion soit possible. 
— P. 177, il est question d une mere^ qui obtint du Christ par un acte de foi « la 
resurrection de sa fllle qui venaitde mourir ». Ou cela? Ce trait est inconnu dans 
les 6vangiles. — P. 200, nous iisons une phrase qui donne une singuliere tour- 
nure a I’incident relate Ac<.,xxiu, 31-35 ou I’apdtre Paul prisonnier est envoys 
avec une forte escorte a Cesaree, residence du procurateur, poury etre juge, 
parce que le tribun de Jerusalem n’osant se prononcer, encore moins laisser 
attenter a la vie d’un citoyen remain, a voulu le proteger centre les embuches 
de ses ennemis. Voici la phrase en question : « L’apdtre, pour dejouer les em- 
buches des Juifs, ne demanda-t-il pas au tribun des soldats jusqu’a la ville oii 
il allait precher » ! — P. 256, il esf^uestion de I’evangile manicheen de Thomas^ 
disciple lui-meme^e Manes, qui agraittrouv6 bon accueil chez les chretiens de 
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Je ne voudrais pas me poser en critique eplucheuret pedant des pec- 
cadilles historiques d’un ouvrage dont j’ai reconnu les merites. II faut 
pourtant bien que ceux qui viennent aujourd’hui des regions les plus 
diverses s’associer a la grande enquete d’histoire religieuse qui a si long- 
temps rencontre tant d’indifference parmi nos erudits, nos philosophes 
et nos historiens, prennent des habitudes de rigoureuse exactitude et se 
defient des a priori conventionnels des theologiens d’ autrefois. Pour en- 
tamer I’histoire d’uneperiode quelconque de revolution du christianisme 
et de I’Eglise, il faut avoir fait au prealable une etude libre et serieuse de 
leurs origines (elles nesont pas absolument identiques), et des premiers 
siecles qui virent se former la constitution de I’Eglise, sa hierarchic, sa 
discipline. II faut avoir etudie I’histoire des dogmes et 'de leurs antece- 
dents. On s’epargne alors ces anachronismes inconscients comme ceux 
que nous pouvons relever a telle ou telle page du liv]^ de M. Ferrere; 
par exemple, p. 29 : « Les apdtres prenaienttoujours avis aupres de leurs 
pretres. » — P. 161, ou il est question de « la doctrine des apotfes sur la 
Trinite ». — P. 166, oil Ton reproche gravement a Donat d’avoir pro- 
fesse la theorie subordinatienne de cette m6me Trinite, theorie qui fut 
I’orthodoxie du iii' siecle. — On ne dit pas que les dogmes discutes au 
XVII* siecle sur la grdce avaient ete rendusinebranlables par les decisions 
des conciles (p. 304). — On ne dit pas non plus que c’est « pour 6branler 
le christianisme que Celestius, Tallin de Pelage, s’attaqua au p6che ori- 
ginel ». Il est plus que probable au contraire qu’il s’imaginait le puri- 
fier.et par la le consolider. Enfin on s’abstient de generalisations demen- 
ties par les faits comme celle qui s’etale p. 353 et oil Ton oppose « la paix 
qui regnait partout dans I’Eglise, excepte en Afrique ». Comment cela? 
Est-ce que le manicheisine n’avait pas trouble la chretiente de langue 
grecque (alors encore preponderante) avant de tomber sur I’Afrique? 
Augustin, ne vers 354, meurt en 430. Pendant cette periode, de 379 a 

Palestinea cause de la similitude du nom deson auteur avec celui duv&ritalle 
Svangilistel Quel est done I’evangile canonique de Thomas que I’on aurait con- 
fondu avec cette composition manicheenne? Cyrille de Jerusalem, dans la note 
cilee a I’appui de cette etrange explication, dit seulement que ce Thomas le 
manicheen ne faisait a aucun titre partie des 12 apotres. — Enfln, p. 303, et cela 
n’est pas une erreur concernant les Livres saints, mais cela centre dans le man- 
que d'acribie revele par la serie qui precede, I’liitaOEia des stoiciens n’est nulle- 
ment le synonyrae de fimpeccabilite, c’est 1‘etat de serenile imperturbable que 
les stoiciens cioyaient devoir opposer aux agitations que les passions de toute 
sorte, les genereuses comme les mauvaises,* imposent a I'ame. Un chretien, 
Felage lui-mera?, eut considere cette apathi^ comme un egoilme coupable. 
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385, le debat du Priscillianisrae agile I’Espagne et la Gaule et se termine a 
Treves par la premiere condamnation a mort d’un chef d’heresie. Vers 362, 
Macedonius, a Constantinople meme, developpe sur la Trinite des idees 
que I’orthodoxie juge subversives et qu’elle fait condamner par le concile 
cecumenique de 381. Photin de Sirnaium depose en 351 avail encore des 
partisans nombreux. Apollinaire depuis 362 enseignait avec eclat sur le 
rapport du Verbe avec I’etre humain de Jesus une doctrine qui alarmait 
rOrient atbanasien. Enfin, the last, not the least, I’eloquent et malheu- 
reux Nestorius par sa doctrine concewiant les deux natures du Christ 
determinait une crise qui ne fut resolue que par le concile mediocre- 
ment edifiant d’Ephese en 431 et qui aboutit a un scbisme. Si done la 
violence du temperament africain et la mauvaise condition economi- 
que du pays contribuerent a rendre les conflits religieux en Afrique 
plus dpres qu’ailSfeurs, il ne faut pourtant pas nous parler de la paix qui 
regnait ^artout, excepte la. 

II y a done, a notre avis, qiielque chose a reformer dans les habitudes 
mentales etla methode de M. Ferrere en tant qu’historien. Nous le lui di- 
sons franchement, puisque e’est notre avis, mais sans nous dissimuler 
aucunement que ce que nous nous permettons d’appeler des defauts fera 
peut-etre a d’autres I’etfet d’autant de qualites. 

Albert Reville. 


Abbott (Edwin-A.). — Saint Thomas of Canterbury.* His 
death and miracles. — Londres, Adam et Charles Black, 1898, 
in-8, 2 vol., t. 1, xv-333 p. ; t. II, vii-326 p. 

Le livre que M. Abbott a consacre et dedi§ a la memoire de Thomas 
Becket n’est pas un recit critique de la mort et des miracles de I’arche- 
veque-martyr ; ce n’est pas non plus une oeuvre d’edification M. A. nous 
dit, en exposant la genese de son livre, quel a ete son but : preparant 
un commentaire critique des quatre evangiles, il a pense qu’il ne serait 
point inutile de comparer d’autres documents relatant tons un mtoe 
fait sous des formes differentes. Je suppose que e’etait pour suivre dans 
des directions diverses et dans des temps tres eloignes les deformations 
d’une tradition primitive. Tout d’abord, I’examen des textes relatifs a la 
mort de Thomas Becket et au3t,miracles qui commencerent a se produire 
quelques jours seulement apt'es la mort du saint ne devait 6tre qu’un 
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chapitre du commentaire du Nouveau Testament; le chapitre grossit jus- 
qu’a devenirle livre en deux volumes que nous avons sous les yeux. 

L’economiedu livre est simple. II y a deux parties : la mort, les mi- 
racles. Dans chacune de ces parties, M. Abbott fait un examen critique 
des sources, publie et traduit dans un ordre metbodique tous les textes 
ayant trait a un m6me fait, et etablit la comparaison des renseignements 
fournis par les sources. L’ouvrage se terminepar un parallels entre saint 
Thomas et Jesus (parallels dans les faits, parallels dans les textes), qui 
ne manque ni d’interet ni de saveur. Les textes sont reproduits d’apres 
las Materials for the history of Thomas Becket publies sous la direction 
du Maitre des Roles ; ils sont traduits fidelement, meme elegamment. 

Mais pour qu’une oeuvre comme celle-ci ait une valeur scientitique et 
ne soit pas pour celui qui est appele a laconsulter une simple compila- 
tion, il faut que la critique des sources soit faite avectin soin tout par- 
ticulier, que les moindres details soient minutieusement contidl/s. G’est 
precisement par ce c6te critique que pecbe le travail de M. Abbott. Get 
auteur semble ne pas savoir manier les documents historiques. Ainsi, 
il divise les r^cits de la mort de Thomas Becket en (juatre classes ; 
1“ r^cits des cinq temoins ociilaires; 2° ceux des amis absents; 3° ceux 
des ecrivains anonymes; 4'’ la de Gamier. Ge groupenient, quia 
des pretentions scientifiques, n’est pas legitime ; il montre, des I’abord^ 
queM. Abbott se contente trop facilement d’une vue superficielle des 
choses. Etait-il done impossible de determiner I'iiiiporlance des recits 
anonymes? Tous ces recits confondus dans une meine classe n’ont pas, 
en effet, la meme valeur. Il en est un au moins qui estd’un auteur tres 
bien informe, contemporain des eveneinents a quelques annees pres ; 
celui de I'Anonyme I. M. Abbott propose de I’attribuer a Robert de 
Merton et non a I’.oger de Pontigny ; les arguments qu’il donnesont bien 
fragiles, et cependant j’avoue que cette attribution me parait seduisante. 
Si Ton admet que Robert de Merton a compose cette relation, il devait 
prendre place parmi les temoins oculrires. M. Abbottmet au nombre des 
temoins oculaires Jean de Salisbury. On en doit legitimement conclure 
que la Vie de saint Thomas par .lean de Salisbury est une source de pre- 
mier ordre. Et M. A. le pense, puisqu'il la croit ecrite immediaternent 
aprbs leg ev6nements ; seulement, ajoute-t-il, Jean de Salisbury est un 
homme public « a man of affairs » et il a tenu a ne pas tout dire. Eh bien, 
e’est une tres grave erreur. Jean de Salisbury (e’est lui-meme qui nous 
le dit dans une lettre) n’a fait que resumnrune vie de sai^t Thomas plus 
dtendue ^rite par un autre que par lui, treS probablement celled ’Edouard 
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Grim. G’est done la une oeuvre de seconde main qui n’avait pas la pre- 
tention d’Mre complete, et qui ne meritait pas de prendre place a cote de 
celle d’Edouard Grim. Si M. Abbott a place Jean de Salisbury dans les 
temoins oculaires, e’est tout simplemenl parce qu’il etait secretaire de 
I’archeveque de Cantorbery et qu’il se trouvait dans I’eglise quand Tho- 
mas Becket tomba sous les coups de ses meurtriers. Mais alors ce 
n’etait pas la Vie de saint Thomas qu’il fallait utiliser, mais la lettre 
que Jean ecrivit au lendemain des evenements du 29 decembre 1170. 

II est un autre temoin oculaire auquqj M. Abbott accorde une confiance 
qu’il ne me parait pas meriter absolument. C’est William Fitzstephen. 
Get auteur nous donne des details qui ne laissent pas d’inquieter le lec- 
teur. Son recit, souvent emphatique, est quelquefois en contradiction 
avec d’autres textes bien informes ; M. A. le constate lui-meme et cela 
ne le fait pas dormer de la bonne foi de Fitzstephen. Ainsi quand les 
chevaliers entrerent dans I’eglise, Fitzstephen nousdit que Jean de Salis- 
bury et tous les autres clercs s’enfuirent, sauf Robert le chanoine (Ro- 
bert de Merton), William Fitzstephen et Edouard Grim. II en resulte que 
le t6moignage de Fitzstephen est capital pour connaitre les derniers 
momeTits de l’archev6que. Malheureusement Fitzstephen est seula nous 
dire qu’il n’avait pas fui ; et il est contredit par I’Anonyme I (peut-6tre 
Robert de Merton) : « Omnes fugerunt, praeter aliquot monachos et 
unum clericum, cui nomen Magister Edwardus. » Or Fitzstephen etait 
clerc. Le chevalier qui blessa Edouard Grim au bras se vantait plus tard 
d’avoir frappe Jean de Salisbury sans doute parce qu’il supposait que 
I’unique clerc ne pouvait etre que le compagnon de lutte de Thevnas" 
Becket. Enfin void un fait qui corrobore le texte de I’Anonyme : I’ar- 
cheveque, s’adressant a Fun des chevaliers qui le frappait, se meprit sur 
son identite, I’appela Reinald au lieu de Fitzurse. Fitzstephen n’a pas en- 
tendu cela. M. Abbott suppose que Fitzstephen n’etait pas aussi pres de 
TarchevSque que Grim qui nous rapporte ce detail, qu’il n’a pas entendu 
parce qu’il etait a quelque distance (p. 140, § 245). Cette hypothese est 
vaine. Fitzstephen a menti quand il nous dit qu’il n’a pas fui ; lui aussi 
est alle se mettre a I’abri derriere I’autel de Saint-Benoit, comme Jean 
de Salisbury et les autres. Assurement il a voulu en imposer a ses com- 
temporains et son temoignage, lorsqu’il n’est pas corrobore par d’autres 
temoignages independants, a peu de prix. 

Enfin, M. Abbott eht pu alleger singulierement son oeuvre en ecar- 
tant les textes (yii n’ont aucun'interet. A quoi servait, par exemple, do 
rapporter pour les derniers mpoments de Thomas la relation de I’Ano- 
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nyme X qui copie de verbo ad verbum celle d’Edouard Grim ? (cf. § 43 
et § 55). A quoi bon reproduire des extraits de travaux modernes, des 
Memorials for Canterbury ie Stanley et du dramede Tennyson Becket‘i 
Et surtout quelle necessite y avait-il a relever et discuter les erreurs in- 
nombrables commises par ces auteurs ? Au point de vue meme oii s’etait 
place M. Abbott, ces derniers textes n’avaient rien a faire ici : ils ne 
meritaient pas qu’on les fit servir a I’etude de la mort de saint Thomas 
de Cantorbery au meme titre qu’on peut etudier les evangiles pour con- 
naitre la vie et la mort du Chrisif. 

Le Saint Thomas of Canterbury de M. Abbott ne sera pas cependant 
inutile. II met a la disposition des lecteurs sous un format commode et 
groupe a peu pres tons les textes qu’on y peut cbercher. II y aurait dan- 
ger toutefois a accepter les yeux fermes les jugements portes sur eux, 

Leon Le\ill.4in. 


Smile Male. — L’art religieux du XIII^ siecle en France. 

— Paris, Leroux, 1898, gr. in-8, 534 pages et98 figures. 

Le livre de M. Mdle ne traite pas, comme le titre semblerait Tindi- 
quer, de I’ensemble de Part religieux : le sous-titre. Etude sur I'ico- 
nographie du moyen age el sur ses sources d'inspiration, est la veritable 
definition de cet ouvrage ou les considerations d’ordre litteraire, histo- 
riquL! et philosophique prennent beaucoup plus d’importance que la 
plastique. 

M. Male a eu raison ; un tel livre etait beaucoup plus nouveau et plus 
utile pour nous qu’une nouvelle etude sur des formes dejasouvent ana- 
lysees comme elles le meritent. Ce livre comble done veritablement une 
lacune de nos connaissances en matiere d’iconographie chretienne, non 
que Ton manquat jusqu’a ce jour d'un manuel d’iconographie, mais plu- 
tot parce que nous avions trop d’ceuvres insuffisantes a divers points de 
vue. Pour ne citer que les principales, celle de Martin et Cahier est un 
repertoire plutot qu’un traite d’iconographie, la critique s’y montre ine- 
gale; lesexemples sont pour la plupart modernes. Didron, par centre, 
s’est preoccupe surtout des origines ; il nous abandonne a la date que 
M. Male a choisie et semble s’attacher plutot a des curiosites et a des 
exceptions qu’aux exemples classiques. Crosnier a ^ait un manuel 
plus pratique mais trop sommaire surtout'au point de vue des sources et 
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des dates, et il mele a la constatation des symbolismes indiscutables de 
non moins indiscutables reveries. D’autres ont bien plus encore perdu pied 
dans les abimes du mysticisme, si attirant pour les imaginations pieuses. 
M”® Felicie d’Ayzac, I’abbe Auber et leurs imitateurs comme Tab be Pi- 
cardat, auteur d’une recente monographie dePreuilly, sesontlaisses en- 
trainer jusqu’aux dernieres limites de I’ingeniosite mystique, bien loin 
des fails reels qu’un peu de recherche critique leur eut fait facilement 
decouvrir. 

A ces oeuvres incompletes oud’imagination pure, M. Male a substitue 
aujourd'hui un livre qui, tout en etant fait dans un esprit pieux etnulle- 
ment ennemi de I’enthousiasme, est une oeuvre sage et solide. Elle pre- 
cede, en effet, d’une methode vraie et I’auteur lui a donne toute la 
Somme de travail patient qu'exigeait le sujet. Tres judicieusemen't, il a 
place son tableau ^ku xiii' siecle, epoquo d’aboutissement des siecles an- 
terieurs-epoque ou la certitude fait place aux recherches et qui devien- 
dra classique pour les siecles qui suivront. Le xiii“ siecle a, du reste, 
donn^ a I’art religieux son expression la plus parfaite. 

Que representent la statuaire et les vitraux d’une cath^drale? Telle 
est la question que M. Mdle s’est posee; le moyen sbr de la resoudre 
etait de savoir quelles furent les connaissances et les lectures des hommes 
du xiir sifecle. M. Male ouvre done une encyclopedie du temps, et cha- 
pitre par chapitre, suivant le plan de Vincent de Beauvais, il etablit la 
concordance du livre ecrit et du livre de pierre. 

A-t-on cl se diriger en pays inconnu, on prend, en effet, un guide dans 
ce pays, mais en histoire on oublie quelquefois ceprincipede bon sens;’ 
la comparaison du livre de M. Male avec ceux de plusieurs de ses de- 
vanciers montre a quel point un tel oubli pent 

Certainement nous connaissons tous I’existence d’Honorius d’Autun ; 
depuis Didron et Migne tout archeologue medieviste a lu la Legende 
Doree et les Evangiles apocryphes, et Martianus Capella etait connu 
comme une source de representations figurees ; quelques annees avant 
M. Male, M. J.-J. Marquet de Vasselot avail trouve dans les Noces de 
Mercure et de la Philologie I’explication de tapisseries allemandes du 
xiv' siecle, qu’il publia dans la Gazette des Beaux-Arts, mais lire atten- 
tivement ces ecrits et toute une serie d’aulres sources, determiner d’une 
fagon precise leur part d’influence dans I’iconographie, restituer la fa- 
fon de penser de I’artiste du xiii' siecle est I’oeuvre d’ensemble que 
M. Male a le pj^emier realisee.*JEt non seulement I’ensemble en est nou- 
veau, mais aussi beaucoup de (Jetails. Par exemple un vitrail et un tym- 
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pan qui ressemblent a premiere vue a des incoherences ont pourtant 
une conformite qui trahit une source commune ; il serait vite fait de 
voir la un caprice et une copie, ou pour qui possede de I’imagination d’y 
deviner un rebus; M. Male precede autrement ; il compulse les texteset 
trouve le lien cache et la source de la composition ; e’est un sermon 
d’blonorius d’Autun. 

M. Male nous presente ses sources litteraires avec tant de tact qu’il 
donne certainement envie de lire apres lui Vincent de Beauvais, Hono- 
rius d’Autun et peut-etre meme^ jusqu’aux Noces de Mercure et de la 
Philologie. G’est queM. Male est un charmeur; il a supprime pour son 
lecteur tout ce que ses sources ont de rebutant ; il a synthetise leur pro- 
lixite, donne du relief a leur platitude, et nous concevons sans etonne- 
ment que des chefs-d’oeuvre sublimes de statuaire soient nes de ces 
pages rebutantes. Les a-t-il cependant alterees ? non> M. Male est un 
historien consciencieux ; il n’a rien imagine, il a seulementclarifieet syn- 
thetise ; son travail pent se comparer a celui de ces reductions photogra- 
phiques qui donnent la finesse aux dessins. 

L’auteur a su donner a son oeuvre les qualit^s de I’art qu’il decrit : le 
charme d’une harmonie parfaite, le tact, la precision, une logique ri- 
goureuse et claire. Ne nous etonnons pas du choix de lectures des hommes 
de cette epoque. Beaucoup d’entre nous lisent-ils sans ennui la iVou- 
velle Heloise, le Cyrus, YAslree, les romans de chevalerie, sinon sous 
forme de morceaux choisis et d’extraits condenses? et quel effet feront 
dans un siecle nos romans psychologiques ? Mais est-il meme sur que 
tes ajtistes du xiiU siecle aient lu la litterature de leur temps? Ils ont du 
faire comme nous, se contenter d’extraits et de resumes; de plus ils 
avaient pour guides la science des clercs et les oeuvres deja classiques 
des artistes anterieurs. Exempts de tout doule, ils n’eussent pas conpu 
I’idee de se permettre le moindre ecart dans I’interpretation des textes 
saints. La composition consacree, approuvee par I’Eglise, etait pour eux 
la seule representation vraie, exactitude et orthodoxie ne faisaient qu’un 
et cette conception est du reste, la seule juste, en matiere d’art religieux. 
Nous en voyons la preuve de nos jours, ou I’art religieux n’existe plus : 
I’oubli des traditions et I’individualisrae des artistes I’ont perdu. 

Que les artistes du xiii® siecle frangais aient copie des oeuvres d’art an- 
terieures, M. Male le constate; qu’ils aient eu, en outre, comme les Bvzan- 
tins, des manuels d’iconographie pratique, il n’a pu en avoir la preuve, 
mais il penche a le croire. Seule la deconverte d’un texte pourrait un 
jewr trancher la question. t * 
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Dans la classification des sujets, M. MMe pose des principes tres surs 
et fort interessants ; I’iconograpliie suit la liturgie; les tableaux corres- 
pondent aux grandes fetes ; I’Ancien Testament et le Nouveau ont chacun 
leur place ; certains episodes de I’un et de I’autre s»nt prefer^s et mis 
constamment en parallele; I’Ancien Testament est toujours compris 
comme un symbole du Nouveau. Les devotions particulieres a certaines 
reliques, a certains pelerinages ontlaisse leur empreinte dans I’imagerie. 
Les arts et les sciences qui nous viennent de Dieu sent glorifies dans 
I’iconographie religieuse; le tableau de la nature y figure egalement; 
M. Male y distingue avec beaucoup de sagesse des representations sym- 
boliques dont le sens est clairement prouve par des textes, et des repre- 
sentations simplement ornementales. Enfin, la place la plus humble est 
occupee par I'histoire contemporaine et par les personnages vivants, fon- 
dateurs, bienfaiteilts ou artistes : ils ne se mMent jamais qu’avec reserve 
a la con\pagnie des saints; ils s’y tiennent aux places inferieures dans 
I’attitude de la modestie et de la priere. C’est dans cette unite de vue, 
dans cette certitude de sa foi, dans cette logique de son raisonnement 
que le xin' siecle a puise la puissance et I’harmonie de son art, le charme 
p4netrant de sa sincerity. M. Male a su par une m6thode sfire remonter 
aux causes inspiratrices de cet art; avec non moins de bonheur d’ex- 
pression, il a su en definir toute la saveur, faire partager a son lecteur 
I’emotion et I’admiration qu’il ressent lui-meme. 

Dans une conclusion eloquente il definit a bon droit la cathddrale 
« une ceuvre de foi et d’amour », et pour lui aussi la cathedrale de 
Chartres est le chef-d’oeuvre, par excellence. • * 

« Quand done voudrons-nous comprendre que dans le domaine de 
Tart la France n'a jamais rien fait de plus grand? » Telle est la derniere 
phrase d’un livre bien fait pour convaincre de la justesse de cette raise 
en demeure. Pour raa part, je ne I'avais pas altendue. 


G. Enlart. 
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Herbert M. Bower. — The Elevation and Procession of the 
Ceri at Gubbio, an account of the ceremonies, together 
with some suggestions as to their origin and an Appendix con- 
sisting of the Iguvine Lustration in English. — Londres, D. Nutt, 
1897, 1 vol in-S" de x-146 pages. 

M. Bower a assiste en 1895 et en 1896 a la tres curieuse procession 
qui a lieu a Gubbio le 15 mai en I’honneur de saint Ubald, ancien 
eveque et protecteur surnaturel de la ville, de saint Antoine et de saint 
Georges. Cette procession est faite la veille du jour de la fete ecclesias- 
tique du saint et sa statue, comme celles de ses deux acolytes, est pro- 
menee par les rues, placee au sommet d’une sorte dejtour ou de piedes- 
tal en bois en forme de cylindre, termine par un cone a chacune de ses 
extremites et etrangle en son milieu ; Failure rapide a laquelle sont 
portes ces ceri a travers la ville, la part tres etroite que prend le clerge 
4 celte ceremonie, les rejouissances populaires et les banquets dont elle 
est I’occasion et oil le vin coule a flots, les branches vertes ou les feuillages 
peints dont on decore les piedestaux des saints, I'eau dont on les mouille 
au depart, la coutume de voiler la hache de I’un des personnages du 
cortege, la rotation en sens inverse de la marche du soleil que Ton im- 
prime aux ceri aux divers points ou Ton fait halte, le transport enfin 
au pas accelere de I’image du saint et de la haute construction de bois, 
‘queje matin on a dressee en son honneur sur les epaules des porteurs, 
au monastere de Saint-Ubald, situe au sommet d’une colline escarpee 
qui domine la cite, et oil elles doivent demeurer d’une annee a I’autre, 
semblent a M. Bower autant d’indices que Ton n’a point affaire a un 
rite pieux d’origine chretienne, mais a quelque survivance de I’une des 
fetes paiennes de la vegetation et du printemps, ftte qui se rattache- 
rait sans doute a cette antique lustration vernale que pratiquait alguvium 
la corporation des Freres Attidiens et que nous out fait connaitre ces 
tables de bronze dont MM. Breal [Les Tables Eugubines, 1875) et Biiche- 
ler (Lmhrica, 1883) nous ont fourni de si utiles traductions et de si 
precieux commentaires. L’auteur nous donne des ceremonies aux- 
quelles il a assiste une tres complete et tres ample description, qu’on 
serait meme tente, si en ces rnatieres le moindre detail et le plus insi- 
gnifiant en apparence n’avait pas bien s^fivent son importance, un peu 
niinutieuse et un peu diffuse: tout est di> et meme plusieurs fois, mais 
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tout est place au xneme plan, et il faut faire quelque effort pour degager 
de toute cette accumulation de petits faits et d’incidents de toute sorte 
les traits vraiment essentiels. On doit reconnaitre d’ autre part que rien 
ne pent inspirer plus de confiance que ces sortes de descriptions oil est 
relate tout ce que I’auteur a vu, tout ce qu’on lui a racOnte, et sans 
qu’il ait opere entre tous ces menus details, dont quelques-uns peut- 
fetre ne constituent pas des caracteres permanents, ni merne habituels 
de la ceremonie, le moindre choix ; on est mis en presence des choses 
memes, sans intermediaire ; si I’on interprete mal les faits, on ne doit 
s’en prendre qu’a soi. H convient ici*de noter que la presence a la 
procession sous le patronage des trois saints de trois corporatiocsim- 
portantes, celles des magons, des marchands et des paysans, la place 
d’honneur donnee, en tete du cortege, au premier ou au second capitaine, 
qui porte une epee^ nue, les evolutions effectuees sur la grand’ place de- 
vant I’Hotel de ville, les repas pris en commun aux frais de la ville et 
du premfer capitaine, tout contribue a conferer a cette ceremonie un 
caractere a la fois proprement municipal et semi-guerrier ; le sentiment 
qu’inspireut les ceri, c’est celui qu’inspirent les bannieres des ci- 
t§s, non pas celui que suscitent les images des saints et les pieuses 
effigies. Neanmoins, c’est bien a I’heure actuelle en I’honneur de saint 
Ubald qu’est ceiebree la f^te. Mais precisdment, M. Bower, en une co- 
pieuse etude de la vie et dela legende de cet ev6que du xii® siecle, s’est 
attache ci montrer que plusieurs des traits qui caracterisent cette origi- 
nate figure semblent reproduire ceux d’une divinile protectrice de la 
cite, a laquelie le saint se serait substitue dans I’adoration des fideles,^ 
depuis longtemps chretiens, mais obstinement attache a des iltes, 
dont ils ne penetraient plus que tres incompletement le sens. II 
nous semble que I'auteur a attribue ici beaucoup plus d’importance 
qu’ils n’en ont en realite a bon nombre des episodes de la vie de saint 
Ubald et a attache aux attributs thaumaturgiques dont I’a invest! la 
conscience populaire une signification qu’ils ne possedent pas: ce sont 
la des episodes habituels de toutes les legendes pieuses et des attributs 
que les hagiographes enrichissent la personne de presque tous les saints 
dont ils content la legende, le don des miracles est partie integrante de 
la sainlete tout autant que la charite ou la purete de la vie; M. Bower 
semble s’etonner de choses qu’une familiarite plus intime avec le 
legendaire catholique lui ferait apparaitre toutes naturelles. II convient 
cependant de noter ici la puissqnce du saint sur les elements, son souci des 
troupeaux, le saractere de cheftnunicipal et militaire dont il est investj, * 
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les lieux ou il aecomplit ses miracles de son vivant oi apres sa mort (la 
colline oula riviere); ce sont autant de traits qui se devraient retrouver 
dans une vieille divinite italiote, a la fois divinite poliade et divinitd 
agraire et pastorale. Ge que I’auteur a tres ingenieusement releve, c’est 
que son don essentiel, c’est le pouvoir victorieux qu’il exerce sur les 
mauvais esprits qu’il assujettit ou chasse a son gre ; si Ton reflechit a 
cette identification coutumiere des dieux du paganisme et des demons, 
on en viendra a concevoir aisement que c’est centre les dieux tutelaires 
d’lguvium qu’ont bataille en realite saint Ubald et les eveques qui Font 
precede et dont la vie se synthelise en la sienne, et qu’ay.mt triomphe 
de leur resistance il s’est substitue a eux et, par une consequence natu- 
relle, a herite de leurs fonetions. Il semble d’autre part que la presence 
aux cotes du patron de Gubbio de ces deux saints, qui ne sont pas des 
saints locaux, s’explique par elle-meme malaisement, tandis qu’elle de- 
vient tres claire, si Ton songe que c’etait une triade ^cree qui presidait 
aux destinees d’lguviuin ; si I’hypothese de M. Bower est exagte, saint 
Georges et saint Michel ne seraient que des deguisements cliretiens 
des paredres du dieu agraire, qui tenait dans les lustrations, que re- 
velent les Tables Eugubines, la place essenlielle. Ce qui est curieux, 
c’est que ce soit un eveque fort historique et d'epoque relativement re- 
cente qui se voit en possession du role qui appartient communement a 
des saints legendaires. Mais on peut legitimement supposer, encore que 
nul document n'en fasse explicitement mention, ou bien que saint 
Ubald a pris la place d'un autre saint, d’un saint d’ancienne date et 
dont la fete etait marquee par les memes ceremonies, ou bien, et c’est 
la uite hypothese plus vraisemblable, que I’Eglise a profile de la singuliere 
popularite qui s’attachait au nom du grand eveque, du defenseur de la 
cite, pour rattacher a son culte et la depouiller ainsi de tout caractere 
paien, une ceremonie qui avait survecu obscurement dans les coutumes 
populaires et qui maintenait vivant en quelque mesure le souvenir 
attenue et incompris des antiques croyances de I’Ombrie. Il devient des 
lors intelligible que le patron chretien de Gubbio, encore qu'il ne soit 
ne qu’au xi® siecle, ait herite des attributs de vieilles divinites agraires, 
mortes depuis longtemps et pr«sque oubliees. 

Ce n’est point d’ailleurs direclement au personnage de saint Ubald 
que se rattache I’element le plus interessant de ce groupe de coutumes 
et de croyances, et I’attenlion est surtout retenue par les ctn eux- 
memes, ces obelisques de hois a deux etages, que la joyeuse piete des 
fideles couvre de fleurs et de branches v?‘rtes, jetees par^ les fenetres a 
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pleines mains, et qu’accompagne jusque dans la retraite saeree ou on 
les enferme la veneration des habitants de la cite. En un chapitre, tres 
nourride fails curieux, adroitement groupes, M. Bower s’est attache a 
preciser la signification rituelle de ces objets singuliers (ch. iv, p. 50- 
69). Le cero qui ressemble un peu aux candelabres ou lampadaires fu- 
neraires en usage aux grandes ceremonies celebrees a Rome, aux ob- 
seques par exemple d’un pape, a pu servir de receptacle a la cire offerte 
en tribut au saint, et ce serait la une raison qui aurait justifie qu’on 
persista a le faire figurer dans la procession, mais il semble qu’il faille 
surtout le rapprocher de ces « alberi », qui formaient les enseignes 
guerrieres des divers quartiers de la ville, et comme le palladium de la 
cite, ils ont leur exact parallele dans le « carrocio » des villes lom- 
bardes. Les ceri, ce seraient sans doute ces « alberi » meme, sous une 
forme quelque peu alteree, et peut-etre ces enseignes reproduisaient- 
elles elles-memes, en leurs traits essentiels, les piedestaux qui sup- 
portaienf les statues des anciens dieux, piedestaux qui a I’origine 
etaient des idoles, des idoles grossieres et mal taillees, images primi- 
tives des divinites, anthropomorphisees seulement a demi et imparfaite- 
ment degagees du tronc de chene ou d’orme ou avaient tout d’abord vecu 
leurs ^mes ; les Hermes leur ressemblent a bien des egards. A Sienne, 
en temps de guerre, a Florence a la f^te de Saint-Jean, apparaissent au 
moyen dge ces m6mes « alberi ». A Florence, ils portent m6me le nom 
de ceri, et les ceremonies ou ils figurent ressemblent de tres pres a 
celles qui, aujourd’hui encore, sont celebrees a Gubbio. Ces chars sacres 
avaient d’autre part leur place dans les cultes germaniques, d’apres* 
Tacite, et en particulier dans le culte de la Terre. Le role assum^ par 
le premier capitaine, a la fois chef de corporation et heritier temporaire 
des fonctions de I’ancien capitaine du peuple, provoque aussi a la re- 
flexion ; il semble tenir la place du contestabile ou connetable, qui au 
moyen age exergait a Gubbio pendant douze jours du mois de mai une 
sorte de dictature, et dont la charge subsistait en ses traits essentiels jus- 
qu’en 1808. Cette magistrature n’est peut-etre que la trace d’une an- 
cienne royaute religieuse et Ton pourrait penser que cet intendant des 
fetes publiques, cet administrateur de Injustice et ce commandant de la 
force armee pendant la duree de la foire tenue dans la cite, est le proche 
parent de ces rois de Carnaval, successeurs plus ou moins legitimes des 
pretres des cultes agraires et silvestres et souvent des dieux memes, qui 
ne se differenciaient qu’^i demj de leurs pretres ; une tres large part est 
faite id a I’h^othfese, on n’cli saurait disconvenir, mais I’hypothese 
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n’est pas inacceptable, peut-fetre d’ailleurs donnons-nous a la pensee de 
M. Bower, pour la rendre plus claire, des contours plus arrMes que ceux 
ou il a entendu I’enserrer. 

II a ete conduit pour mieux mettre en lumiere les analogies qui 
relient les cei'i aux mats, aux arbres et aux perches dressees en I'hon- 
neur des puissances de la vegetation, lors des ceremonies fecondatrices 
celebrees au printemps et en ete, a consacrer tout un chapitre a I’etude 
rapide de ces ceremonies, mais en cette rapide esquisse, il a pris pour 
guide — il n’aurait su en trouver un meilleur — J. G. Frazer et I’a suivi 
si fidelement qu’il n'y a vraimen^ pas lieu d’insister beaucoup sur cette 
partie de son ouvrage. 

Il a tente ensuite de rnontrer comment et par quelles voies les croyan- 
ces chretiennes sont venues marquer de leur empreinte tout cet ensemble 
de pratiques rituelles, qui avaient a I’origine un sens^si different; il ne 
s’agit point ici pour lui d’une sorte d’infiltration graduelle de traditions 
et de ceremonies d’un autre ordre dans une coutume populaire a^aquelle 
elles auraient infuse une valeur et une signification nouvelles, mais d’une 
main-mise intentionnelle de I’Fglise sur un culte paien dont elle voulait 
fake servir a sa propre autorite religieuse le prestige encore survivant ; 
c'est ce que, par allusion a la lettre de Gregoire le Grand a I’abbe Mel- 
litus relativement a la mission d’Augustin en Angleterre, il appelle la 
methode gregorienne. 

Pour achever sa demonstration, ce qu’il fallait a M. Bower, c’est de 
pouvoir etablir qu’a Gubbio mSme se celebrait dans I’antiquite une cere- 
fnonie qui se serait survecu a elle-meme a I’etat de coutume populaire et 
surlaquelle serait venue se greffer la fete chretienne de saint Ubald. Cette 
ceremonie, ainsi que nous I’avons dit plus haut, il a cru la decouvrir 
dans cette lustration vernale dont le rituel nous est connu par les Tables 
Eugubines. Nul objet, a vrai dire, qui ressemble de tres pres au eeri de 
la procession actuelle, n’y apparait, mais il n’est pas douteux qu’il ne 
s’agisse d’une ceremonie, investie du double role de proteger le terri- 
foire d’lguvium centre les incursions de I’ennemi, et de mettre les recol- 
tes et les troupeaux a I’abri de toutes les nefastes influences qui peuvent 
s’exercersur eux. C’est a une triade divine composeede Cerfus Martius, 
de Pnestita Cerfia Cerfi Martii et de Tursa Cerfia Cerfi Martii que s’a- 
dressent les sacrifices. Une autre ceremonie d’expiation etait celebree 
pour la cite d’lguvium et la colline qui la surmontait, et elle consis- 
tait en une serie de sacrifices offerts aux^trois portes de la ville et en 
dnnx autreslieux, qui devaient Mre, d’ajfbes Breal , des bdis sacres. Les 
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divinites invoquees etaient id en plus grand nombre et differentes. 

Mais il semble que le genie protecteur d’lguvium, ce fut precisement 
ce Cerfus Martius qui occupe la place principale dans la triade qui pre- 
side a la lustration du peuple d’Inguvium. Cette forme ombrienne Cerfus 
qu’on pent rapprocher de I’osque keiry, et a laquelle on peut, selon 
Breal et Mommsen, attribuer le sens de « genius », aurait pour forme 
parallele en latin cerrus. Or ce mot designe une espfece de chene; peut- 
etrey aurait-il la une preuve directe de la qualite primitivement silvestre 
de cette divinite, mais des questions delicates de philologie sont ici en 
cause et M. Bower n’insiste pas. II fait seulement remarquer qu’une 
confusion a pu s’etablir dans les esprits de ceux, qui etaient restes 
tideles a une coutume qu’ils ne comprenaient plus, entre le mot cerrus 
et le mot cereus, si differents, au point de Tue de la derivation, qu’ils 
soient I’un de I’a^tre : le nom actuel des ceri serait ainsi le resultat 
d’une etymologiepopulaire, fondee en apparence, si cetobelisque de bois 
servait Men de receptacle pour la cire apportee au saint. La date precise 
de la lustration n’est pas indiqu6e dans les Tables Eugubines, mais un 
ensemble de details secondaires (la necessite par ex. d’interroger le 
pic-vert avant la ceremonie) et les analogies permettent de la placer en 
mai et a peu pres h la m^me date que la fMe actuelle. Les points de con- 
tact sont nombreux entre les deux rituels, encore qu’ils ne soient point 
peut-§tre aussi evidents que le pense M. Bower, et que la procession circu- 
laire, Tusage dans le sacrifice du vin et des gdteaux, la triplicite des pro- 
tecteurs de la cite, le caractere a la fois agraire et martial de la cer6mo- 
nie, soient des caracteres trop habituels des cultes de cet ordre ^our* 
qu’on puisse rien conclure de tres solide du fait de leur recurrence, 
L’hypothfese de M. Bower, c’est queces ceri qui n’apparaissent pas, sous 
la forme d’emblemes portes processionnellement, dans la lustration anti- 
que, y etaient reprejentes par les piedestaux des images divines dresses 
au lieu ou le cortege faisait halte pour les sacrifices. Ces piedestaux eux- 
memes n’etaient sans doute que la transformation des perches dressees 
ou des mais ou s’incarnaient pour les lointains ancetres des citoyens 
d’lguvium les esprits silvestres. Les vieux cultes primitifs auraient 
ainsi survecu sous-jacents aux diverses religions officielles jusqu’en 
pleine civilisation chretienne, et il faudrait voir dans le voile, qui en- 
toure la hache de I’un des personnages du cortege, le ressouvenir du 
caractere a la fois auguste et sacrilfege de I’abatteur de I’arbre sacrd et 
de I’instrument qui lui a servi.a le couper, de m§me que dans I’allure 
rapide, alaqueHe marchent lesJ)orteurs des ceri, survivrait, a demi effa^ 
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cee, la tradition de I’une de ces danses a demi magiques, a demi 
guerrieres qui avaient leur place dans la plupart des rituels agraires. 

Le livre de M. Bower est une tres utile et tres interessante contribu- 
tion a la fois a letude des rites, par lesquels sont preserves et fecondes 
les champs et des cultes silvestres, et a la connaissance plus exacte de 
ces survivances d’une religion abolie dans les ceremonies de la religion 
qui I’a remplacee. Encore que les hypotheses y soient un peu bien nom- 
breuses et la discussion partois diffuse, il le faut louer ; les conclusions 
paraissent dans I’ensemble , sinon prouvees , du moins plausibles , les 
renseignements y abondent sur toutes les questions qui, de pres ou de 
loin, se rattaehent au sujet principal, et le style clair et vivant en lequel 
I’ouvrage est ecrit en rehausse la valeur. 

Le livre se termine par une traduction de la partie du rituel inscrit 
sur les Tables Eugubines, qui se rapporte a la lu^ration du peuple 
dTguvium ; elle est basee sur la comparaison des traductions latines de 
Breal et de Biicheler. II est illustre de onze planches. 

L. Marillier. 


A. Lowenbtimm. — Aberglaube und Strafrecht. Ein Beitrag 

zur Erforschung des Einflusses der Volksanschaungen auf det' Ver- 
^ ufmng des Verbrechens, pref. du Prof. Kohler. — Berljn, Job. 

Rlide, xv-235 pp . in-12. 

Ce travail est une contribution a Y Ethnologische Jurisprudenz. C’en est 
un chapitre ou sont examines les rapports qui existent entre le crime et 
les notions populaires, autrement dit le folk-lore. Ainsi le sujet est res- 
treintet precis. L’airegeographique sur laquelle porte I’etude est limitee, 
elle aussi. L’ auteur etudie les crimes commis en Russie et qui ont ete 
determines par 1’ existence, chez les criminels, de notions qui relevent de 
I’ensemble des superstitions russes. L’etude a un but pratique. L’ auteur 
est un jurisconsulte. Non seulement il veut exposer, classer, expliquer 
des faits, mais encore il veut demontrer aux juges russes les raisons 
qui expliquent certains crimes ; il veut les amener a mieux appliquer la 
loi, ou a mieux administrer les populations arri6rees (p. 3 sqq., p. 7, 
p. 186 sqq.). 

' Gertes s’il peut y avoir une manifestafion curieuse der I’interSt prati* 
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que de nos etudes a tous, c’est bien ce livre. Ce sont les travaux d’his 
toire et de science des religions qui ont fait comprendre la persistance, 
dansle peuple, de notions qui, toutes primitives, le conduisent parfois a 
‘ des actes que le code punit, mais dont le code ignore les raisons. Ce point 
de vue du juriste est interessant a signaler. 

Mais il importe de montrer tout de suite le danger d’une pareille me- 
thode. Les criteres sont d’ordre purement pratique. Est crime ce que le 
code russe punit. Mais les faits criminels, les notions populaires qui les 
causent, sont ceux de races (ex. les Tcheremisses, les Ostiaks(v. p. 55), 
les Votiaks, les Finnois en general) qui n’ont de commun avecla Russie 
que I’administration. Chez eux ce n’est pas la punition de la sorcellerie 
qui est un crime, c'est la sorcellerie elle-meme (cf. p. 44 sqq.). Le tribu- 
nal russe, le journal i usse, le jurisconsulte russe, M. Lowenstimm jugent 
cela a leur fapon. ^i bien qu’une sanction morale et religieuse votiak 
devient un crime aux yeux de I’auteur, On voit a quelles confusions, a 
quelles erreurs graves, conduit cette classification des faits. 

Ces reserves faites, dans toute leur force, disons tout de suite que M. L. 
ouvre k l’4tude un champ tr4s riche, donne des faits abondants, les cher- 
che dans des journaux russes difficilement accessibles, les d4crit bien^ 
les classe clairement. 

II nous donne une Enumeration d’homicides qui sont, a quelque degre, 
des sacrifices humains (ex. gouvernement d’Archangelsk, 1881), d’un ca- 
ractere quasi expiatoire (gouv. de Minsk, 1831, 1855, 1872; chap. i). II 
nous signale les infanticides d’enfants infirmes ou monstrueux qu’^n 
Russie, comme dans presque toute I’Europe, on considere comme des 
enfants de fees (chap, iii, p. 32). 

Les crimes causes par les croyances relatives a la sorcellerie sont tres 
nombreux. L’auteur explique assez ingenieusement la forme et la cause 
de ces croyances en Russie. II y a de nombreux proces de sorciers ; cer- 
tains sorciers sont meme deportes par les soins des autorites russes 
(p. 75). D’autres fois ce sont de veritables procEs de sorciers, qui en- 
trainent a des crimes : le village juge et execute ; sou vent il lynche pure- 
ment et simplement. Dans quelques cas on bat le sorcier pour le forcer 
a lever le charme (p. 61) ; ou bien on exorcise, en tuant la sorciere, 
le demon qui fait son pouvoir (p. 64). 

D’autres faits concement les croyances relatives aux morts. Les viola- 
tions de tombeaux sont frequentes. Ou bien on veut prendre des prE- 
cautions centre le» « vampires », 18s revenants, les malEfices des hommes • 
morts subitement ou par violence, et alors on fixe les cadavres parun 
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epieu, on les brtile (chap. vi). Ou bien Ton a pour but de fabriquer des 
talismans pris sur les cadavres. Car lea cadavres en general et surtout 
les corps de ceux dont la mort a ete violente, ont une valeur ms^que 
tres grande, medicale ou autre (pp. 108 sqq. la main et la graisse du 
mort). MSme ces croyances causent des meurtres. 

Nous n’attribuons qu’une mediocre importance a la classification juri- 
dique de M. L. qui distingue les superstitions du criminel et celles que 
celui-ci utilise pour perpetrer un delit, d’ordinaire une escroquerie, 
comme dans le cas de la medeeine populaire (ix). II ne parait nullement 
evident que le sorcier russe ne croit pas a ce qu’il fait. Pour d’autres 
croyances, il arrive que c’est de fa^on tout a fait fortuite que M. L. 
en parle. Ainsi le rite bien connu du tour de charrue (ii) ; soit en temps 
ordinaire, soit en cas d’epidemie, les femmes nues tracent avec la char- 
rue un cercle magique qui enferme le village. VoilS un rite fort remar- 
quable de nature soit agraire, soit magique. Or M. L. ne I’explique pas, 
n’en indique pas les equivalents, n’y rattache ra6me pas des faits qu’il 
connait bien comme celui de la ronde des sorcieres. II n’en traite que 
parce qu’il y a la attentat la pudeur, et quelquefois des coups et bles- 
sures, m^me des crimes, lorsque la procession rencontre des hommes. 
Les derniers chapitres enregistrent, suivant la m6me methods, des ren- 
seignements remarquables sur la magie populaire, les incantations, la 
possession et la divination. 


Marcel Mauss. 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


E. Clodd. — Tom Tit Tot, an Essay on savage philosophy in folk-tale, 

— Londres. Duckworth et C*', 1898, 1 vol. in-18 de x-249 pages. 

L’ouvrage de M. Clodd precede de la meme conception a laquelle nous devons 
la Legend of Perseus de M. Sidney Hartland et Tadmirable Golden Bough de 
J. G. Frazer. L’exp^cation d'un rite, i’inlerpretation d'une Ifegende ou d’un 
conte sont I’occasion et je dirais presque le pretexte des livres de cette famille. 

A propos ile chaoun des episodes du conle et des incidents de la legende, k 
propos de chacune des diverses pratiques qui viennent se combiner en un rite, 
tons les faits paralleles sont rapportes qui peuvent jeler sur eux quelque 
lumiSre, puis les faits, qui, par quelque endroit, sont apparentes a ceux-lk ou 
peuvent en rendre plus claire et mieux intelligible la signification, puis enfin 
tous ceux que conuait I’auteur el qui lui paraissent appartenir a la mgme cate- 
goric de phenomenes religieux ou sociaux. Le rdsultat, e’est de nous mettre 
entre les mains d’incomparables repertoires de faits bien choisis et clairement 
classes, commentds souvenl avec un rare bonheur, et il arrive parfois aussi que 
des doctrines et des theories, qui sont destinees a renouveler toute notre concep- 
tion du culte et des relations de I’homme avec ses dieux, soienl disperseesjpar • 
fragments entre ces longues listes de faits et ces dissertations sur de menus 
Episodes d’un conte populaire ou les details d’une pratique riluelle. A des livres, 
comme « le Rameau d’or » ou la « Legende de Persee », nous devons a coup 
sur une gratitude entiere, mais on se prend parfois a regrelter que leurs auteurs 
ne nous aient pas presente sous une forme plus systdmalique et mieux ordonnee 
les maldriaux precieux qu’ils ont recueilhs avec tant de patience el elabores 
bien souvent avec une si merveilleuse sagacite : un recueil d’essais sur les divers 
points speciaux auxquels ils ont du toucher ou un traite d’ensemble sur les 
culles agraires ou silvestres, sur la magie sympalhique ou les naissances sur- 
naturelles nous paraitraient rendre de meilleurs services. La broderie est ici 
parfois trop lourde pour I’etoffe, elle se dechire et ces ruptures dans la trame 
du livre lui enlevent quelquefois un peu de son incomparable valeur. 

II faut avouer que ce defaut est moins sensible dans le livre de M. Clodd, 
mais c’esl pareeque lefll qui unit le memoire, qu’iinous donne, sur le pouvoir 
magique des non* et des mots et Tes interdictions multiples qui decoulent de. 
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cette vertu efficace des paroles, au conte du Suffolk, qui a ete I’occasioii de son 
ouvrage, est si mince et si tdnu, qu’il se peut rompre sans nul dommage. 
L’episode de « Tom Tit Tat » qui est le point de depart de cette alerte, erudite 
et agreable dissertation, se peut reduire a n'apparaitre plus que comme un 
exemple entre plusieurs, une illustration de plus de cette utile revue des 
croyances qui se rapportent aux relations entre le nom et la personne, entre le 
mot et I’objet qu’il designs, de cette perspicace analyse des motifs qui rendent 
intelligibles des defenses, des tabous, qui au premier abord, apparaissent arbi- 
traires et sans fondements. 

Tom Tit Tot appartient a cette famille de contes dont Rumpelstiltskin cons- 
titue le type le mieux connu. En void la Ires breve analyse : une femme a fait 
cuire cinq pates, ils ont durci au feu, mais, dit-elle, a sa fille, ils reviendront 
{they ’ll come agin), c’est-a-dire qu’ils s’amolliront en refroidissant; la fille, qui 
est un peu simple d’esprit, comprend qu’ils se reproduiront en quelque sorte a 
mesure qu’on les mangera et elle les mange tons les cin^; sa mere stupefaite 
chante avec quelque deplaisircet exploit de son enfant, tout en filant son rouet 
sur sa porte, mais le roi vient a passer, qui lui demande ce qu’ellf chante et 
elle prend honte de sa 611e; aussi modifie-t-elle son refrain et chante-t-elle non 
plus que par jour la jeune fille mange cinq p4t6s, mais qu’elle file cinq 6che- 
veaux. Le roi de s’emerveiller et de se decider sans plus attendre a prendre 
pour femme une aussi habile ouvriere ; onze mois durant, elle aura toutes ses 
aises, dans le douzieme il lui faudra cheque jour accomplir cette prouesse de 
flleuse. Le roi fait comme il avait dit et lorsque commence le dernier mois de 
I’annee, il enferme sa femme avec de I’etoupe de lin et un rouet. Elle pleure devant 
la t4ohe impossible, car son epoux Ta avertie que si elle ne la mene pas a bien, 
il n’y aura que la mort pour elle; un petit lutin noir apparait alors devant ses 
yeux, qui lui offre de filer a sa place chaque jour les cinq echeveaux, sous la 
coiWition que si elle ne peut. dans le eourant du mois, deviner son nom, elle lui 
appartiendra. Les jours fuient, le petit 6tre fail sa besogne et vainement la reine 
cherche quel peut etre son nom, mais, la veille de la date fatale, le roi lui conte 
qu’il a vu en une forSt un nain qui filait, filait a grand hate et qui chantait : 

Nimmy nimmy ?iot, 

My name ’s Tom Tit Tot. 


Lorsque Tom Tit Tot lui vient apporter les derniers echeveaux, elle le nomme 
de son vrai nom et il disparatt. De ce conte, c’est surtout le dernier episode, 
celui qui met en evidence la puissance magique du nom, qui aretenu Tattention 
de M. Clodd. 

Apres avoir rapidement analyse quelques versions paralleles, recueillies en 
Ecosse, dans le Tyrol, dans le pays Basque, dans le pays de Galles et en Mongolie, 
et avoir presente sur la diffusion des contes et des legendes des reflexions 
qui aboutissent a cette conclusion prudente, qu’il se faut d6fier de toutes les 
th^ories exclusives et des explications trop simples, M. C. jrasse en revue les 
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ncidents secondaires qui apparaissent en telle ou telle de ces versions et oii se 
manifestent par exemple les superstitions relatives au fer et les traditions sur 
la credulite du diable et des mauvais esprits, ou figurent les conceptions primi- 
tives sur le role de la femme comme cultivatrice et comme flleuse, r61e qui 
implique parfois des attributs a demi surnaturels, puis il en arrive enfin a cette 
etude sur les proprietes merveilleuses des noms et des mots, qui forme la parti© 
essentielle de son livre. II montre en un chapitre intitule Magic through tangible 
things que les superstitions relatives au nom se doivent se rapprocher detoutes 
celles qui se rapportent a la chevelure, aux ongles, au sang, a la salive, etc. ; 
on peut agir sur un etre gr3.ce a la possession de son nom comme par la 
possession d’une boucle de ses cheveux, parce que son nom comme ses cheveux 
est partie de lui-meme et que ce qu’on fait a une partie de I’etre on le fait a 
I’Stre entier; il semble d’ailleurs que le nom soit une partie singulierement 
impoftante de I’individu et qu’il le faille identifier en une certaine mesure avec 
l’3me. Il etudie ensuite la magie qui s’exerce par le moyen des noms, puis les 
divers tabous relatifs aux noms : ceux qui se rapportent aux noms des personnes 
qui ont eijtre elles certains liens de parente ou plutot'd’alliance, ceux qui se 
rapportent aux noms des prStres et des rois, aux noms des morts, des dieux 
et des autres puissances surnaturelles. 

Il entre en quelques details a cette occasion sur I’usage de substituer des 
6pith6tes flatteuses a des noms qui ne sauraient 6tre prononces, sur les change- 
ments de noms effectues dans I’intention de dScevoir et de tromper les esprits 
de la maladie et la mort elle-mfime, sur I’^change des noms dans la fraternisa- 
tion par le sang et I’adoption de noms nouveaux lors des ceremonies d’initiation. 
L’avant-dernier chapitre est consacre a I’etude des mots et des formules doues 
de puissance magique ; les paroles creatrices des dieux, les mantrams, les mots 
qui ouvrent aux morts les portes de I’autre vie, les incantations proferees ou , 
ecrites sur des amulettes, les charmespour laguerison des maladies. L’ouvPage 
se termine par une table des variantes de Tom Tit Tot (p. 239-242) et un index. 

Le livre de M. Clodd, qui contient peu de reMrences et qui est ecrit en un 
style alerte, vivant et clair, est destinfi essentiellement au grand public, mais 
les specialistes trouveront a le lire plaisir et profit et il y aura interet a garder 
en bonne place dans sa bibliotheque ce commode repertoire de faits bien classes, 
et pris aux bonnes sources. 

L. Marillier. 


James Hastings. — A dictionary of the Bible, 2® vol. {Feign-Kinsman). 
— Edimbourg, Clark; in-4 de xv et 870 pages ; prix ; 28 sh. 

Nous avons deja signald 3 nos lecteurs ce nouveau Dictionnaire de la Bible 
aprSs reception du premier volume (voir t. XXXIX, p. 156). Le second que 
nous pr6sentons*ici est digne du premier. Les qualit^s materielles et exte-* 
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rieures sont [les mfimes et ellesine sont pas a dedaigner. Combien cette 
impression est superieure, commeclarte, comme disposition commode pour la 
lecture, a celle de la troisieme edition de la RealencyUopaedie fur protestan - 
tische Theologie und Kirche actuellement en cours de publication en Allemagne! 
Le format de ces volumes in-4 depassant 860 pages sur bon et solide papier 
est peuWtre un peu lourd pour un ouvrage de maniement quotidien. La repar- 
tition de la matiere en un plus grand nombre de volumes eut, a notre avis, et6 
preferable. Mais ils nous arrivent solidement relies ; on pent esperer que, mal- 
gre leur masse, ils resisteront a I’usage qui les attend. 

Nous ne reviendrons pas]sur ce qrae nous avons deja dit du caraetere scienti- 
fique des principaux collaborateurs et des qualites de I’ceuvre dans son ensemble. 
Ce second volume va du mot feign au mot kinsman. II contient deux tres 
bonnes cartes, la premiere des royaumes de Juda et d’lrael, la seconds de la 
Jerusalem moderne. Le premier mot nous revele deja que plusieurs articles de 
ce dictionnaire sont destines surtout a elucider le sens def-ertaines expressions 
de la Version autorisee des Livres saints anglaise. Ceux-la, evidemment, seront 
de peu d’utilite pour les lecteurs qui ne sont pas anglais. Ils prouvelit que les 
editeurs comptent sur la propagation de ces gros volumes, d’un prix conside- 
rable, parmi de nombreux lecteurs n’appartenant pas au monde scientifique. 
Les specialistes, en effet, n’auraient pas besoin de ce genre d'eclaircissements. 
Mais quel jour une pareille ambition des editeurs ouvre pour nous sur les 
habitudes et les dispositions du public anglais! Et combien Ton serait beureux 
de pouvoir editer de pareils ouvrages dans d’autres pays, de manifere a faire 
penetrer, aveo ces eclaircissements d’ordre pratique et en quelque sorte bour- 
geois, la grande masse de renseignements scientifiquesdes articles techniques, 
dans I’esprit des lecteurs de la Bible ou meme simplement de ceux qui s’occu- 
*pen^de choses bibliques et qui sont, sur ce terrain, d’une ignorance naive 
dont ils auraient honte s’il s’agissait de tout autre domaine historique ou litte- 
raire! On peut constater ici, une fois de plus, a quel point le grand prix attaehe 
dans certains pays a la lecture et a la connaissance de la Bible, malgre le 
formalisme et I’etroitesse scripturaire qui s'y rattachent trop souvent. Unit 
neanmoins toujours par provoquer le besoin de connaissances historiques et 
d'etude scientifique, parce que le desir de mieux comprendre le texte sacre 
eveille la curiosite du public sur toutes les questions connexes qui sollicitent 
I’attention du lecteur. 

Ce second volume contient un grand nombre d’articles importants. Nous en 
donnons quelques exemples. Flood (deluge) par M. F. H. Woods, ancien fellow 
de Saint-John’s College, a Oxford: I’auteur analyse d’abord le recit biblique et 
montre pourquoi il est impossible d’y voir une histoire rdelle; il s’occupe ensuite 
des autres traditions relatives a un deluge et montre qu’elles ne peuvent pa? 
etre considerees comme des alterations du recit biblique; au coutraire, la tra- 
/lition de la Bible, dans ses elements jahvistfes aussi bien qu« dans ceux du 
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document sacerdotal, derive de la version babylonienne. Quant aux innombra- 
bles traditions de meme ordre qui se trouvent un peu partout, I’auteur les rat- 
tache tantdt a des theories de la creation, tantdt a des phenomenes naturels 
dramatises, tantot enfln il y reconnalt de vieux mythes independents de la 
tradition biblique, mais dont la relation parvenue jusqu’a nous a ete influencee 
par le recit biblique, soit chez les tfimoins indigenes, soit par le fait des inter- 
mediaires qui nous les ont transmis. En troisieme lieu il dSgage les details 
caracteristiques des differentes legendes et recherche quelle a pu etre I’origine 
de la tradition accadienne (inondalion du Tigre et de I’Euphrate? ou boulever- 
sement maritime cause par un tremblement de lerre?).M. Woods reconnalt 
loyalement qu’il a beaucoup utilise dans cet article I’ouvrage de M. Andree ; 
Die Flutsagen ethnographisch betrachtet. 

Les articles sur saint Jean n’occupent pas moins de 62 pages en deux co- 
lonnes ; M. T. B. Strong, de Christ Church, Oxford, traite de la vie et de la 
theologie de Jean I’Apbtre; M. H. R. Reynolds, principal de Cheshunt College, 
traite de^’evangile de Jean; M. S. D. Salmond, d’ Aberdeen (Free Church Col- 
lege), s'occupe des lilpitres. Ces articles, tres nourris de fails, sont ecrits a un 
point de vue conservateur. 11 n’y est assurement pas fait sufflsamment droit aux 
arguments, a notre avis decisifs, de la critique moderne centre I’authenticitS 
des dcrits johanniques. Quand M. Strong termine son article sur la vie et la 
theologie de I’apbtre en demandant au lecteur de constater combien il y a de 
rapports entre la theologie de I’Apocalypse et celle du 1V‘ fivangile,sans avoir 
seulement aperqu la difference fondamentale entre la conception rdaliste du 
monde professde par levoyant de Patmos etia conception idealists du quatrieme 
evangMiste, il nous demands de nous contenter h trop bon compte. 11 est vrai 
que M. Reynolds fournit une longue argumentation pour prouver qu'il n’y a 
pas impossibilite d’attribuer a un m€me auteur des CBuvres aussi contpiires* 
d’inspiration a premiere vue. lei encore je crains que M. R. ne persuade que 
ceux qui sont decides a se laisser faciiement convaincic. Il vaut mieux dire 
avec M. Strong : « il n’y a pas de differences essentielles entre les deux ecrits » 
que de dire avec M. Reynolds : « il y a des differences considerables, mais 
elles n’excluent pas I'unite d’auteur » ; car ilesl bien clair que, si differences il 
y a, on pourra discuter si le meme auteur a pu modifier ses idees a ce point, 
mais il n est pas douteux qu’il ne pent pas, dans les deux editions opposees de 
sa pensee, traduire fidelementl^ seul etmSme enseignement de son Maitre. 

Cen est pas ici le lieu de discuter le probleme johannique. Je me propose d’y 
consacrer prochainement un travail d’ensemble dans la Bibliotheque de I’ficole 
des Hautes-Etudes. Ici mon seul but est demontrerl’esprit qui animeles auteurs 
des articles de theologie biblique dansle Dictionnaire deM. Hastings. Nous cons- 
tatons,par la comparaison des arlicles,que la part faite a la critique moderne,j’en- 
tends la reconnaissance de ses resultats, est beaucoup plus grande en ce qui con- 
cerne I’Ancien Testament que poi^r le Nouveau. L’etude critique des livres sacr^s 
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chrttieni, faite par des homnica qm »ont bi«n au couranl df** travaux modeniM 
«t qui l»» di»<'ut<’nl d.' i,i fai,'nn U plus conviTiahlc, n>n dt'meure pa* moms 
id domin' * par li- juip'nK'iu lr.»dilu>rin>d d" I'Hifiiic. Siir ro tt'rram la critique 
n’t pa* t'ncori' cuisi' fra^fiiee. l.r succ* di- sc* cir 'rt* p'lur rlablir une inlelli- 
jfencp plus appr.dondie I'l plus hisloriijue dc* iVrils sarr''‘S jiiifs, nouseslgarant 
qu’di* finira aussi par fairc provaloir ce qu'd y a dt> sidide et d<* durable dan* 
*e* ^ludfs sur !■■ Noiiv.'au Testanii'nl. 

I’armi b'S aiilres arti.-li'S i! fiiit si^nilerreux siir y-'iic-rArist, de Nf. W. 
Sanday, d" (dinsl •lhiir''h, i Oxford, aiiqucl s'ajipdqui'nt nalurcd.'ment par ex- 
i-fl't'nr-' I'’5 obsrr. ilions 'pii' j-' ly'is Ic inus ifnt'r . sur VH' r itni jiie, par 
M Woods, sur J'‘ni<'il»‘m. par lo iiouten inl-rolonel 0. H. Cinder; sur J‘ti:ph, 
par M. '' U. nriirt'r, >’ti' . et,-. l,a .-onnaissanre 'b-s lr,xv-iux franjais sur les 
qiiealions traili'es esl etlrenc'iiu'nt ui>'v'al''. I’our .|iie!qm'.s-uns des roUabo- 
raU’urs ds conslUui'nt im" .luantitf abso'ument n>'piiir'>,xb'u'. I)'aulr>’S sent 
moms exclusireuieril it- peii'laut* -le la Ih- olo^’ie .alleman-l^ 

J.-.an Kxnus. 


J. iAo<'*T. — Simnx at U Relifrioa d'larafil. — t'aris. K. F.\«quelle. i.’<9S, 
I Toi. in-ls .ie ( paaes. 

M. Jules Soury i r-'iini dais Tohime ti’o' IR' s>'-ri'' ''.Pi.on d" S'ln livre sur 
Jrtu< Iff H> pii fl' en s-m !*'mps ’piel pie sr.andaJe el une Atude suf 

la ft'li'ju n '1 I'l; ivnl autre'', >is pub ee -Ians la Rn ur de« f)e«r- 

Ifon et \ la-pieb'e d ne semb'e pas -aroir fait siibir d>' tres urp-irtants reaia- 
nieiajents II ne pari;t p-niit y ar-air entre --es deux traraiix 'I-' hen nd'essaire. 
els .auraienl pii trouver place en des reciieds di?tin- ts et ie titre .rensemble qu* 
piirte' la eiiuxertiK" ,)i; Urre ne doit point rreer I'lilusion. qu" ne justifierail pas 
*00 conlenu, qu'une rdelle et ,'r.:aniipie unite eiisle dans cet outrage compost 
de deux parties prinutireoient in,!epee,,iarites e| ,qai sont demeiir^s tel.'es, H 
connent done de parlor de .-haciin 'Ie res deux essais cotDtne s'd »'lail seui et 
indep'indammenl de I'aulre 

Jesus Malt apparii a M. Sourr C'sm'n-s un s p'tS-ii.spase « pan sail la ral“ur de 
e« ternie en chnique menU!«' et son intention pretaiAre axait de porter sur 
*00 #t*t morbide un d agnosti-' preejs ; cette intenti'in. il y a da resle donne 
saute dans la pretri^re edition d^ sjn 'luTrage. de la .e iDeconlenSemetit et !e 
frotweraeal, .asse* naturels peut-dUe. qu'a provoqu^s Capparition de celirrecher 
l«s croyants de toijte den >ai nation. Les scrupules d'aiileor* de* h:st,tr,ens, 
amis rriine severe crifique. e*. des ahenistes. qut ne se fient cuere ,i ,jes d i- 
gnosties fails 4 si l-angu* dis'jn-e et sur des docutntnl* lets qne >s Er*ntr> 5 , .ej 
out aiaen^ par d'autres v-aies a la meme conclusion, e'est ,]ue 1-’ pr bh'xe » 'ait 
du nombre de ceitx que pour mil e raison* il^st plus sase .fe pos p-r-ser, si 
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Ton o'eit |>M taimd d'tulrn »oud qu« de celui d« laT#riU. C'e*t la eonclution 
«u aurplui oil derail ab'iutir M. Soury lui-ro£me un p«u plus Urd. Dans la 
Prtface de la seconds edition de son hrre, il proclaine que celte lenlalive d« 
diagnoslie rtirospeclif lui parail rame — el il ajoute qu'il regrelle les paftea 
qu'il a i^ntes • paree (jn'idl-s ont blessA des croyances reli^peuses qu’il r^nire 
d'amour filial, enci>r‘’qu'il ii'ait pomlliconsohlion de les partaker. » I! s’en Dionne 
d'atlleurt el se defend d'aroir roulu dinainuer en qnoi qne ce soil la haute fliiure 
du Christ en essayant d'elablir qu'il i^lait atteinl d'une sorle de di-sequilibralion 
menlale. L'alteralion anatnmique ou fonelionnelle du syste.me nerveux qui de- 
termine res (roubles psyehiques, esi en mAme temp‘ a ses yeui la condition du 
ffAnie, et du (fAnie moral ou reJi((ieux romme du (feme inteilectuel : la IhAse est 
con-. lie e( il esi inutile d'y insister. <>lte « pullmcenie d‘un inessie », e/Atait, 
que le qu'en fdl d'ailleurs la valeur, rc qui conatituail l originalite du travail de 
M. ^ollr^, file a presque disparu de son lirresousla forme noui-elle qu'il lui 
a donneeel c'eat s^ulemenl dans la Preface qu’il I'expose par prAbirilion. Son 
oiirraffe mainlenatl se reduil essentieliemenl k Aire une sorte de commenlaire 
crilique«de Vftistoirr <Us friginr^ Ih rhritfianixmf d'Ernest Idenan, commen- 
taire erudit et sajrare, ennrhi des resultals de I'exAifAse allemande et parfois 
pAnAlrA de lon esprit, commentaire Acril en cetle lanfriie I'lei^anle et ferme, co- 
oree et pleine que M. Soury a sans doute apprise dans la frequenlalion a la foig 
de I'llluslre auteur de la Vie de Jeius. des (grands Acrivains du xvin* siecle et 
des poetes romantiqu«g, mais oil apparaisseut ;a et 14 des paradoxes qui font 
prevoir de,a les sin(^liAre5 theories poliliques donl il devail se constituer plus 
urd I'lnierprete et aussi les spirituelles fantaisies de son imagination d'artisle. 

Dans I'mlAressante esquissf qu'il nous donne du caraclere de Ji-sus, U 
utilise de prefArence les donnAes que fournil I’Evangile de Marc donl ITiistori- 
cile lui apparalt beaucoup plus complete que celle de I’Evangile canonique de 
Matlhieu ; i’lroage qu'il se fait du Christ esi fort difTArenlede celle qu'avaitcon^ 
Iruite son mailre Renan. — el cela est lout naturel, puisqu’il a exclu avec soin 
deg AletnenU donl it se voulait servir pour composer cetle grande figure tous 
ceux que lui pouvail olTrir le qualrirme fivangiie el n’a puUe que d’une main 
fort discrete dans I'Erangile de Malthieu el dans celui de Luc. Jesus est, aux 
yeui de M, Soury, un Juif austere et dur, d'espril etroit el fanatique, en mAme 
temps qu'embrasA d'ardenle charile; la religion qu'il professe n'est point uni- 
versaliste. il ne se croil envoye que pour Israel ; fidele observateur de la Loi, il 
est atlacbe 4 toutes les pratiques et 4 tous les rites ; d'4me ascAtique , il prdoe 
le jeune el le cAlibal et certains textes (Jforc. tx, 43-57 ; Matth., v, 30-30 ; xvni, 
tendent 4 faire admeltre qu’il recommandwt le? mutilations qui sont en 
usage chex les Sk^pUy russes, ses vrais et purs disciples 4 cet Agard; rode et 
hautain avec les maiades ti les infirmes qui venaier.t 4 lui, il les repoussait du- 
rement aprA? les avoir guAri? et se laissail d'aiileurs entrainer 4de terribles ac- 
c«? de colere. wrfois dAraisonnaljjes, comme ceux qui lui firent maudire le flguier 
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Sterile ou chasser les changeurs et les marcbands du Temple de Jerusalem. Le 
maitre de la vie interieure, I’initiateur a une morale de paix et d’amour, n’appa- 
rait en Jesus qu’au second plan ; il est essentiellement et avant tout un thau- 
maturge et un thaumaturge, hante de visions, qui I'ont fait jugerfou par les gens 
de safamille et de son temps. A mesure qu’il avance dans sa carriere, on voit 
s’accroitre sa violence et convaincu qu’il est le Messie, la loi vivante, il est bien- 
t6t en pleine rivalite contre la loi religieuse et la loi civile ; « demagogue et r6- 
volutionnaire, blasphemateur et seditieux, il avait deux fois, selon les lois de 
son temps et de son pays, merits la mort ». On hesitera sans doute a re- 
connaitre en ce portrait ie Jesus hietorique non pas que M. Soury ait in- 
vente aucun des traits epars qu’il a groupe en cette vivante et vigoureuse es- 
quisse, mais parce qu’il en a omis d’autres fort essentials, que rien n’est mis a 
son plan, ni a sa place, que les details qu’il a conserves subissent par leur iso- 
lement meme un grossissement singulier, et surtout parce que le depart n'est 
pas fait entre ce qui apparlient dans I’ecrit evangelique It I’auteur meme de 
I’oeuvre et d’autre part a ce grand fondateur religieux, dont il raconte la vie et 
redit, comme il I’a comprise, la predication. — Dans le second chapitre, d’ail- 
leurs, qui est consacre a une etude sur la formation des Evangiles, M. Soury 
en vient a cette conclusion que nous ne savons rien ou presque rien de la per- 
sonae de Jesus et que si les textes evangffiques nous ont conserve la doctrine 
qui a 6te raise sous son nom et dont il a ete I’un des initiateurs, ils ne peuvent 
guere nous fournir de renseignements authentiques sur les divers episodes de 
sa vie, puisque, suivant une remarque de Renan, la vie d’un messie juif 6tait 
en quelque sorte ecrite d’avance en ses lignes essentielles. Ici encore, il y a 
quelque chose a retenir de la these de M. Soury, maisila pousse a une telle ex- 
tremite, qu’il ne I’aurait sans doute plus reconnue, I’opinion de son maitre ; en ces 
Aatieres, tout est affaire de mesure et de nuances, et des que Ton est tres con- 
vaincu que Ton a raison et raison tout seul, on est fort pres d’avoir tort. 

Le chapitre nr est rempli tout entier par une dissertation tres habilement 
menee sur le sejour et ie martyre de saint Pierre a Rome : a la suite de Zeller 
et de Lipsius, M. Soury conclut au caractere legendaire de toute cette pieuse 
histoire et s’efforoe d’etablir q ue jamais le grand apotre n’est venu dans la Ville 
6ternelle. Dans le chapitre iv, I’auteur parle des miracles de Jesus et du degr6 
de creance que Ton peut attacher aux renseignements fournis par Luc. Le cha- 
pitre V est consacre a la discussion sommaire des multiples problemes que sou- 
leve la critique du quatrieme Evangile : M. Soury conclut a I’impossibilite de 
I’attribuer a I’apotre Jean et ala non-historicite des recits qu’il renferme. Dans 
le dernier chapitre, I’auteur traite des Epitres clementines et des persecutions 
dirigees contre les Juifs et les chretiens sous le haul Empire; il rejette la realite 
de la persecution que placent les historiens ecclesiastiques sous le regnede Do- 
mitien. Lechristianisme nefut pas officiellement persecute; sides chretiens furent 
frappes,c’est dit-il, pour des raisons purement pftlitiques, comme ks philosophes 
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eux-memes que les empereurs furent bien contraints de meltre a la raison et 
ici il convient de citer M. Soury (p. 124) : « Quand ce n’etaientpas de vulgaires 
charlatans on d’hypocrites directeurs de consciences, des exploiteurs de testa- 
ments on des parasites de grandes maisons, ces cyniques et ces stoiciens ba- 
tards etaient des demagogues rogues et mal eleves, des democrates turbulents, 
d’irreconciliables ennemis de la soci6te romaine. Tibere eutdejacetle engeance 
en aversion ; Vespasien se vit force de servir centre elle comme Domitien et Ne- 
ron. Bien qu’il lui repugnat d'dter la vie a ces chiens qui aboyaient apres lui, il 
fut contraint, lui si honn§te et si modere, de faire perir Helvidius Priscus, le 
digne gendre de Thrasea >>. Et un peu plus loin (p. 126): « Comme s’il n’etait 
pas manifesto que e’etait folie de rSver de democraties vertueuses, en des 
temps qui ne‘ comportaient que le pouvoir absolu d’un seul et qu’en reprimant 
I’esprit de rebellion chez quelques-uns, les Cesars n’avaient fait autre chose que 
se dMendre eux-m8mes et proleger I’empire ! Ce sont done de bien grands mots 
que ceux de supplkes etde martyrs appliques a I’exiloua lamort de ces sortes 
d’esprits mal equilibres, romantiques, declamatoires et faux, qui plaisaient a la 
foule, p#r ce qu’ils avaient de paradoxal et qui I’ont souvent egaree ». Et ce qui 
etait juste a I’figard des philosophes, I’etait aussi et plus pleinement a regard 
des Juifs ou plutdt des Remains judaisants, les seuls centre lesquels Domitien 
eut a sevir : « il savait sans doute mieux que nos erudits ce qu’exigeait le soin 
de sa silrele » (p. 129). Les Juifs de Palestine n’eurent point d’ailleurs fl s’en 
prendre 4 d’autres qu’a eux-m§mes des traitements un peu rudes auxquels ils 
furent parfois soumis. « Ce n’esl pas sans raison que I’on compte le manque 
d’esprit politique — je parle de la grande politique — parmi les caracteres ne- 
gatifs qui dislingueat les races semitiques des races aryennes. Les Juifs de Pa- 
lestine furent a cet 6gard au-dessous de tout ce qu’on peut imaginer. En vainle 
monde entier etait devenu remain : ils ne voulurent rien voir, ni rien entendre 

et prelendirent rester Juifs R6sister a la domination romaine n’et|.it pa^ 

seulement une folie, e’etait un crime de lese-civilisation » (p. 134-35). M. Soury 
a pour les chretiens plus d’indulgence que pour les juifs, mais il estime que les 
Antonins ont fait leur devoir d’empereurs en s’efforgant de proteger la societe 
romaine contre I’invasionde cette foi nouvelle, qui aspirait 4 la domination uni- 
verselle et minait les deux plus solides fondements de la cite, puisque ses pre- 
tentions « etaient inconciliables avec le principe de la religion d’Elat, pose tres 
nettement pour la premiere fois par Tibere, et par cet autre principe que I’Etat 
ne doit admettre dans son sein aucune societe diflerente de lui » (p. 144). Ces 
quelques citations nous ont paru necessaires pour mettre en claire lumiere I’es- 
prit en lequel I’auteur a aborde I’etude des origines chr6tiennes. 

La seconds partie du livre de M. Soury a pour sous-titre : « Etude de my- 
thologie compares ». Ce sous-titre indique plus exactement que le titre m6me le 
contenu de ce memoire; dela religion proprement dite, des rites, des institu- 
tions sacerdotales, du sacrifice, jle la pri4re, e’est 4 peine s’il est question. C’est 
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a la religion assyro-babylonienne ou plutot aux anciens caltes de la Chald6e, 
a demi semitiques, a demi touraniens, que M. Soury rattache immediatement 
la religion d’Israel , qu’il oppose , en un contraste plus apparent que reel, 
precisement, parce qu’il s’est place a un point de vue beaucoup plutdt mytho- 
logique que speciflquement religieux, aux croyances des Semites meridionaux 
et particulierement des Arabes. 11 insiste sur I’origine non-semitique de ce pan- 
theon chaldeen, plus riche et mieux ordonne que le pantheon arabe, et il consi- 
dere la plupart des divinites des Semites occidentaux, Pheniciens, Arameens, 
Hebreux, comme des formes derivees et alterees de ces divinites des popula- 
tions qui hahitaient le bassin du Biis-Euphrate. Le polytheisme naturiste el 
I’idolatrie des anciens Hebreux lui parait etre au nombre des verites certaines 
et qui ne font plus serieusement question pour personne ; ii regarde comme im- 
probable qu’aucun element essentiel ait ete emprunte par Israel aux religions 
de I’Egypte ; tout s’est borne a certains d6tails du rituel et des institutions sa- 
cerdotales. II etudie successivement Jahv6, Moloch, Baal, Tt,mmouz et Adonis, 
Aschera, Astarte et Derketo, ne separant pas les unes des autres la divinite pro- 
prement hebraique et cedes des populations de races et de langues appkrentees 
et consacre un chapitre au cube des astres, des fleuves et des montagnes, a la 
divination et a la necromancie, a la vie d’outre-tombe, au scheol et a la gehenne, 
au culte des animaux et en particulier du serpent, aux demons et aux esprits 
des solitudes tels que Lilith. — Cette seconde partie de I’ouvrage de M. Soury 
presente un caractere plus reellement et franchement scientiflque que la pre- 
miere, et encore qu’il y ait des reserves a faire sur plus d’une affirmation, a la- 
quelle I’auteur a ete conduit par le point de vue exelusif ou il s’est place, on ne 
saurait meconnaitre la vigueur, la clarte et dans ses lignes essentielles I’exac- 
titude de ce tableau d’ensemble de la pensee mythique d’Israel aux temps loin- 
ttins,qui ont precede I’sLge des prophetes ou, avec I’avenement du monotheisme 
moral, s’est formee la premiere conception de I’universalisme religieux. 

M. Soury a mis en tete de son livre une preface, toutepleine d’une puissante 
tristesse el d’une amertume Oere, ou s’expriment en une langue d’une simple et 
noble beaule, les probes scrupules de son ame de theologien, ^pris de morality 
et d’humilite, plutot encore que de savant. 

L. Marillier. 


Lina Eckenstein. — 'Woman under monasticism. Chapters on saint-lore 
and convent life between a. D. 500 and a D. 1500. — Cambridge, University 
Press. 1 vol. gr. in-8 de xv et 496 pages, avec index. Londres, Clay. 

L’oeuvre captivante de M™« Lina Eckenstein n’est pas une histoire des ordres 
monastiques de femmes ni un livre d’edificalion. C’est un livre tres serieux 
c trfe^nourri et penetre, pour la femme, d’une sympathie tres vive %ui eclaire de 
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chauds rayons la nature, parfois austere, des sujets Studies. Ce qui intSresse 
I’auteur, c’est avant tout la relation de la vie monastique avec la destinee et la 
situation sociale de la femme depuis les invasions germaniques jusqu’ala Refor- 
mation. Elle pense que le droit pour la femme d’etre quelqu’un, une individua- 
lite destinSe a d’autres fins que de procreer et d’elever des enfants ou d’Stre la 
servants ou la compagne de I’homme dans la vie domestique, le droit a I’inde- 
pendance morale et spirituelle a I’egard de I’homme et dans la vie sociale, a 
trouve dans I’etablissement de la vie monastique pour les femmes une satisfac- 
tion bienfaisante, durant une periods ou touts autre application honnete lui etait 
refusee. Cette these n’implique pas a ses yeux qu’il en soit encore ainsi de nos 
jours ; elle laisse la question ouverte. Elle se borne a constater que la femme 
moderns fait valoir de nouveau des reclamations en faveur d’une existence plus 
independante, plus autonome, moins subordonnee a cells de Thomme et sus- 
ceptible d’un developpement plus large et plus eleve que celle de la bourgeoise 
ou de la vieille fills inutile de noire societd traditionnelle ; mais elle reconnait 
qu’aujourd'hui d’autr^es horizons et d’aulres debouches s’ouvrent a I’autonomie 
feminine (jue le cloitre. Au commencement du moyen age il n’en etait pas de 
m§me; c’est pourquoi il lui apparalt que I’institution monastique fut une bene- 
diction pour les femmes de ces temps barbares et du moyen age. 11 y a verita- 
blement une inspiration du feminisms contemporain dans ses appreciations tres 
favorables de la vie monastique pour les femmes du passe. Ceja seul suffirait 
a donner au livre de M“" Eckenstein un caractere qui n’est pas banal et je ne 
sals quoi de piquant auquel nous ne sommes pas habitues dans de semblables 
travaux. 

M4me en se tenant a ee c6te du sujet, I’histoire generals du monachisme 
feminin etait encore trop vaste et trop complese pour que I’auteur put se risquer 
a I’eludier sur touts son etendue, d’aulant que les travaux scientifiques sur les 
ordres de femmes sont beaucoup anoins nombreux que ceux qui concernen* les 
ordres masculins. Il y a encore trop de pages de celte histoire pour lesquelles 
les travaux preparatoires manquent et M“o Eckenstein aime a eclaircir a fond 
les sujets qu’elle traite. C’est pourquoi elle s’est born§e a 6tudier la saintete 
feminine el la condition des femmes dans la vie monastique en pays germa- 
niques et anglo-saxons et, ici m6me, elle a cherche, moins a etre complete, qu’cl 
elucider sous tous les aspects les parties de cette histoire auxquelles elle s’est 
arrStee. L’un des mfirites de ce livre, en effet, est d’envisager toujours les rela- 
tions de I’ordre religieux ou de la sainte femme dont il est question avec I’dtat 
politique, social et moral du monde ambiant. 

Dans une Introduction, qui n’est pas, a mon sens, le morceau le plus heureux 
de I’ouvrage, elle part du changement qui se serait opere dans la situation de 
la femme germanique par la substitution de la famille paternelle a la famille 
maternelle et des survivances de la dignite anterieure de la femme dans les 
cultes des deesses. Les saintes chjetiennes, en prenant la place et en recueil- 
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lant le plus souvent I’beritage de ces divinites paiennes, auraient done bfoefioie 
de ce reste de prestige de la femme dans les populations germaniques. Le fait 
est exact, I’explication ne vaut rien, puisque la meme substitution de saintes a 
des deesses paiennes s’est produite partout ou le christianisme a supplantfe le 
paganisme, aussi bien dans les pays ou toute survivance d’un ancien matriarcat 
avait depuis longtemps disparu, a supposer qu’il y ept jamais existe. 

Ensuite elle etudie successivement I’etablissement de monaslferes chez les 
Francs de 550 a 650, notamment sainte Radegonde; chez les Anglo-Saxons 
(630-730), sous I’influence de Boniface, en pays saxon de 800 a tOOO (la pre- 
miere histoire de Gandersheim; Hroswitha); la renaissance monastique au 
xn' siecle, les arts et les travaux iudustriels dans les monasteres, I’activite pro- 
phetique et philanthropique des religieuses (sainte Hildegarde ; sainte Elisabeth) ; 
leur aclivile dans I’ordre de la lilterature mystique, Torganisation interieure 
des monasteres de femmes et leurs relations avec le monde exterieur en Angle- 
terre, les rMormes anterieures a la Reformation et la suppression des ordres au 
XVI' siecle. 0 

La conclusion, e’est que le christianisme en ouvrant la carriere de la vie reli- 
gieuse aux femmes dans les monasteres, dirigea vers des voies nduvelles et 
heureuses les energies de la femme encore attachee a son independance, que 
I’entree de princesses et de grandes dames dans les ordres y maintint pendant 
longtemps un niveau social et de bon ton remarquable pour le temps, que les 
femmes dans les ordres purent jouir d’une consideration et atteindre a une Ele- 
vation morale comme nulle part ailleurs au mEme degre a cette epoque, qu’elles 
y furent aussi plus cultivees que dans la societg civile correspondante, que les 
monastEres furent des foyers d’instruction et d’education pour la femme du 
moyen age, qu’ils developperent toute sorte d’industries domestiques ou artis- 
tiques. Les causes de decadence furent, d’une part, I’accaparement des biens et 
‘ des^pouvoirs directeurs appartenant aux femmes, par des hommes, laiques ou 
ecclEsiastiques, d’autre part, I’avenement des universites qui devinrent les 
centres de haute culture, au detriment des monastEres, mais dont les femmes 
furent exclues, tandis que les moines y prirent une situation importante. Les 
religieuses furent ainsi reduites de plus en plus a des travaux spirituels de 
pure devotion, mais steriles. De la une hostilite croissante au xv' siEcle contre 
la vie monastique. En supprimant les convents de femmes les Reforraateurs ne 
firent qu’obeir a un mouvement populaire, anterieur a leur action propre, resul- 
tant du retour de I’opinion publique vers une conception plus individualiste de 
la vie humaine. M™' Eckenstein regrette les violences qui se produisirent 
a cette occasion et pense que la suppression fut peut-Etre prematuree en bien 
des endroits. Toutefois I’impuissance des convents, comme foyers d’education 
pour les femmes, dans les pays ou ils se sont maintenus, lui semble prouvei* 
qu’une reforme, au lieu de la suppression, n’eut pas reussi a rendre aux convents 
de femmes la valeur qu’ils eurent, d’apres elle, au moyen Age, comme asiles 
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pour les femmes avides de vie superieure el comme centres d’action sociale 
bienfaisante. A d’autres temps il faut d’autres institutions. 

Voila ce livre, de noble inspiration, d’une grande independence d’esprit, 
remarquablement documente, alors meme qu’on y voudrait un pen plus de cri- 
tique des sources, tres clair, un peu lache parfois dans les developpements, 
mais fort bien ordonne dans I’ensemble, temoignant d’une reelle maitrise a 
dominer des elements fort nombreux et disparates, mais qui n'en est pas moins 
feminin par la place qu’y tient le sentiment et par une certaine impuissance a 
voir autre chose que ce que I’auteur aime a voir. On dirait vraiment, a lire 
M“" Eekenstein, que les femmes germaniques ou anglo-saxonnes qui entre- 
rent au couvent, ns prirent jamais cette “esolution que sous I’empire des plus 
nobles sentiments et I’on ne se douterait pas de toutes les tares de la vie monas- 
tique au moyen age donl les documents ecclesiastiques aussi bien que la litte- 
rature populaire nous ont conserve le souvenir. L’auteur n’a pas su envisager 
les divers aspects du sujet. II ne I’a guere dtudie qu’a un seul point de vue 
et nous laisse aiivsi I’impression d’ avoir defendu une these plutot que d’avoir 
ecrit une histoire. Mais la these est interessante, originale el Ton souhaiterait 
que toJtes les avocales qui reclament pour la femme le droit a I’existence auto- 
nome, apportassent a I’appui deleur cause des oeuvres aussi fortement etudiees 
que celle de M™® Eekenstein. 

Jean Reville. 


Emile Burnouf. — Chants sacres (Le Cantique des Cantiques etV Apocalypse 
precedes des elements musicaux de plain-chant. — Paris, Librairie de I’Art 
independant, 1898. — Ahtigahum, Le rythme dans les melodies gre- 
goriennes. — Paris, Alphonse Picard. 

Voici deux ouvrages du plus haul inter6t,dont nous recommandons je ne dis 
point la lecture mais encore I’elude a tons ceux qu’interesse I’histoire de la 
musique religieuse, e’est-a-dire, apres tout, I’histoire de la musique. M. Emile 
Burnouf s’est applique a noter a la moderne deux oeuvres musicales du pre- 
mier siecle. El M. I’abbe Artigarum, aumdnier du college de Libourne, n’a ecrit 
son livre que pour hater si possible « I’abandon du rythme egalitaire », la rein- 
tegration de la mesure dans le champ lilurgiqueel le renoncement a la notation 
carree. Le travail precis el fecond de M. Artigarum vient apres latrbs curieuse 
transcription de M. Emile Burnouf : mais M. Burnouf a realise, de lui-meme, 
le vcEu que, quelques mois plus tard, M. Artigarum allait exprimer. G’est done 
M. Artigarum que nous invitons a lire tout d’abord. 

II nous apprendra quantile de choses qu’un grand nombre de bons musicians 
savent assez mal, si mSme ils en savenl quelque chose, a savoir qu'entre la 
musique religieuse et la musique profane I’ecart est moindre qu’il ne semble. 

ft • 
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Oa a coatume de chanter a I’eglise sur un rythme egalitaire. Les notes breves 
V sont rares. II semble que de la melodie religieuse tout sentiment se soit retire. 
Ce rythme figalitaire auquel nos oreilles se sont accoutumees n’est pas exempt 
de tout caractere esthetique. 11 donne au chant religieux un cachet impersonnel 
qui I’eleve au-dessus du chant profane... Mais n’insistons pas puisque tel n’est 
point le caractere de la musique religieuse, puisque le rythme egalitaire resulte 
— je risque un mot auquel M. Artigarum souscrirait peut-etre — d’une sorte 
de maladie, de < desarticulation » de la melodie. 

Et de fait il ne serait point facile de comprendre pourquoi Ton chante sur des 
paroles, meme a I’eglise, si entre le chant et les paroles il n’y avail aucune 
concordance, si la musique n’exprimait pas quelque chose d’indique par les 
paroles mais d’inexprime. En lisant avec attention la musique du Cantique des 
Cantiques dont M. Emile Burnouf s’est fait I'editeur, on s’apergoit que cette 
musique esl inspiree par le poeme et qu’elle cherche a traduire au dehors de 
vrais etats d’ame, De savoir si ces elats, nous les exprimerions aujourd’hui a 
I’aide des memes moyens melodiques, il n’est pas questidi : la musique du 
siecle ne saurait nous emouvoir qu’a la suite d’un long effort pour nous de- 
payser — passons-nous ce terme — le sens musical. L’essentiel est d’dnserver 
que cette musique, comme toute musique d’ailleurs, et il ne pent en fitre diffe- 
remment, est penetree de psychologie. 

Je ne sais ce qu’en aura pense M. I’abbe Artigarum s’il lui est arriv6 de lire 
I’ecrit de M. Burnouf; mais, pour le cas ou son impression serait assez voisine 
de la ndtre, cette impression concorderait avec I’opinion defendue dans son 
6tude sur les melodies gregoriennes. D’ailleurs ce n’est pas « opinion » qu’il 
faut dire. En histoire on a des opinions sur les consequences des fails ; mais il 
est un tres grand nombre defaits sur la realite desquelsle doute est impossible. 
Tels sont les faits historiques rappeKs et resumes par M. Artigarum et d’ou 
CT'tte conclusion, inevitablement, resulte ; c’est qu’entre la musique profane et 
la muslique sacree la difference est tout extrinseque. Ainsi en est-il pour les autres 
arts. Il n’est pas une peinture profane distincte de la pemture religieuse ; j’en- 
tends que le peintre ne change pas sa maniere de peindre. — Du moins il 
change, peut-etre sa maniere de concevoir? — Peut-etre, en effet, s’efforce-t-il 
de voir differemment ses personnages et de leur prfiter une physionomie qui 
n’est point celle de ses contemporains. Mais I’effort n’aboutit pas toujours. Sou- 
vent meme, d’un tel effort, dans I’oeuvre, il ne reste pas trace. Quiltons les 
peintres, revenons aux musiciens : quoi qu’en ait pense M. Michel Brenet, I’un 
de nos meilleurs historiens de la musique et qui se figurait, dans Gounod, un 
compositeur ne pour ecrire des chants religieux, chacun distinguera fort mal 
le style de Redemption ou de Mors et Vita du style de Mireille ou de Faust. 

Nous n’ignorons pas que cette musique de Gounod est de la musique profane 
ecrite sur un sujet religieux, d’autres diraient de la musique paienne, et nous 
nous garderions de les contredire. Or la musique de plain-chant, entre autres 
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celle du Cantique des Cantiques (celle du texte publie par M. Emile Burnouf), 
n’estrien de tel. On nous fera I’objection. Mais nous ne la jugerons point sans 
replique. Car rien n’est mobile comme un moyen musical d’expression. II en est 
des moyens de ce genre ce qu’il en est des mots ; ils s’usent a force de servir. 
Les mots siduire, giner avaient au xvii® siecle un sens qui en interdisait le 
trop frequent emploi ; aujourd’hui chacun s’en sert, et c’est ainsi que ces deux 
verbes ont perdu leur force expressive. Aussi ne jurerions-nous pas que la mu- 
sique tout recemment notee par M. Burnouf n’ait pas ete, en son temps, dnatou- 
vante et mgme troublante. II en fallait beaucoup moins pour troubler une ame 
du temps de Neron que pour emouvoir une sensibilite compliqufie et raffinee 
telle que la notre. 

Ce sont la des reflexions que nous nous permettons de faire a propos de deux 
ouvrages de pure erudition musicale et que voudront bien excuser les deux 
auteurs. Car s’ils se sont gardes de les faire, ils n’ont pu eviter de poser irapli- 
citement I’un et I’autre un des problemes les plus importants de la psychologie 
musicale ; celui Lie la distinction du sacre et du profane. Nous venous de dire 
pourquoi cette distinction, meme en musique, ne nous semblait pas essentielle. 

Toutefois, en soumettant notre these a la critique des erudits, nous n’avons 
garde d’oublier que la langue musicale du cbant liturgique et celle de la melodie 
contemporaine reposent sur des principes differents. Nous avons sept tons. Les 
Greos avaient sept modes. Qu’esl-ce que cela veut dire? M. Burnouf nous en 
inslruit dans I’introduotion a ses Chants sacres. Nous ne saurions resumer 
son resume. Disons seulement que nous en connaissons peu d’aussi precis, 
d’aussi clairs en leur feconde brifevete. II 6tait difficile de mieux faire saisir par 
ou la musique chretienne se relie k la musique des Grecs et de mieux justifier 
par des arguments — et ceux-la historiques — I’absence de toute diversite 
essentielle entre le genre musical sacre et le genre musical profane. 

Lionel Dauriag.^ * 


Henri LESfiTBE. — Saint Henri. — Paris, Lecoffre, 1899, in-12, 215 p. (« Les 

Saints »). 

M. rabb§ Lesfitre me permettra d’etre trfes bref sur le livre qu’il a publie dans 
la collection « Les Saints ». Je n’ai point peut-6treen la matiere des lumieres suf- 
flsantes pour porter un jugement motivd ; mais je ne veux pas passer sous silence 
cette oeuvre que j'ai lue avec int6r«t et avec plaisir. Saint Henri est tout a la fois 
un livre d'edification et, sous sa forme tres simple et tres modeste, une §tude 
critique (voy. p. 65). H m’a semble parfois que le point de vue d’edification pri- 
mait le point de vue critique ; ainsi, M. L. me parait avoir citd I’acte de la 
p. 96 pour mettre en relief la piete de I’empereur ; je ne voislaque des formules 
dont on trouverait les similaires dans toutesles chancelleries ; ainsi encore, M. L. 
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(p. 150) tranche avec desinvolture la grave question de la translation du corps 
de saint Benoit en faveur de Fleury-sur-Loire an detriment du Mont-Cassin. Par 
endroits mSme, je sentais que M. L. a I’babitude de s’adresser a un auditoire 
pour le seduire et le convaincre. Mais je me reprocherais de faire a M. L. un 
proces de tendances, et je prefere constater que Saint Henri esi up bon petit 
livre, instructif, clair et methodique, par consequent d’un commerce agreable. 

L. Levillain. 


0. Dahnhardt. — Naturgeschichtiiche Volksmarchen aus nah und 
fern. — Leipzig, B. G. Teubner, 1898, i vol. in-18 de viii-163 pages. 

M. Dahnhardt dans ce petit volume destine plus encore au grand public, ama- 
teur de litterature populaire et de folk-lore, et a la jeunesse qu’aux speoialistes, 
a groupe 126 contes ou legendes etiologiques. Ces contes soft pour la plupart 
germauiques, lithuaniens, ou slaves: il en est un certain nombre cependant 
de provenance americaine, africaine ou asiatique : le Japon, le Camerun,>.l’Afri- 
que australe, I’Am^rique boreale ont ete plus particulierement mis a contribu- 
tion. M. D. n’a guere depouille que les recueils ecrils ou traduits en allemand, 
il aurait pu, en 6tondant le cercle de ses recherches, accroitre singulierement sa 
moisson. Les sources sont indiquees avec precision, et des versions paralleles 
sont souvent mentionnees; les conies sont donnes frequemment sous forme 
abregee, c’est un precede qu’il y aurait quelque inconvenient a voir se gen6- 
raliser; ils sontd’ailleurs resumes d’ordinaire avec une grande precision et une 
grande clarte et sans qu’aucun detail essentiel soitomis, mais onue peut esperer 
que sur ce point I'exemple de M. D. soit toujours suivi, et il vaut mieux que 
I’habitude plus scientifique demeure de transcrire in extenso dans les recueils de 
cetle esf 6ce les contes et les recits merveilleux que Ton a juges dignes de figu- 
rer en une anthologie, ou ne doivent etre admis que des morceaux vraiment 
caracterisliques des croyances ou des pratiques que Ton a pour objet de faire 
mieux connaitre. 

Ces conies etiologiques ou si I’on veut ces reponses a des pourquoi? consti- 
tuent la physique el I’histoirenaturelle dessauvages, et en une certaine mesure, 
cedes des paysans d’Europe, jusqu’a ces dernieres anneesdu moins. Ils prennent 
rang a cole des mythes naturistes et la fronliere quiles en separe n’est pas tou- 
jours bien netiement tracee. Voici I’indication de quelques-uns de ces chapitres 
de la physiologie, de la meteorologie, de la botanique et de la zoologie primitives : 
Les chevres. La gueule de I’esturgeon. Pourquoi il y a inimitie entre les chiens 
et les chats. La pomme d'.idam. Les hirondelles. Les jeunes filles transformees 
en fleurs. Le hihou et le nAtelet. L'origine des lezards. Les (pis. Pourquoi les 
feuilles des chines sont dentelees. La forme du pied de I'homme. La duree de la 
vie. Pourquoi il y a des noeuds dans le bois. Pourquoi le jeune seigle est rouge. 
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Comment les loups ont ete cries. La constellation du Bilier. La Grande Ourse. Le 
soleil et la lune. Vhomme dans la lune. Les sapins. Les abeilles. Pourquoi les 
pierres ne poussent pas. Pourquoi les feuilles du tremble sont agities . Comment 
a ite criee la tortue . La creation des moueh.es, Sur I’arc-en-ciel. Pourquoi la mer 
est salie. Pourquoi les ramiers construisent nigligemment leurs nids. Lhermine 
et la taupe. Les anges tombis. Les phases de la lune. Pourquoi le crapaud a les 
yeux rouges, Pourquoi I'ours n’a pas de queue. Les myosotis . La soldanelle. Le 
coucou. Le ver-luisant. La chauve-souris. Pourquoi le chacal a une longue raie 
noire sur le dos. Ces quelques echantillons permettent de se faire une idee assez 
exacte du contenu de cet utile et amusant petit livre, ou sont reunis bien des 
renseignements precieux sur I’^tat d’esprit des non-civilises qu’il serail fort long 
d’aller chercher dans les multiples recueils ou les a pris M. D. Nulle preten- 
tion en cet ouvrage, auquel I’auteur souhaite surtout pour lecteurs des enfants ; 
ce n’en est pas mo'ns une excellente contribution a I’histoire de la theorie de 
la causalite, et rien peut-Stre n’est plus indispensable a I’intelligence des phe- 
nomenes^religieux que de se representer nettement ce que c’est qu'une cause 
pour un non-civilise. 

L. Mabillier. 


M. Klimo. — Contes et LSgendes de Hongrie {Les Literatures populaires 

de toutes les nations, t. XXXVI). — Paris, J. Maisonneuve, 1898, 1 vol. pet; 

in-12 de 304 pages. 

M. Klimo a reuni en cet elegant volume une soixantaine de legendes pieuses 
ou heroiques et de contes merveilleux, qui pour la plupart ont d’exacls p^ral- * 
leles dans le folk-lore de I’Europe occidentale, II eut ajoute a I’interet de son 
ouvrage, s’il avail mis en t§te de cette collection une introduction ou il nous 
aurait donne sur la provenance de ces contes et de ces legendes et sur la ma- 
niere dont ils-ont ete recueillis les indications essentielles et nous aurait fait 
connaitre les moeurs des contours d’histoire et leurs precedes narratifs. Mais il 
a juge inutile mgme une preface de quelques lignes, et a la suite de chaque recit 
figurent seulement des mentions vagues et qui parfois peuvent paraitre un pen 
enigmatiques : collection M. Tompa, collection L. Koevary, collection Coloman 
Mikszath, collection B. Orban, collection Versenyi, collection D. Balasy, collec- 
tion Magyar Nyelvoer, collection A. Benedek, collection Merenyi, collection 
J. Pop, collection Kalmany, collection Erdely, collection Arany. Les lecteurs 
qui ne sont pas au courant de la litterature hongroise et des travaux relatifs au 
folk-lore magyar, qui ne connaissent pas par exemple la magistrale publication 
de A. Benedek [Magyar mese-es mondavilag), dont il etait rendu compte recem- 
ment ici-meme (t. XXXVII, p, 438%q.), ne seront que bien maigrement rensei> 
gnes par de telles indications et n5 sauront meme pas s’il s’agit d’ouvrages im- 
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primes ou de recueils manuscrits; des references precises ou eut figure, avec le 
litre entier des livres ou a puise M. Klimo et leur date, la mention de la page 
ou il faut aller chercher le conte ou la legends qu’il y a pris, eussent ete de 
meilleur service pour les travailleurs, et pour ceux-la meme qui n’auraient pu 
recourir directement aux originaux,mais quiauraient ete mis enmesure defaire 
contrdler sur le texte par un magyarisant de leur amis I’exactitude de la traduc- 
tion. Des renseignements plus amples sur la valeur de ces recueils et sur la ma- 
niere dont ils ont ete constitues auraient, il est a peine besoin de le dire, accru 
encore la valeur et I’utilite du livre ^ue M. Klimo vient de donner au public 
francais. Ce livre met a la disposition des folk-loristes un certain nombre de 
recits merveilleux auxquels jusqu’ici, en majorite, ils n’avaient point eu acces 
et leur permet d'user pour leurs recherches comparatives de materiaux plus 
abondants, on est fonde a regrelter que I’auteur soit demeure a mi-chemin et 
n’ait point cree a leur profit un plus parfait instrument de tiavail. Ajoutons qu’il 
est bon nombre des morceaux inclus dans son anthologie par M. Klimo qui ne 
portent aucune indication de provenance : les a-t-il puises dans und" sorte de 
tradition orale diffuse, dans les ressouvenirs de son enfance oules reminiscences 
de ses lectures, les a-t-il recueillis directement sur les Idvres du peuple? il ne 
nous en dit rien. 

Le recueil se divise en quatre parties d’inegale etendue : L^gendes diverses, 
Legendes chretiennes, Ligendes nationals et Contes diners, dont la derniere est 
de beaucoup la plus interessante et que ne separent point d’ailleurs des fron- 
tieres prdcises et nettement marquees. Dans la premiere partie figurent surtout 
des legendes edifiantes empruntees pour la plupart au recueil du pofete magyar 
Michel Tompa : chitiments celestes dont sont frappes ceux qui n’observent pas 
le i^pos du dimanche et blasphement le nom de Dieu, les avares et les gens 
cruels aux pauvres, melaits de Tor et des richesses, traditions relatives aux 
tresors caches, aux vieux chateaux et aux rochers des montagnes, protection 
surnaturelle de Dieu etendue sur ceux qui menent une vie pure et juste, tels 
sont les themes qui reviennent le plus souvent dans les recits de ce groupe, oh 
apparaissenl des gnomes ou esprits souterrains, des fees et des personnages 
historiques transformes par la legende, tels par exemple qu’Attila; il faut men- 
tionner (p. 7-10) la legende etiologique de la forgt-Rouge qui ete analysee 
ici mfime (t. XXXVII, p. 4751, celle de Diosgycer (p. 14-17) ou it semble que 
le maire de la ville ait pris la place d’un personnage surnaturel, celle des trois 
soeurs fees Deva, Kalan et Arany et de leurs trois chateaux merveilleux (p. 47- 
49), et celle enfln de la dernifere fee (p. 52) ou il convient de relever I’horreur 
des fees pour le son des cloches ; dans Le chdteau de Csicso apparalt I’episode 
familier de la « chemise de I’homme beureux ». 

Dans le groupe des Legendes chrdtiennes, se retrouve le theme habituel des 
, voyages sur la terre du Christ, de la Viergdet des Apdtres, arec les mille varia- 
tions qu’il comporte ; plusieurs de ces recits' ont des paralleles d’une frappante 
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exactitude dans I’Europe occidentale et en partioulier dans la Bretagne armori- 
caine ; on en trouverait en grandlnombre dans le recneil des Ugendes chritiennes 
de Basse-Bretagne, public par F.-M. Luzel. Les Legendes nationales se rap- 
portent aux heros traditionnels Hunor et Magyar, ci Attila et a son glaive 
merveilleux, le glaive de Dieu, a la voie laclee, trace laissee dans les cieux par 
les guerriers de Csaba, venus an secours des Sicules ; dans ce dernier recit, il 
fautnoter leserment d’alliance, sanctionne par les sacrifices offerts il’eau, a la 
terre, a Fair et an feu. 

Sous le litre de Contes divers, M. KUmo a reuni quelques recits mer- 
veilleux sur lesquels ils convient d’insister un peu plus longuement. VArbre 
merveilleux (p. 131-138) appartient au cycle des voyages dans le ciel. Des 
episodes y interviennent qui sont caracteristiques des contes du type du 
« Magiden et son Valet » et de ceux du type du « Corps sans &me ». L’occa- 
sion du recit, c’est la delivrance d’une princesse tenue captive par un Dragon 4 
neuf tttes : elle est prisonniere au pays du ciel, on y accede par un arbre dont 
les branches vont jusqu’au firmament; le jeune porcher qui la delivre est aide 
dans son entreprise par un petit pore, auquel il a rendu service, et un cbeval vo- 
lant. Des objets merveilleux, une serviette magique par exemple,qui procure un 
repasaqui I’Stend a terre, trouvent place dans ler^cit. La viedu Dragon (p. 136) 
est contenue en neuf guepes, enferm6es en une boite, placee dans la t6te d’un 
lifevre, qui habile lui-mfime la tSte d’un sanglier de la forfet. Trois choses pr6- 
cieuses (p. 109-144) est un conte a talismans ; les trois objets « f6es », ce sont la 
lunette qui permet de voir aussi loin que I’on veut, le manteau qui vous’lrans- 
porte oil Ton souhaite d’aller et I’orange qui ressuscite les morts, si on la leur 
fait respirer en les vingt-quatre heures qui suivent leur deces : c’est ici un paral- 
lele exact, et jusque dans I’affabulalion, d’un conte fort connu des Milleet une 
Nuits. La Bague d'acier (p. 142-141) appartient au cycle de la Lampe me^veil-' 
leuse, mais la bague magique est donnee au heros par unecouleuvre reconnais- 
sante dont il a epargne la vie. Dans la reconquSte du talisman, il est aide par 
des animaux secourables, dont il s’esl assure par sa bonte obligeante la grati- 
tude. Le Prince et les Geants (p. 148-152) est au nombre de ces contes de « deli- 
vrance » qui ont ete etudies par Sidney Hartland dans la Legend of Perseus 
aux tomes I et III. Le trait du life-token y apparait : ici ce gage ou indice de 
vie est represents par un mDuchoir blanc attache a la cime d’un arbre et qui 
doit se tacher de sang, lorsque I’un des trois fr6res sera en peril. Le chateau de 
diamant qui tourne sur un ergot de coq s’y retrouve egalement , ainsi que 
la princesse enchantde et changee en serpent et I’eau de la vie qui lui permet 
de ressusciter deux fois le prince mis en pieces par les Gdants. Le conte des 
Trois Pommes (p. 154-160) offre un assez frappant parallele, bien que le debut 
soil different, au conte grec des Trois Citrons, dont il semble une rSplique altd- 
ree(cf. Bev. Hist, des Bel., t. XL^ p. 301), ou Ton se souvient que figurent les 
traits essenliell du celebre cont§ egyptien des Deux Freres. Les jeunes filhes 
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enferm^es dans les pommes semblent, comma les Nereides enfermees dans les 
citrons, des filles des eaux. Dans Les Deux Princes aux cheveux d'or (p. 151- 
166) se combinent le theme de la Princesse Belle-Etoile et celui des voyages 
an ciel ou vers le soleil. Les Liewes du Roi (p. 167-171) sent un conte d’a- 
ventures oil le heros triomphe des epreuves que lui impose un roi magicien 
avec I’aide d’une souris fee pour laquelleil s’est montrecompatissant, tandis que 
ses deux freres aines pour lui avoirrefuse assistance, echouent dans I’entreprise. 
Dans le Sel (p . 172-177) se retrouvent quelques-uns des episodes de Peau d’Ane 
et de Cendrillon, mais inseres en un recit d’une tout autre affabulation et auquel 
une signification morale est attachee. La Belle Hilene (p. 178-181) est un 
conte qui roule sur une substitution pareille a celle qui intervient dans les « Trois 
Pommes ». La bohemienne qui a reussi a prendre la place de la Belle Helene, 
qui s’en va epouser le roi, la jette al’eau apres lui avoir creve les yeux; la pauvre 
fillepleure des perles et des diamants, et, avec cesperles, 1| pecheurqui I’a sau- 
vee et recueillie rachete ses yeux. Le recit se termine naturellement par le 
chatiment de la bohemienne et le mariage du roi avec Theroine du, conte. Le 
jeune Berger et les Trois Etrangers (p. 182-186) appartient au cycle des voya- 
ges dans le monde souterrain; c'est un conte dont la donnee essentielle est la 
dSlivrance de princesses enchantees captives de dragons. II se rattache a cer- 
taines des variantes de la « Delivrance d’Andromede » 6tudiees par Hartland 
au t. Ill de la Legend of Perseus. Le heros s'echappe du monde souterrain ou 
le retienl la trahison de cedes qu'il a delivrees avec I’aide d’un oiseau merveil- 
eux qu’il doit nourrir de chair crue et a la fin de ia sienne, Une ep§e magique 
et des baguettes magiques, qui, d’un seul coup, changent un chateau en une 
pomme de cuivre ou d’or, qu'on peut mettre dans la poche, jouent dans le recit 
un r61e important. Dans Jean V A.visi (p. 187-196), les elements merveilleux 
tieniient une moins large place. Le heros semble doue d’une sorte de puissance 
divinatoire qui lui permet de tirer le roi du pays des difficultes ou le jette le. roi 
des Tartares et de resoudre les enigmes qu’il lui impose de deviner. Le Crapaud 
(p. 197-208) est un conte du type de la Belle aux Cheveux d'or ou le principal 
rdle est devolu a des animaux secourables qui aident le heros h conquerir pour 
son roi la Belle Helene, filledu roi des fees. Le chateau tournant, I’eau delavie 
et I’eau de la mort figurent dans le recit, et aussi le crapaud qui a avale I’anneau 
nuptial de la Ke. Le Petit Serpent jaune (p. 209-214) est encore un conte a 
epreuves, mais dont certains elements ontquelque originality. Le petit Serpent 
jaune est le fils adoptif d’un pauvre homme ; il veut epouser la fille du roi : ce 
roi lui impose pour condition de lui apporter trois pommes d’or du jardin des 
fees, de construire en face du sien un palais de cristal en trois jours, de relier 
par un pont d'or les deux palais et de transformer en or les fruits et les oiseaux 
de son jardin. Avec I’aide des demons qu’evoque son sifflet magique, le heros 
s’acquitte de ses multiples taches, et il e[)Ouse la princesse apres s’etre dy- 
pouille de sa forme de serpent. Dans I'Heur^ la plus heureus^ (p. 215-225) le 
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pretexte du voyage du h6ros est aussi une epreuve a laquelle le soumet le mar- 
chand qui I’a adopte et dont il voudrait epouser la fllle, mais c’est son voyage 
mgme qui est tout I’interfit du recit, il se raltache de tres pres a ces voyages au 
ciel ou en enter dont on trouve dans les contes populaires de Basse-Bretagne 
tant d’interessantes variantes. Le jeune homme va chercher jusque dans la ville 
enchantee du roi des demons la reponse a la question posee et il est aide dans 
son difficile trajet par tons ceux qui sent dans la necessite de trouver eux aussi 
la solution de quelque probleme difficile qu’ils ne peuvent resoudre et qu’ils le 
chargent de leur apporter ; pourquoi les pommiers de I’Empereur Vert ne portent 
plus de pommes, pourquoi I’Empereur Rouge n’a plus d’eau dans son puits, pour- 
quoi depuis sept ans la fille de I’Empereur Noir est malade sans se pouvoir guerir, 
comment un vieux cordelier qui le guide vers la cite damn§e pourra se delivrer de 
la lourde croix qu’il porte sur ses epaules, autant de questions auxquelles il lui 
faut pour payer leufs tons offices leur apporter la rfiponse. Dans I’histoire du 
Fils duCharron qw dsvient pape(p. 226-231), le trait essentiel, c’est que le heros 
du conle comprend lelangage des oiseaux. La. Benediction de Dieu (p. 232-238) 
est un apologue moral qui se resume en cette maxime que I'argent ne pent rien 
pour le bonheur sans I’aide de Dieu : un morceau de plomb enricbil un cordier 
que n’avaient pas enrichi 400 louis d’or. Dans le Prince Ambroise (p. 239-250) 
se mSlent les episodes des contes des cycles de la Delivrance d’Andromfede, du 
Corps sans §.me, du Magicien et son Valet. Les transformations en animaux et 
les talismans y tiennent une place importante, c’est I’un des contes les plus 
riches en episodes merveilleux. Le Prince Vert (p. 251-258) est un conte de la 
mSme famille, mais I’objet de I’expedition, c’est la conqu§te de I’eau qui rend la 
jeuuesse. Le heros rSussit en sa tentative, grace aux talismans que lui fournis- 
sent les demons ses beaux-freres, moyennant la promesse de quelques gouttes 
de 1 eau merveilleuse. De VOiseau de feu (p. 259-276) M. Klimo donne deux 
versions : un oiseau au plumage de feu devaste le jardin d’un pauvre homme, 
ses trois fils partent a la recherche de I’oiseau qui a laisse aux mains de I’un 
d’eux une de ses plumes. Les deux aines pour avoir voulu cueillir lesfleursd’un 
Jardin enchants s’engloutissent dans le sol, entraines par unnain.Leplus jeune 
continue sa route, il tue, avec une epee magique qu’il a trouvee flchee en une 
fente de rocher, un dragon sept teles et se baigne dans son sang qui lui donne 
la force d un geant. Il soutient une lutte centre un ours d’argenl, qui vaincu, 
devient son serviteur et le conduit au chateau tournant ou est enferme I’oiseau 
de feu. Mais le jeune homme ne rfiussit pas a s’emparer sans bruit de I’oiseau 
et il lui faut promettre au roi pour obtenir la vie sauve le cheval au poll d’or 
du roi de fer, et comme il ne parvient pas a s’en saisir par surprise il lui faut 
consentir a aller conquerir pour le roi de fer la fille de la reine des fees.Elle consent 
a le suivre, mais il s’eprend d’elle et avec I’aide de Tours d’argenl, il Tenleve et 
Tamene chez son pere avec le cheval au poll d’or et Toiseau de feu qu’il a ravis 
a leurs maltre^ Dans la seconde version un loup d’argent tient la place de Tours 
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qui assiste le hSros en toutes ses aventures ; certains episodes y interviennent 
qui appartiennent au cycle du Magicien et de son Valet ou de la saga de Jason 
et quelques autres qui se rencontrent dans les conies du type de la Delivrance 
d’Andromede. Le D table et ks trois Gargons slaves (p. 277-279) est un conte fa- 
cetieux ou la naivete ignorante des Slaves est tournee en ridicule. La vie de La 
Sorciere au nez de fer (p. 28 -283) reside tout entiere dans son nez ; elle fait 
gr4ce au pauvre bucheron qui est entre dans sa maison de la forfit, ou elle de- 
meure avec son fils le diable, k condition qu’il I’epouse; il y consent, mais 
I’enivre et lui brise le nez. 11 reussit a ecbapper au diable qui le poursuit et qui re- 
cule devant les enfants affames qui cSicombrent la maison du meurtrier de sa mere. 
Le Prince Mirko (p. 284-296) est engage dans les plus curieuses aventures en 
allant chercher le grand ami de son pere qui est a I’ouest dans le pre de sole, 
ou il lutte, a lui seul, contre une armee : il reussit grace au cheval volant, que 
lui a fait decouvrir la faveur d’une vieille femme, a franchir le pont de cuivre 
et le pont d’argent ou s’etaient arrdtes ses freres alnes ; il*s’eleve au-dessus de 
la terre et monte au ciel par I’Stroit sender de verre qui conduit au pr§ de soie. 
Il trouve le grand ami etendu dans sa tente, son epee suspendue au-dessus de 
sa tdte qui tournoye en portant des coups de tous c6tes. A eux deux, ils de- 
truisent toute une armee d’ennemis avec leurs ^pees magiques et Mirko poursuit 
les fuyards jusque dans I’enfer : il y trouve une diablesse qui tisse au mdtier 
de nouveaux soldats. 11 la brdle avec son metier, elle ressuscite, il veut la tuer 
de nouveau et comme il lui accorde la vie, elle jure que ses soldats ne tourmen- 
teront plus le grand ami. 11 revient avec lui prfes de son pere, qui lui fait fdte, 
mais met en doute que, malgre sa vaillance, il puisse vaincre la TSte de chien 
(Tartare). 11 parvient cependant, grice a I’assistance de la fille du roi Noir que 
la Tete de Chien tient captive, a le tuer, et il enleve la belle princesse, qui lui 
avail remis la gourde de vin ou Ton puise la force de 5.000 hommes, ohaque 
fois qu’on y trempe le doigt. U Enfant dgi de sept ans (p. 297-364) est une 
version de la Lampe merveilleuse, qui demeure tres fldele a I’affabulalion habi- 
tuelle : un Armenien y tient la place du magicien. 

On voit quelles precieuses ressources fournira pour leurs etudes comparatives 
ce petit volume aux folk-loristes qui ne savent pas le hongrois. 

L. Marillier. 


Tony Andre. — L’£glise Evang^liqae R^forxnde de Florence depais 
son origine jusqn'fl nos jonrs. — Un vol. pet. in-8 de 405 p. Florence, 
chez I’auteur, 1899. 

Cette « notice historique » a 6te 6crite 4 un point de vue un peu particulier : 

il s’agissait de faire connaitre a la gen§ration*actuelle et de maifitenir au milieu 
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d’elle I’esprit dans lequel I’Eglise Reformee evang61ique de Florence avail ele 
fondee. 

Abstraction faite de la demonstration qui s’adresse plus specialement aux mem- 
bres de cette communaute, il reste une monographie tres interessante qui nous 
fait assister au developpement d’une figlise Evangelique dans des circonstances 
assez difficiles. Le milieu ambianl etait naturellement tres hostile et le gouver- 
nement toscan suscitait sans cesse des obstacles que le Consistoire ne pouvait 
surmonter qu’au prix d’une sagesse et d’une vigilance continuelles. Le protec- 
teur officiel de I’Eglise, le roi de Prusse, essaya de son cote a plus d’une re- 
prise d’imposer son autorite doctrinale ePecclesiastique; enfin des difficultes 
sans cesse renaissantes provenaient de la diversity d’origine des fideles. 

Ge n’etait pas une tlche aisee que de maintenir I'independance de la commu- 
naute et la bonne harmonie entre ses membres. II y a des episodes qui seraient 
a relever dans une revue consacree aux affaires ecclesiastiques etqui ne laissent 
pas d’fitre piquants. ® 

Cette histoire est eorite tout entifere d’aprfts les documents originaux et de- 
note chez son auteur un souci constant d’exposer les fails avec impartialite et 
sous leur vrai jour. Des portraits et des vues diverses viennent illustrer et 6clai- 
rer le r§cit. 

A. Reyss. 







GHRONIQUE 


FRANCE 

Necrologie. — Le 31 Janvier, M. A. Burdin est d6cede a Angers. LaBe«we 
de VHistoire des Religions perd en lui un collaborateur auquel laRfidaction tient 
a adresser un dernier hommage et un tftmoignage de reconnaissance. Depuis de 
longues annees, en effet, elle etait imprimee par les soins^e M. Burdin, Tun 
des rares imprimeurs en France chez qui Ton pdt faire composer des recueils 
periodiques contenant parfois des caracteres orientaux de toute nature! La liste 
des travaux scientifiques imprimis sous la direction de M. Burdin est trfes lon- 
gue et le place au premier rang de ceux qui ont assure aux sciences historique, 
pbilologique et aroheologique de noire pays les moyens materiels de faire bonne 
figure dans le monde scientiflque contemporain. L’ficole des Langues orientales, 
le Ministere de I’lnstruction publique, I’Institut, I’Ecole des Hautes-fitudes, 
I’Ecole superieure des Lettres d’Alger, etc. etc., ont eu constamment depuis plus 
de vingl ans recours a ses bons offices. Alors que le plus souvent rimprimerie 
est traiUe au seul point de vue industriel, uniquement comme une affaire, 
M. Burdin avail a coeur d’assurer a Timprimerie frangaise dans le monde scien- 
tifique un bon renom. Pour eviter aux savants francais d’etre obliges de 
recoufir a I’etranger, il s’est mainte fois impose de gros sacrifices et il etait 
parvenu ainsi a monter une maison qui, par la variete de ses caracteres orien- 
taux et par I’experience de ses protes, tient une place des plus honorables. La 
redaction de la Revue de I’Histoire des Religions exprime a, la famille de M. A. 
Burdin ses vives et sinceres condoleances. 


Pablications recentes: M, Henri Marginal, agrege del’Universite, vient de 
faire paraltre chez Maillet, librairea Paris (129, rue de la Pompe), un Essai sur 
Richard Simon et la critique biblique au xvn' siecle (1 vol. gr. in-8 ; prix : 8 fr.), 
qui n a ete tire qu’a 100 exemplaires. La table des matieres qui nous est parve- 
nue denote qu il s agit d’une etude complete de 1’ oeuvre scientifique de Richard 
Simon. L’auteur semble avoir porte d’une fagon particuliere son attention sur 
les differends entre Bossuet et Richard Simon. Get ouvrage ne sera done pas 
seulement une utile contribution a I’histoire des origines de la critique biblique. 
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nee en France et proscrite par I’intolerance du clerge, mais encore une source de 
renseignements utiles pour ceux qui, sur I’aulorite d’hommes graves, sont en 
train de se faire une idee inexacte de Bossuet. Toute i’histoire de Richard Si- 
mon est eminemment instructive pour la saine appreciation des dispositions 
religieuses et de I’esprit scientiflque chez ses contemporains. 

— Nous avons regu la livraison dul«' janvier 1900 de la Revue biblique Inter- 
nationale publiee par I'EcoIe pratique d’etudes bibliques etablie au convent do- 
minicain Saint- fitienne de Jerusalem. Cette revue, qui entre actuellement dans 
sa neuvieme annee, a pris une place de premier ordre parmi les publications • 
consacrees a Thistoire, I’exegese et rarcheolagie bibliques. Le point de yue 
auquel se placent ses redacteurs n’est pas le nOtre, mais cela ne nous empeche 
pas de nous ttliciter de I’essor qu’elle a donne aux etudes bibliques dans la 
litterature de langue frangaise. II serait fort desirable qu’elle se repandit 
davantage dans le clerge frangais. La premiere livraison de cette annee contient 
les articles suivants ; If Etude sur le prologue du quatrieme evangile, par le 
R. P. Th. Calmes; 2° Etude sur I’Ecclesiaste (suite), par le R. P. Condamin; 

S” Nouveaux, fragments hdbreux de I’Ecclesiastique, par M. Touzard; 4° L’lti- 
neraire des Israelites du pays de Gessen aux bords du Jourdain, par le R. P. 

Lagrange. On y trouve encore des notices scientifiques, des recensions d’ou- 
vragesreoentset surtout des cbroniques oil sontrelatees les decouvertes archeo- 
logiques failes dans les pays de la Bible et qui sont d’un grand inter^t. L’edi- 
teur de la Revue a Paris est M. Lecoffre (90, rue Bonaparte ; prix de I’abonne- 
ment, 12 fr. pour la France; 14 fr. pour I’etranger; 4 fasc. gr. in-8 de 150 p. 
environ par an) . 

— Les amis de Mgr. de Cabrieres ont fait paraitre a, la librairie Picard, a 
Paris : Milanges de littirature et d’histoire religieuses, publies d I’occasion du 
jubili Episcopal de Mgr. de Cabrieres, (v^que de Montpellier (1874-1899), tome I, 
in-S^ de v et 575 p. ; t. II de 459 p.. Le premier volume contient une collect 
tion de memoires concernant I’antiquite chretienne. Les principaux sujets trai- 
tes sont : Les origines de I’episcopat, par M. Douais, vicaire general; — Les 
sentences de Jesus decouvertes a Behnesa, par M. Jacquier; — Le jugemenl 
de Tacite sur les Juifs, par M. G. Boissier ; — une nouvelle publication du texte 
de r « Historia acephala Arianorum », par M. P. Batiffol : — la publication de 
morceaux inedits du traite de S. Cesaire d’Arles « De mysterio sancte Trinita- 
tis », d’apres un manuscrit de la Minerve, par dom Morin ; — une tres int6- 
ressante etude sur le Forum chretien par M. L. Duchesne; — un travail sur 
I’Abbaye d’Aniane par dom Du Bourg ; — Le monastere basilien et le college 
des Albanais, par M. J. Gay ; — Arnaud de Cervole, par le P. Denifle, etc., etc. 

— Le second volume comprend une serie d’etudes historiques sur le diocese ad- 
minislre par Mgr. de Cabrieres. La plus importante a pour objet : Les sceaux 
ecclesiastiques languedociens du Moyen Age et de la Renaissance. 

— M. Moise Schu^ a publie en t*xte autographie a 150 exemplaires le ^ • 
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premier volume d’un Rgpertoire des articles relatifs a rhistoire et d la litU- 
rature juives parus dans les piriodiques de 17S3 d 1898. 11 donne, par ordre 
alphabetique, les noms d’auteurs suivis des litres de leurs articles. Dans la 
Preface il y a la lisle considerable des periodiques deponilles. On peut se pro- 
curer ce volume, au prix de 12 fr. 50, 17 rue Saint-Georges, Paris, an siege 
de la Societe des Etudes juives. Dans un second volume M. Schwab donnera 
UD catalogue par ordre de matieres. 

ITALIE 

Le second Congres d' archeologie chretienne se tiendra a Rome pendant la 
semaine de Paques, du 17 au 25 avril prochain. II avail ete decide tout d’abord 
au Congres precedent, siegeanl a Spalato, que la seconde session se reunirait 
a Ravenne en 1899. Des difflcultes dont la nature ne nous est pas devoilee, 
ont empfiche la realisation de ce projet et permis de lejremplaoer par une ses- 
sion tenue a Rome m6me, en 1900, pendant I’annee du jubile et a I’occasion 
du cinquantieme anniversaire du commencement des fouilles methodiques mo- 
dernes op^rees dans les catacombes chretiennes. La Commission d’organisa- 
tion a pour president M. I’abbe Duchesne, directeur de I’Ecole franqaise de 
Rome et peur secretaire M. A. Bevigani. C’est 4 ce dernier (3, Piazza Croci- 
feri) que I’on est prie d’adresser les adhesions et de payer la cotisation flxee a 
dix francs. En provision de la grande affluence de monde qui viendra a Rome 
pendant les fetes de Piques de I’annee jubilaire, il est sage de prendre d’avance 
des precautions pour s’assurer un logement. La Commission, i condition 
d’etre prevenue a temps, se charge de donner a ce sujet des renseignements 
aux Congressistes. 

— Le professeur Romolo Bianchi a publie dans la Rivisita di filosofia, 
pedagogia e scienze affine et en tirage a part (Bologne, Zamorani e Alber- 
tazzi), une etude sur la renaissance actuelle des etudes de sciences religieuses 
en Italie et sur la part qu’y a prise I’un de ses principaux champions : Gli 
Studi religiosi in Italia ed il prof. Labanca. L’auteur, apres avoir cherche a 
expliquer la decadence des etudes religieuses en Italie et I’indifference du 
gouvernement et du peuple a leur egard, montre la grande importance de 
I’etude scientifique des sources de la vie morale. Il nous offre ensuite une ana- 
lyse des principaux travaui du fecond et infatigable professeur Labanca, le 
vaillant propagateur de nos etudes en Italie. Plusieurs de ces travaux ont ddja 
ete mentionnes dans la Revue. Nous rappelons ses publications sur Marsile de 
Padoue, comme reformateur politique et religieux du xv" siecle, sur le chris- 
tianisme primitif et la philosophie chretienne, deux oeuvres primitivement dis- 
tinctes, reunies dans Della religione e della filosofia cristiana, ou I’auteur a 
fait penetrer en Italie une partie des resultats de la critique historique alle- 
t mande appliquee aux origines du chrisUanisme, sur le qi;(^trieme evangile, sur 
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I’Enseignement des douze apotres, etc. Ses travaux sur I’histoire de la philoso- 
phie, sur la Dialectique {Bella dialettica), sur la philosophie rationnelle et la 
philosophie morale t4moignent de la variete de ses connaissances. Quant a 
nous, nous le feliciterons surtout dels vaillance et de la perseverance qu’il de- 
ploie a defendre une cause ou il n’y a guere d’avantages materiels a recueillir, 
U a ete homme de conviction ; il s’est devoue et continue a se devouer pour 
implanter en Italic les etudes dont il a su reconnaitre I’un des premiers la va- 
leur. 


AM&RIQUE 

Morris Jastrow. Adam and Eve in Babylonian literature (Chicago, Univer- 
sity Press ; extrait de The American journal of Semitic languages and lite- 
ratures, XV, 4). M. Morris Jastrow, junior, bibliothecaire de I’Universite de 
Pennsylvanie, a Philadelphie, auteur d'une histoire de la religion assyro-baby- 
lonienne, dont M. Masp*ero a signale le merite ici mfime (t. XXXIX, p. 102 et 
suiv.), a publie une etude tres ingenieuse sur la legende d’Adam et d’Eve dans 
les traditions babyloniennes. Les tentatives fades jusqu’ici pour retrouver dans 
la litterature babylonienne le pendant de I’histoire d’Adam et d’Eve dans la 
Genise, comme on trouve des rficits correspondants aux mytbes bibliques de la 
creation et du deluge, n’ont guere eu de succes. M. Sayce (Academy, 1893, 
no 1055) a fait un rapprochement interessant entre I'Adam de la Genese et un 
certain Adapa qui figure sur une tablette de El-Amarna. Trompe par le dieu Ea, 
Adapa ne touche pas aux aliments olferts par Anu et qui lui auraient communi- 
que I’immortalit^. Mais rien, dans le recit babylonien, n’indique qu’Adapa soit 
le premier homme et I’assimilation d’Adapa a Adama est une hypothese com- 
mode que rien ne justifie. 

M. Jastrow croit avoir trouve un parallele beaucoup plus complet dans I’tS^ 
popee de Gilgames. Dans sa Religion of Babylonia and Assyria il a deja montr6 
que cette epopee est composite. L’un des elements etrangers les plus remar- 
quables est la legende de Eabani (= Ea est le createur) forme par la deesse 
Aruru, d’une boule de terre glaise, pour lutter centre Gilgalmes. Eabani, nu et 
convert de polls, vit au milieu des animaux. Le chasseur SSidu est envoye pour 
le combattre, mais il n’ose I’attaquer. Alors Gilgames conseille a Sftidu de 
prendre avec lui la femme Ukhat ; celle-ei se presentera a Eabani apres avoir 
depouillfi ses vetements ; le redoutable personnage sera seduit par elle. Eabani, 
en effet, est vaincu par les charmes d’Ukhat; des lors les gazelles et les autres 
animaux se detournent de lui. Elle I’entraine vers Uruk, la place forte de 
Gilgames, et dans la suite du recit les deux heros deviennent compagnons 
-d’aventures. 

Void les analogies que M, Jastrow signale entre la legende d’Eabani et cede 
d’Adam ; lo I’un et I’autre sent formes de terre et doivent retoumer k la terre ; 
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2“ Eabani reconnait en Ukhat la compagne desiree, comma Adam en Eve dfes 
son apparition ; 3“ I’un et I’autre vivent avec les animaux avant I’apparition de 
femme (M. J. pense qu’il s’agit de relations sexuelles avec les animaux; nous 
ne voyons pas que cette interpretation soil necessaire dans le recit babylonien, 
et elle est certainement arbitraire dans le recit biblique ; la vie en communaute 
avec les animaux est une representation tres usuelle chez les non-civilises sans 
impliquer de relations sexuelles entre eux) ; 4° Adam et Eve sont nus (Ukhat, 
de m6me, parait nue devanl Eabani); 5“ Eve et le serpent, dans la Genise, sug- 
gerent a Thomme une plus haute idee de son in dependence et de sa dignitd 
humaine , de meme Ukhat, arrachant Eabani a la societe des animaux pour le 
conduire vers Gilgames, I’eleve a une forme superieure de I'existence ; 6° Ea- 
bani est finalemenl condamne a mourir et maudit pour cette raison Saidu et 
Ukhat; 7“ Dans Genese, iii, 20, Adam appelle la femme Khawwa (equivalent : 
Khawwat) , ce nom est en relation avec Ukhat (?) ; 8“ Sclidu triomphe de Ea- 
bani en eveillant chez lui le desir par I’organe de Ukh^t ; de meme le serpent 
seduit Adam par Eve ; 9” enfin Ukhat promet a Eabani qu’il deviendra comme 
les dieux ; le serpent de la Genese faitde meme pour Adam. 

M. Jastrow ne pretend pas qu’il y ail identite entre les deux mythes, mais 
qu’ils sont des developpements independants d’un th^me originel common. Et 
il y voit une nouvelle preuve que les influences babyloniennes sur I'histoire 
sacree d’Israel remontent a la periode antique oil les H^breux n’etaient pas en- 
core descendus dans le pays de Canaan, bien plut6t qu’elles ne sont dues a 
Taction exercee sur les exiles de Juda a Babylone, apres la mine de Jerusa- 
lem. 

— Adrahasis and Parnapistim (extrait deZeitschrift fur Assyriologie, t. XIII). 
Le m§me M. Jastrow a fail la critique de la onzieme tablette de TEpopSe 
de Gilgames, qui contient le recit du deluge, en se fondant sur la nouvelle 
^rsion de ce recit relrouvee par le P. Scheil. Ce recit du deluge est manifes- 
temenl etranger a Tepopee originelle. Mais, de plus, M. Jastrow montre qu’il 
se compose lui-mgme de deux recits dislincts. Tun relatif a la destruction de 
la seule ville de Surippak, oil habile Parnapistim, Tautre qui se rapporte a un 
deluge general atteignant toute Thumanite et oil figurait Adrahasis. Le mythe 
biblique, dans ses deux Memenls, jahviste el elohiste, comme la version de Be- 
rose, n’ont conserve que la forme du deluge general. Entre les noms de Noe et 
d’Adrahasis il n’y a aucune relation, mais M. J. rappelle que dans Genise, vi, 
9, Noe est dit Zaddik-lhamtm « c’est-a-dire hautement ou parfailement saint »; 
or Adrahasis, d'apres lui, aurait le meme sens. L’auteur cherche 6galement a 
expliquer la formation du nom Xisuthros dans le recit de Berose et rapproche 
le mythe du deluge local, donl le heros etait Parnapistim, du mythe biblique 
de la destruction de Sodome. 11 n’est guere possible de resumer ces raisonne- 
menls qui ne laissent pas d’etre parfois quelque peu avenlureux. 

— La Seeliun des Sciences religieuses gje la Sociite Americaine orientate. 
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Ea consideration de I’interSt toujours croissant que provoque I’histoire des reli- 
gions et des relations etroites entre cet ordre de travaux et les etudes de lan- 
gues et de litteratures orientales, la American Oriental Society a constitu6 
dans son sein une Section speciale dite « Section for the historical study of 
religions » qui est destinee a serrir de lien entre tous ceux qui, en Amerique, 
sont engages dans des etudes d histoire religieuse, qu’ils soient orientalistes ou 
non. Cette Section se rdunit chaque annee au cours de la semaine de.Paques. 
Les memoires presentes a cette reunion sont publies dans le Journal de la So- 
ciete et en un recueil separe. Nous avons sous les yeux le premier fascicule de 
ce recueil. II conlient les travaux suivants ; L’adoration du ciel et de la terre 
par I’empereur de Chine, par M. Henry Blodget- La vie d’al-Ghazzalt, par 
M. D. B. Macdonald ; Poussiere, terre et cendres comme symboles de deuil, par 
M. Morris Jastrow; Le tabou et la moralile, par M. C. H. Toy. Pour recevoir 
les publications de fa Section, il suffit de s’inscrire aupres de M. Morris Jas- 
trow, a FUniversite de Pennsylvanie, et de verser la somme de deux dollars. 

Nous avons regu figalement ladeuxieme livraison d’une nouvelle revue publiSe 
a Burlington (Vermont), par Macmillan, 6diteur a New-York, The international 
Monthly, ou M. le professeur Toy a public un corapte rendu sommaire des tra- 
vaux r^oents sur la Science de la Religion. On voit que nos collogues d’Amferi- 
qued^ploient une activity considerable. Nulle part la science des religions n’a 
fait de progrds plus rapides en ces derni^res annees. 

J. R. 


Le Geranl : E . Lerodx . 
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ETUDES 


MYTHOLOGIE SLAVE 

{Suite *) 


Zcernoboch {Cerny Bog). 

Le nom de cette diviuite est facile a expliquer. Cerny Bog veut 
dire le dieu noir. Son culte est attestepar Helmold (I, 52) ; aLes 
Slaves, dit-il, ont une dtrange coutume. Dans les festins ils 
font circuler une coupe sur laquelle ils prononcent des paroles, 
je ne dirai pas, de consecration mais d’execration au nom de 
leurs dieux, a savoir du bon et du mechant; ils professent que 
toute bonne fortune vient du dieu bon, toute mauvaise du me- 
chant ; aussi en leur langue I’appellent-ils le mauvais dieu, c’est- 
e,-dire le diable Zcernoboch L » De I’existence de ce dieu noii^es 
mythographes ont conclu a celle d’un dieu blanc qui se serait 
appeie Bielbog. Le nom de Bielbog ne se rencontre dans aucun 
texte aulhentique ; mais on a cru Justifier son existence par des 
noms geographiques (Belbuck = Belbog en Pomeranie ; Bialo- 
boze et Bialoboznica, en Pologne; Belbozice en Boheme). On a 
eiabore toute une thdorie sur le dualisme slave. En realite, nous 
ne savons rien de ce dieu blanc 

1) Voir Remie, t. XXVIII, p. 123-135; t. XXIX, p. 1-17. 

2) Dans la Knytlinga saga il est question d’une divinite appelee Tiernoglav 
(le dieu i tele noire). 

3) Cerny Bog a donne lieu S. une meprise celebre de Schafarik. En 1835, 
Kollar, qui sepifuait d’etre mythologue et quietaitl’esprit le moins critique du 

• 11 
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Divinites anonymes. 

Au temoignage de Thietmar (VIII, 64), les Liiitilses avaieat 
une deesse dont I’image figurait sur des drapeaux. Un soldat al- 
lemand troua le drapeau d’un coup de pierre. Les pretres liuli- 
tses se plaignireut a I’empereur, et reQurent sur son ordre une 
indemnite de douze talents. En traversant la riviere Milda dont 
les eaux etaient grosses, ils perdirent une autre deesse et cin- 
quante de leurs compagnons. 


t 

Rinvit, Turupid, Piiruvit, Pisamar, Tiernoglav. 

Ces divinites sont mentionnees par la Knytlinga saga (edition 
de Copenhague, t. XI). Aprfes avoir raconte la destruction de 
I’idole de Svantovit, la saga rapporte que le roi Valdemar alia 
dans la ville de Korrenzia et fit detruire les trois idoles de Rinvit, 
Turupid et Puruvit. Rinvit est probablement identique a Rugevit 
(leVitde Rugen,en slave Rana; voyeznotre elude sur Svantovit)*. 
Puruvit a peut-^tre quelque rapport avec Proven (voy. Tetude 
sur Peroun) *. Turupid est peut-etre uu dieu guerrier (kaschoube : 
tre«^oet, trepoetose sq,, se tremousser, faire du bruit). Une qua- 
trieme idole est celle de Pisamar. Pisamar permet de conjectu- 
rer une forme Besomar [bes, demon) ; mai’ est un suffixe qui se 
rencontre dans certains noms slaves ’. Quant a Bes qui dans la 

monde, crut avoir decouvert a Bamberg en Bavifere une idole slave avec une 
inscription runique Carni Bog. La calhedrale de cette ville possede le tombean 
de I'evfique Olto, apotre des Slaves. Schafarik publia dans une revue de Prague 
un longmemoire reproduit dans ses Melanges {Sehrani spisy, p. 96-110), et 
qui a fait longtemps autorite. II avail ele victime d’une mystification ; le dieu 
noir de Bamberg est alle rejoindre les divinites obotrites de Neu-Strelitz qui 
sont depuis longtemps demodees et qui ont abuse Kollar, Lelewell et bien d’au- 
tres. Voir Arch, fiir Slav. Philologie, 1. V, p. 193 et suivantes. 

1) Voir Revue, 1. XXXIII, p. 1 et suiv. 

2) Ibid,, t. XXXI, p. 89 et suiv. 

' 3) Par ex. chez Arnold, Chronica Slavomm : Geromarus (Illf 82), leromarus 
(VI, 10). 
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langue chretienne veul dire demon, on pent se demander si des 
paiens auraient donne cette epithete a une de leurs divinit^s. 

Tiernoglavius, le dieu k tete noire, que nous avons signale 
plus haul, etait, au dire de la saga, le dieu de la victoire, le compa- 
gnon des expeditions guerrieres. II avail des moustaches d’argent. 


Deesses. 

Le culte des deesses est atteste par differents textes, notam- 
ment par Thietmar dans sa description du temple de Riedegast et 
dans le chapitre,^VIlI, 64) oil des Slaves)se plaignent d’un afifront 
fait par un Allemand h Tetendard sur lequel figurait une d6esse. 
Nous savons peu dechosessurlenom de cesdivinites feminines. 
Helmold (1, 82) cite 8, c6te de Prove, dieu d’Altenbourg, et de 
Radigast, dieu des Obotrites, Siva, d^esse des Polabes. Cette Siva 
a fait fortune. Elle a 6t6 reprise par le faussaire de la Matei' ver- 
horum qui I’interprMe par dea friimenti. On sait aujourd’hui 
qu'il avail fabrique Siva avec le mot aiunt. Siva figure egalement 
parmi les fausses divinit^s obotrites. Les Tcheques ont interpr^te 
Siva par Ziva (la vie, la vivante); le diclionnaire tchbque de Kott 
nous donne un article Ziva, Zivena, deesse de la vie de Thomme 
et de la nature et nom de la planete Ceres. Toutes ces fanlaisies 
sont venues du textede Helmold. Or il n’est pas meme sur qu’il 
faille lire Siva. Certains manuscrits donnent Sinna. 

L'interpretation Siva = Ziva, la vivante, parait plus vraisem- 
blable. M. Maretic suppose que c’estl’abr^viation d'un nom com- 
pose : Dabyzyva, utinam sis viva. Un texte slavon du xv' sibcle 
provenant de Novgorod (cite par Krek, p. 384) mentionne une 
deesse diva. Dlugosz * (xiv' siecle) pretendait retrouver chez les 
anciens Polonais le culte de Diane sous le nom de Dzevana*. D’au- 
Ire part, il signale un dieude la vie qui s'appelle Zywie. 

1) Voir le travail de M. Bruckner, Myth. Studien dans Arch.fiir Slav. My- 
thologie, X. WN .% * * 

2) Dans la liU6rature orale de la*Petite-Russie, la reine des Rousalkis s’ap- 
pelle Diva, Divka {Machal, p. 119). 
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DIugosz mentionne encore une divinity appel4e Dzidzilelya 
qui veillait sur les destinees de I’enfance et qu’il identifie a Venus. 
Le mot s’explique aisement {dziecilela, celle qui dorlote les en- 
fauts). 

On cite souvent les noms de Lada qui aurait et6 ladeesse de la 
beaute, de Morana qui aurait et6 celle de I’hiver ou de la mort, 
mais ces noms ne figurent pas dans les anciens textes ; ils appar- 
tiennent ci la litterature traditionnelle. 

Les Penates. 

Helmold (I, 52) nous apprend que les champs®! les bourgs des 
Slaves baltiques regorgeaient de p6nates. II repete cette phrase 
un peu plus loin (82). 

Le premier chroniqueur tchbque, Cosmas, qui evite toujoursle 
mot slave et qui enveloppe tous ses recits d’une terminologie 
plus ou moins classique, nous raconte (I, 2) que le fondateur de 
la nation tcheque s’etablit au pied du mont Rip : la, « primas 
posuit sedes, primas fundavit et sedes et quos in humeris secum 
apportarat humi sisti penates gaudebat. » II fait un discours aca- 
demique a ses compagnons : « 0 socii non semel mecum graves 
labores perpessi, sistitegradum; y^sWispenatibiis libate libamen 
gratum quorum opem per mirificam banc... venistis adpatriam. » 
Le chroniqueur rimeur, connu a tort sous le nom de Dalimil, 
raconte que Cech se rendit de foret en foret dietky sve' na plecu 
nesa, portant ses enfants sur ses 6paules. M. Jirecek a propose 
de corriger et de lire dedky qui voudrait dire les ancfetres. Cette 
correction n’est qu’une hypothbse. 

La croyance a I’existence des dieux domestiques est altestee 
par le folklore de tous les peuples slaves. La litt6rature orale 
russe connait un dieu domestique qui s'appelle deduska domovoj 
(I’aieul de la maison). On se le repr4sente sous la figure d’un 
vieillard. II se cache pendant lejour derriere le poele, la nuit il 
sort de sa retraite et mange les mels qu’on lui a prepares. S’il 
he trouve rien il se fache, remue les bancs et les‘ tables; il se 
plait dans tous les endroits oh quelque feu estallume. Il frequent e 
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volontiers les bains de vapeur [bania), on I’appelle alors le 
bannik ; il n’aime pas les baigneurs qui le derangent en se bai- 
gnant la nuit, surtout s’ils n’ont pas fait leurs prieres avaut les 
ablutions. II prend d’ailleurs diff6rents noms suivant la partie de 
la maison on il reside. II preside a I’economie domestique, au 
menage. Aussi on I’appelle khoziame, koziainouchko (cf. en 
tchbque hospodaricek, le petit patron). On le nomme encore 
dvorovy parce qu’il reside dans la cour, khlievnik, koniouchnik 
parce qu’il s’interesse a Tetable ou a I’ficurie. C’est I’^lme d’un 
ancfetre. Toute maison doit avoir son domovo'i', une maison nou- 
velle n’en a pas ; elle n’en a que lorsque le premier patron est 
dec6d4. Le paysan qui demenage invite le domovoi k venir habi- 
ter avec lui da?.s sa nouvelle residence. 11 lui adresse des invo- 
cations, il lui offre des sacrifices. Il est protege par le domovoi 
de sa maison; en revanche il redoute le domovoi du voisin qui 
vient lui voler son loin ou sa volaille *. En Galicie, chez les Hu- 
cules et chez les Boiki, le domovoi s’appelle did, dido, le grand- 
pbre. Chez les Polonais on Tappelle domowyk ou chowanec 
(celui qui garde), krasnoludek, Thomme habill6 de rouge. Les 
dziady (ancStres) sont surtout des fantbmes effrayants, des ames 
d’ancfetres qui exigent des sacrifices. Mais en realite ces dziady 
appartiennent au folklore de la Russie Blanche. 

Le d6mon familier s’appelle encore Skrzat.fi Bodaj ci§ skrzaci 
wzi^li » correspond a notre formule ; Que le diable t’emporte!* On 
dit d’un homme qui a mauvaise mine : « Wyglada jako skrzat », 
il a I’air d’un skrzat. Nous reviendrons tout k I’heure sur ce mot. 

Nous avons dejk parle du genie domestique qui s’appelle en 
Boheme hospodaricek. On connait aussi le sotek ou setek. Ce 
motparait vouloir dire aussi vieux (Kotl). On en ignore I’etymo- 
logie. Les ecrivains du xvir et xviin sihcles y font de frequentcs 
allusions et le comparent au lare romain. Le sotek serait aussi 

1) Yoir Ralston, The songs of the russian peoi)le, p. 120-139 et les texles 
russes cites par Machal, p. 95. 

2) Les Dziady est, cotnme on sait, le litre d’un poeme romantique de Mickie- 

wicz. L’idee premiere de ce poeme est empruntee au folk-lore de la Russie 
Blanclie. ^ • 
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connu chez les Slovenes de Styrie. Le fait est d’autant pins re- 
marquable que Ton ne trouve plus chez les Slaves meridionaux 
des traces du culte des dieux domestiques. En Boheme on con- 
nait encore le Skfitek identique an Skrzat des Polonais, Les an- 
ciens lexiques traduisent ce mot par lar domesticus. Les predica- 
tenrsfaisaient de Skfitek le synonyme de Diabolus. Hus dit des 
fideles qui n’6coutent pas les offices :Le pretre prononce certains 
mots; ils sont recueillis par le c’est-a-dire evidemment 

par le d^mon. Une locution populaire analogue a I’imprecation 
polonaise que j’ai citee plus haut : Aby te skfitek vzal ; Que le 
diable t’emporte*! 

Le mot szkrat (pol.), skratek en Slovene, skfitek (tchfeque) n’est 
pas d'origine slave. Ainsi que Malzenauer I'aderflontr^ dans son 
Dictionnaire des mots Strangers dans les langues slaves (p. 81), 
il est d’origine germanique : anc. all. scrato, scratun [larvee , lares 
mali, lemures ) ; moyen allemand schrat^ schratze, schretze [fan- 
niis,doemo7i),schretel [spiritus familiaris), elc. Ace propos il me 
vient k I’esprit un rapprochement qui n’a pas encore ete indiqu6 
par les etymologistes. Le germanique schrat ne peut-il pas etre 
rapproch^ du slave cert, czart, cort, demon? Ce mot a p6netre 
chez les Tcheques, les Polonais, les Russes et les Slovenes qui 
6taient enrapportavecrAllemagne.il estinconnu chez les Slaves 
meridionaux (sauf chez les Slovenes voisins des Allemands). Les 
Creates, les Serbes en les Bulgares ont et6 parmi les peoples 
slaves les premiers convertis au chrislianisme. Certaines tradi- 
tions qui ont subsiste plus longtemps chez les aulres Slaves pa- 
raissent avoir completemenl disparu chez eux. Je ne serais pas 
etonn6 que le moi cert soil tout simplement un emprunt au folk- 
lore germanique. 

Chez les Slovaques pour designer le dieu penate on emploie un 
diminutif du nom de Dieu ; Buozik, buozicek domaci (le petit 
dieu domestique). Le polonais au xvi° sifecle disait: skryatkoivie 
domowe vboz§ta (petits dieux domestiques). 

1)C. Zibrt, Staroceskt Obyfeji, pp. 195 el suiv. Voir aiissi Fonte rerum 
bohemicarum (Prague, 1884), p. 487 : « Spiritjis qui Krzetky dijuntur. » 
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Le culte. 

Dans les textes que nous avons cit6s k propos des diverses 
divinit6s nous avons rencontre des allusions a divers details du 
culte paien. II n’est pas inutile d’en donner ici la synthese et de 
les completer, s’H y a lieu. 

Evidemment on adressait aux dieiix des prieres. Les textes 
n’y font point d’allusion directe. II suffit de constater ici le 
rapprochement qui s’etablit necessairement entre le mot modla 
qui veut dire en tcheque « idole » et des verbes comme modliti 
sc (prier) en tcheque, modli'c sq (meme sens) en polonais*. 

Les sacrifices nous sont attestes par de nombreux textes, 
D’apres Procope (De bell, goth.. Ill, 14), les Slaves offraient an 
dieu de la foudre des bceufs et toule espece d’offrandes (^oa? -ce 
tepsia aitavra). 

D’apr'es Helmold (I, 52), « les hommes et les femmes se reu- 
nissent avec les enfants et ofFrent i leurs dieux des bceufs et des 
moutons et aussi des cbr6tiens ; ilsaffirment que les dieux aiment 
surtout le sang de ces victimes. Apres le sacrifice, le prfetre fait 
une libation avec du sang pour mieux comprendre les oracles. 
Car au dire de beaucoup de Slaves les demons sont invites par le 
sang.Les sacrifices ayantete accomplis suivant rusage,le peuple 
se livre aux festins et aux divertissements. >> D’apres le passage 
deja cite de Helmold, « dans leurs festins et leurs buveries ils 
font circuler une coupe sur laquelle ils prononcent des paroles 
je ne dirais pas de consecration mais plut6t d’execration au 
nom des dieux, du bon et du mechant, declarant que toute 
bonne fortune est due au dieu bon, toute la mauvaise au dieu 
mauvais » 

Un peu plus loin, a propos de Svantovit, Helmold nous ap- 
prend que, pour lui rendre un hommage particulier, on lui offre 
chaque annee un chretien designe par le sort el que de toutes 

1) Miklosich, Btym. Woerterbuch, sub voce. 

2) Helmold pense evidemment ici a la consecration de la messe. • 
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les provinces slaves on envoie chaque ann6e les contributions 
stabiles pour les sacrifices. 

Cette assertion se retrouve au chapitre vi du memo livre : 
« les marchands, ajoute Helmold, qui viennent dans Tile de 
Rugen n'ont pas la faculty de vendre ni d'acheter s’ils n’ont d’a^ 
bord offert au dieu quelques objets de prix. » 

Jean, eveque de Mecklembourg (ch. xxiii), fut fait prisonnier 
par les Sorabes. Apres avoir 6t6 promene par toutes les villes 
slaves et tourn6 en derision, il fut mis a mort. On lui coupa les 
pieds et les mains et sa tete fich6e k une lance fut offerte au 
dieu Radigast. Les Slaves (ch. lxix) immolaient aux demons 
et non a Dieu. Au chapitre lxxxiii Helmold d^rit le temple de 
Proven, sanctuaire de toute la contr^e, ou s'accomplissaient les 
rites des divers sacrifices. Saxo Grammaticus nous apprend * que 
tous les ans apres la moisson les habitants de Tile de Rugen 
sacrifiaient a Svantovit du b4taii et faisaient ensuite un festin 
religieux ou les viandes consacr6es au dieu servaient a satisfaire 
la gloutonnerie des fiddles. Les historiens d’Otto de Bamberg 
racontent les sacrifices offerts k Triglav (Ebo, II, 13, 15; III 
1, 18). Nous avons chez les Slaves baltiques tout un culte orga- 
nise, des pretres, des sacrifices, des oiTrandes, des pelerinages. 

II n est pas sur qu'il y ait eu des temples en Russie ; les idoles 
p&raissent avoir et6 generalement 6rig6es sur des lieux elev6s. 
On leur offrait en sacrifices des victimes humaines. « Vladimir, 
dit la Chronique *, alia a Kiev et offrir aux idoles des sacrifices 
avec son people et les anciens et les idoles dirent ; Tirons au 
sort un jeune homme et une jeune fille et celui sur quite sort 
tombera sera immole aux dieux. » Le sort tomba sur le fils d’un 
Varegue chretien ; le pere refusa de livrer son enfant et s’enferma 
avec lui dans sa maison; ils furent tu6s tous les deux. 

Vladimir, dit aiileurs la Chronique ^tablit sur une eminence 
plusieurs idoles, Peroun, Khors, Dajbog, Stribog. On leur offrit 


1) P. 565, Sdilion Holder. 

2) Dite de Nestor, annee 983, p. 67 de ma traduction. 

‘ 3) lb., p. 64. . ♦ 
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des sacrifices ; le peuple offrit ses fils, ses filles au demon ; ils 
souillerent la terre russe de leurs sacrifices... » 

A Novgorod Dobrynia eleva une idole de Peroun ‘ et les Nov- 
gorodiens lui olfrirent des sacrifices comme i Dieu. 

Vladimir une fois converli fit clever une eglise de Saint-Basile 
sur la colline ou 6tait I’idole de Peroun *, Ik ou le prince et le 
peuple faisaient des sacrifices. Ces sacrifices s’ appellant trehy, 
les lieux de sacrifice trebisca. 

D’apres la Clironique des eglises de Novgorod (p. 172), I’^ve- 
que Joachim en 988 detruisit les lieux de sacrifices. Dans la vie 
de Constantin de Mourom qui date du xvi' sifecle mais qui se 
fonde evidemment sur des textes plus anciens*, le biographe rap- 
pelle la conversion de cette ville et demande : « Ou sont ceux qui 
faisaient des sacrifices aux rivieres et aux lacs, ceux qui egor- 
geaient les chevaux sur les morts? » 

Dans le passage que nous avons deja cite,Dlugosz,seulparmi 
lesannalistes polonais,ditquelquesmots des temples, des sacri- 
fices des fetes annuelles qui s’appelaient stado, station, reunion. 
II a probablement beaucoup invents. 

Parmi les chroniqueurs tchbques Cosmas est le seul qui in- 
siste sur les riles paiens ; mais toujours en lermes acad4- 
miques. II ne fait aucune allusion k des sacrifices humains. 
« Celui-ci, dit-il, (I, 4), faisant allusion aux rites paiens (jui 
existaient encore de son temps, apporte des offrandes aux mon- 
tagnes ou aux collines {litat), cet autre invoque les idoles qu’il 
a faites lui-meme et les prie de gouverner sa maison. » Plus 
loin (III, 1) il raconte comment le prince Bfetislav supprima en 
1092 un certain nombre de restes du culte paien; par exemple 
les fetes qu’on celebrait vers I’epoque de la Pentec6te ou Ton 
apportait des offrandes aux sources, ou Ton immolait des victi- 
mes au demon, et les jeux funkbres sur lesquels nous reviendrons 
plus loin. 

J’ai ktudik plus haul les mots qui designent I’idde de sacrifice. 

1) Voir le ch|pitre consacr6 a peroun, t. XXXI, p. 89 et suiv. 

2) Cite par Kotliarevsky Pogr, Obyc, p. 124. • 



186 


REVDE DE L’HtSTOIRE DES RELIGIONS 


Elle est le plus souvent exprim^e par une racine treb qui veut 
dire exiger : sacrifier, c’est offrir aux dieux ce qu’ils exigent. 

II existe dans les pays slaves un grand nombre de localit^s on 
se retrouve cette racine treb, depuis Trebinia en Herzegovine, 
jusqu’a Trebova en Boheme et Terebovl en Galicie. Ces noms 
designent ils d’anciens lieux de sacrifices on viennent-ils simple- 
ment d une racine treb, « detruire »? Designent-ils des lieux de 
sacrifices ou des localit6s oil Ton a detruit les forets, la question 
vaut la peine d’etre etudiee de pres. 

On rencontre des bois et des arbres sacres. Thietmar men- 
tionne le bois sacr6 de Zutibure, « ab accolis ut Detim in omnibus 
honoratum » (VI 38). Zutibure, c’est en slave baltique sventibor. 
exactement le bois sacr6. Le nom existe toujou/s sous la forme 
Schkeitbar (entre Liitzen etZwenkau). Cette forme barbare suffit 
b donner une idee de la fa^on dont I’allemand a d6figurela topo- 
nomastique slave. 

Un des bistoriens d’Olto de Bamberg nous parle d'un noise- 
tier sacr4‘. En BohSme le nom de Raj (paradis) designe un cer- 
tain nombre de bois. Au t^moignage d’un savant tchbque, M. B. 
Jelinek (Revue Cesky lid, III, p. 78), on trouve dans ces bois des 
cendres, des ossements qui permettent de supposer que ces bois 
6taient des lieux de sacrifices. L’autenr du travail en question a 
relev6 dans la toponoraastique tcheque un certain nombre de 
noms qui paraissent se rattacher a des idees religieuses : Svala, 
Svatepole, Svala bora fsvat = saint) Vyseboha, Nizebohy, 
Boharne, Bozna, Zbozna, Zboznice, Svelice, Svatobor, Modlany, 
Modlenice. Dans lous ces noms en elTet on trouve une id6e reli- 
gieuse, mais pour chacun d’eux il y aurait lieu de discuter si 
cette idee a ses origines dans la religion paienne ou dans la 
l^gende chretienne. Cosmas (I, 4; III, I) fait egalement allusion 
b des bois sacres. II fait aussi allusion aux fontaines sacrees 
Isuyer f antes mactabant). Thietmar (livre I. 3) mentionne dans le 
district des Glomaci (aojourd’hui Lommatsch en Saxe, aux envi- 
rons de Meissen) une source miraculeuse. Elle donne naissance a 

* * 


^1) Ebo, II, 18. 
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un marais. Lorsque la paix et I’abondance doivent r4gner, la 
source est pleine de bl4, d’avoine et de glands et les indigenes 
tirent de ce ph4noinene un heureux presage. Aux approcbes de 
la guerre la source se remplit de sang et de cendres. Au temps 
de Thietmar les cbretiens avaient encore plus de v6n4ration pour 
cette source merveilleuse que pour les eglises du voisinage. 

Au xn' sifecle, en Bobeme, les pr6dicateurs meltaient encore 
les fiddles en garde centre le culte des arbres et des sources 
« Alii solem, alii lunam et sidera colebant, alii flumina et 
ignes, alii monies et arbores sicut et adbucpagani multi faciunt et 
plurimi etiam in hac terra nostra adorant doemonia et tantum 
mode christianum nomen habentes pejores sunt quam pagani ». 

Thietmar menMonne (VIII, 59) une monlagne situee dans le 
pagtts silensis (en Silesie), montagne tres haute qui k cause de 
ses dimensions 6tait un objet de culte pour les paiens. 

J’ai deja, dans I’essai sur Peroun et Saint Elie (p. 29, voir Re- 
vue, t. XXXI, p. 101), mentionne les textes relatifs au culte du 
ch^ne. 

Nous avons k diverses reprises parle des temples des dieux 
baltiques; ces temples 4taient le tbektre de rites plus ou moins 
compliques. D’aprks Helmold(I, 52), les liommes et les femmes 
se r^unissent avec les enfants et ©(Trent k leurs dieux des 
boeufs, des moutons et aussi des cbretiens; ils affirment que le 
Dieu aime surtout le sang de ces victimes. Apres le sacrifice I'e 
pretre fait une libation avec le sang pour mieux comprendre les 
oracles. Car, au dire de beaucoupde Slaves, les demons sont plus 
facilement invites par le sang. Les sacrifices une fois accomplis, 
le people prond part k des festins el a des divertissements. Dans 
leurs festins ils font circuler, etc. (voir plus haut, p. 147, la suite 
de ce texte). 

Un peuplus loin k propos de Svantovit il est question de sacri- 
fices bumains. On lui offrait anuellement un chretien tir^ au 
sort. « De toiites les provinces des Slaves on envoyait dans ce 
temple les taxes Stabiles pour les sacrifices. » Ailleurs (§ 38) 


1) Voir les texte* cites par Zibrt, Seznam Pover, p. 37. 
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Helmold declare que les Rugiens n’avaient point de monnaie ; 
tout ce qu’ils pillaient d’or et d’argent ils Temployaient pour faire 
des ornements h leur femmes ou le versaient dans le tresor de 
lenr dieu. « Les peoples qu’ils ont soumis par les armes, dit 
encore Helmold (§ 36) ils les font tribulaires de leur temple. » 

Faut-il rapporter encore les t6moignages de Helmold : 

1“ Sur le temple de Rhetra6tabli dans une ville qui est fermee 
par neuf portes et entonr^e d’un lac de tons cotes (I, 13). « On 
y entre par un pont de bois sur lequel on ne laisse passer que 
ceux qui viennent sacrifier ou consulter les oracles. » 

2« Sur le temple de Svantovit dont nous avons deji parle 
(I, 6). 

3o Sur le meurtre rituel de I’eveque Jean tde Mecklembourg 
dont la tete fich6e a une lance fut offerte au dieu Radigast (I, 23). 

Au chapitre lxix il est question de sacrifices en I’honneur des 
demons. 

II est 4galement question des bois sacr^s detruits par I’^v^que 
Garold. 

En 4tudiant le culte de Svantovit nous avons cit6 les textes de 
Saxo Grammaticus relatifs aux temples appeles continse, aux sa- 
crifices de b^tail, au gekteau sacre. Le biographe d’Otto de 
Bamberg (Ebo, II, 13, 15; III, 1, 18) nous apprend egalement 
qu’on offrait du b6tail en. sacrifice notamment au dieu Triglav. 

H’aprfes les historiens des Slaves baltiques, certains de leurs 
temples auraient et6 parfois des edifices richement ornes et dignes 
d’appartenir k des peoples tres avanc6s en civilisation. II y a 
lieu, je crois, de faire de s6rieuses reserves sur des temoignages 
assez suspects. 

Le principal temple de Stettin (voir les textes cites a propos 
de Svantovit et de Triglav) etait construit avec un art merveil- 
leux; sur les murailles au dedans et au dehors s’etalaient des 
bas-reliefs repr^sentant des hommes, des enfants, des oiseaux et 
peints de couleurs si excellentes que ni la pluie ni la neige ne 
pouvaient les alterer. A Gostkov s’6levaient des temples somp- 
tueux orn^s d’idoles colossales d’un art merveilleux, si lourdes 
r que plusieurs paires de boeufs pouVaient, au dire^d’Ebo, k peine 
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les trainer; les habitants consacraient Si leur entretien des sommes 
d’argent considerables*. 

Le temple de Radigast St Rhetra etait en bois ; il 4tait ornd de 
statnes des dieux et des deesses de meme nature. II servait de 
lieu d’assembl^e, on y faisait des divinations. Thietmar (VI, 17) 
decrit dans la ville de Riedgost (peut-Stre Rhetra) un temple 
construit en bois et qui est supporte sur des comes d’animaux. 
Les parois exterieures sont revetues d’images de dieux et de 
deesses merveilleusement sculpt^es ; Si I’int^rieur s’6l&vent des 
dieux fails Si la main, portant leurs noms graves*, revetus de 
casques et de cuirasses; la principale idole est celle du dieu 
Zuarasici. Nous wons dejSi discute ce nom. 

« Autant il y a de regions dans ces parlies, dit encore Thietmar 
(VI, 18), autant il y a de temples et les images des demons sont 
adorees par les infideles ; c’est au temple qu’ils viennent au mo- 
ment de faire la guerre, c’est la qu’ils rapportent des presents 
apres une expedition heureuse et, ainsi que je I’ai dit, c’est par 
le sort et notamment par la divination du cheval qu’ils appreii- 
nent quelle victime doit etre oEferle aux dieux. Le people appel6 
les Lulices ne reconnait pas de divinite speciale. » 

Les Slaves construisaient-ils eux-memes ces temples? Appe- 
laient-ils pour les edifier des artistes etrangers? Nous manquons 
de documents a ce sujet. Le geographe arabe MaQoudi(x® sibcle) 
avail entendu parler des temples des Slaves : il ne les avail pas 
visiles ; il n'en parle que par oui-dire et, avec toutes les fantaisies 
d’une imagination orientale. Le lecteur n’aura pas Tidee d'aller 
chercher ce qu’il en dit au chapitre lxvi (tome IV) des Prairies 
d'or. Je reproduis ici cette description fantastique, en faisant, 
bien entendu, toutes les reserves de droit : 

« Il y avail chez les Slaves plusieurs monuments sacr6s : I’un 
etait bati sur une des montagnes les plus hautes de la terre, au 
dire des philosophes. On vante 1 ’architecture de ce monument, 
la disposition habile et les couleurs variees des pierres qu’on y 

1) Ebo, HI, 9; Herb., Ill, 7. 

2) On a beauAiup discute sur ce*temoignage. Jusqu’ici rien ne proure qu’ij 
y ait eu des runes slaves. • 
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avail employees, les m4canismes ingenieux places sur le faite de 
I’edifice de fagoa Sl etre mis en jeu par le soleil levant, les pierres 
precieuses et les oeuvres d’art qui s’y conservaient, lesquelles 
annongaient I’avenir et mettaient en garde contre les calamites 
de la fortune avant leur accomplissement ; on cite enfin les voix 
qui se faisaient entendre du haul du temple et Tefiet qu’elles pro- 
duisaient sur les assistants. 

« Un autre temple avail eld construit par un de leurs rois sur 
la Montagne noire. II dtaitentourede sources merveilleusesdont 
les eaux differaient de couleur et de gout et renfermaient toutes 
sortes de proprietds bienfaisantes '. La divinite adorde dans ce 
temple dtait une statue colossale, reprdsentank un vieillard te- 
nant un baton avec lequel il dvoquait les squelettes hors de leurs 
tombeaux; sous son pied droit on voyait des especes de four- 
mis; sous son pied gauche desoiseaux au plumage noirtelsque 
des corbeaux et d’autres oiseaux et des hommes d’une forme qui 
apparlenait d la race des Abyssins. 

« Un troisieme temple s’dlevait sur un promontoire entourd 
par un bras de mer‘; il dtait bdti en blocs de corail rouge et 
d’dmeraude verte. Au centre sedressait une haute coupole sous 
laquelle on avail place uneidole dontles membresetaientformds 
de quatre pierres prdcieuses, de beryl, de rubis rouge, d’agate 
jaune et de cristal de roche. Latete dtait en or pur'. Une autre 
statue placde en face reprdsentait une jeune fille qui lui offrait 
des sacriOces et des parfums. Les Slaves attribuaient I’origine de 
ce temple a un de leurs sages qui vivait a une dpoque reculde... » 

Nous avons constatd I’existence d’une caste sacerdotale chez 
les Slaves de la Baltique el de I’Elbe. Cette caste ne parait pas 
avoir existd chez les Slaves de Russie, ni chez les Slaves balka- 
niques trds rapidement convertis au christianisme. 

En revanche, chez les Slaves occidentaux et chez les Russes on 
voit dgalement figurer des sorciers, des magiciens. Le sorcier 

1) A la rigueur, cette description pourrait s’appliquer aux montagnes de la 
Bohgme ou aux Carpathes. 

2) Arkona (?). ‘ * 

*3) Cf. La barbe d’or de Peroun. * 
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s’appelle en ancien russe vluchmx, la magie vlusba. Ce mot 
n'existe qu’en russe et parait se rattacher a une racine vels, vlixs- 
n^.ti, balbutier, murmurer des paroles magiques. Cette etymo- 
logie parait etre du meme ordre que celle du russe moderne vracu 
qui veut dire aujourd’hui le medecin, mais qui probablement vou- 
lait dire jadis celui qui charaie le mal par ses paroles *. 

L’enchanteur s’appelle encore carodeecu, celui qui fait des 
Cary, tchfeque carodejnik, polonais czarodziej (en kaschoube 
carecet). Lesens primitif dumot caru n’est pas connu. En tcheque 
et en wende, le mot cara veut dire raie, barre. Le carodeecu ne 
serait-il pas celui qui dessine des caractferes magiques? Le 
tcheque et le polonais connaissent encore cernohiiinik , 
czarnoksi^znik, celui qui se sert de livres noirs, c’est-a-dire de- 
moniaques. Nous avons bien en franQais la magie noire. 

Chez les Slaves baltiques, les magiciens n’apparaissent pas 
nettement a c6t6 de la caste sacerdolalc. On les rencontre au con- 
traire en Boheme et en Russie. Cosmas fait de la princesse legen- 
daire Libuse une pythonisse etuneprophetesse (111,8). Ilrapporle 
sous I’annee 1092 comment le prince Bretislav II fit chasser de 
sesEtatslesdevins eties magiciens (II, 136). Ilsrevinrent bientbt 
naturellement ; I’homiliaire de I’eveque de Prague (xiP siecle) y 
fait de nombreuses allusions’. 

La Chronique russe dite de Nestor raconte, sous l’ann6e 1091, 
des exploits de magiciens. Je renvoie les curieux a ma traduction 
(p. 148-149). 

Certains sanctuaires 6taient celebres par les oracles qu’on ve- 
nait y consulter. « Svantovit, dieu des Rugiens, dtait, dit Hel- 
mold (I, 32), celui dont les oracles 6taient les plus certains... » Le 
pretre predisait I’abondance ou la disette d’apres la quantite de 
liquide reside dans un vase, d’apres la hauteur d’un gateau’. 

1) Le serbe a vracar au sens de sorcier. 

2) Cite par Zibrt, Seznam, p. 85. 

3) Aux textes que J’ai cites dans le chapitre sur Svantovit relativement A 
cette croyance dans le folk-lore moderne peut s’ajouter celui-ci : « Le maitre de 
la maison se oacho^derrleres les bliniS (crapes) et demande : Ma commere, me , 
vois-tu? — Elle repond : Je ne te v*is pas. — Dieu fasse, reprend le maitre de 
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II pr4disait aussi I’aveuir d'aprbs la manifere dont un cheval 
passait k travers des lances disposees d’une certaine faQon. 

Thietmar (VI, 24) park assezvaguement d’ oracles dans lesqnels 
un cheval sacre joue un r6le. Ce cheval passe sur deux lances 
fichees a terre. Parfois aussi, dit-il, un sanglier 6norme sort de 
la mer et apparait aux croyants 4pouvant6s. 

La Chronique dite de Dalimil signale le hibou (vyr) comme un 
oiseau sacre. 

D’aprbs Saxo Grammaticus (XIV, p. 567, ed. Holzer), lesRu- 
giens, avant de tenter quelque entreprise, tiraient des presages 
des animaux qu’ils rencontraient, de morceaux de bcis blancs 
ounoirsjdelignespairesouimpaires trac6esdanslacendre par des 
devineresses. Les biographes d’Ottode Bamberg (Herbord, II, 32, 
33; Ebo, II, 12; Priefling. II, H)parlent encore en termes assez 
vagues de divinations par les coupes et par les sorts. On ne salt 
exaclement ce quklait celte divination par les coupes... Une fete 
annuelle etait c61ebree a Pyris; elk avait un caractere tout en- 
semble rustique et guerrier ; une autre a Volyn (Ebo, II, 12, 13). 

J’ai cit4 un peu plus haut k texte de Cosmas sur le prince 
Bretislav II qui chassa de ses domaines les sorciers et les devins. 
Le chroniqueur ajoute : « Item sepultures quae fiebant in sylvis et 
campis atque scenes quas ex gentili ritu faciebant in biviis et in 
triviis quasi ob animarum pausationes, item et jocos profanos 
quos super mortuos suos inanes cicntes manes ac induti faciem 
larvis bacchando exercebant exterminavit. » 

Ce dernier texte nous ambne a rechercher de quelle faQon les 
Slaves paiens pratiquaient le culte des morts, et s’ils avaient 
quelque idee de la vie d’outre-tombe. 

{Asiiivre.) Louis Leger. 

maison, que tu ne me voies pas non plus i’annee prochaine» (Schein, Maierialy 
dlia izoutchenia byta Sev. Zap. Kraia, t. II, p. 601}. 



LA DEESSE ARURU » 


Dans un recent ouvrage sur la religion assyrienne, M. Jastrow* 
propose d’identifier la deesse Arum avec Istar d’Erech. II s'ap- 
puie sur un rapprochement entre un passage du poeme de Gil- 
games’, oil Istar est appelee bHit ildni el une ligne du syllabaire 
K 4349, col. IE oil se trouve I’equation : 

AN .... RU 1 belit ildni 

que Jensen’, le premier, a propose do completer et de lire : 
iiu ^A-ru\ru \ belli ildni. 

La conjecture de Jensen, pour plausible qu'elie soil, resle une 
conjecture, et asseoir une theorie sur une hypoth^se n’est pas 
trbs prudent. Prenons cependant I’hypothese pour vdrifiee ; les 
conclusions qu’en tire M. Jaslrow paraitront encore bien tdme- 
raires. Que Istar et Aruru aient ele appelees toutes deux belit 
ildni, il n’en resulte nullement qu’elles n’aicnt ete qu'une seule 
et memo divinity. Toute deesse a pu etre appelee « souveraine 
des dieux » dans sa ville preferee, ou meme par les fideles qui 
I’honoraient d’un culte special; la communaute d’epithetes aussi 
vagues ne saurait prouver I’identite des personnes. 

Le texte* a propos duquelM. Jastrow a proposd I’identification 
queje conteste me paraitjustifierun autre rapprochement. II est 
question de Marduk etde la creation de Thomme. Le poete ajoute : 

Aruru zer ameluti ittisu ihtanu. 

Aruru fit avec lui la race humaine. 

1) The Religion of Babylonia and Assyria, Boston, 1898, p. 448. 

2) Ed. Haupt {Nimrod-Epos), p. 139, I. 118. — Jastrow renvoiepar erreur a 
la ligne 111, sans doute d’aprfes la transcription de Jensen. 

3) Kosmologie der Babylonier, p. 294, note 1. 

4) Recit babvlonien de la creation, public par Pinches, J. R. A. S , XXIII 
(1891), p. 393.- 

12 
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Puisque Marduk a une compagne fort connue dans le pan- 
theon assyrien, la pens^e se presente tout naturellement que 
c’est elle qui a du I’aider dans son oeuvre de createur. Le nom de 
la deesse, Sarpanilum, vient a I’appui de cette idee. On sait, en 
effet, que les Babyloniens eux-memes I'espliquaient paries deux 
mots zh'u, semence, et bdtm, faire, qui sonl precisement em- 
ployes dans le vers cite plus haul. Ce n’est la fort probablement 
qu’une eiymologie populaire, mais peu importe sa valeur pour 
Pobjet de notre demonstration. II suffit qu’elle ait ete acceptee 
couramment en Babylonie, et jene serais meme pas eloignee de 
croire qu’elle est reprise ici pour expliquer le nom de Aruru. 

Que de pareils calembourgs aient pu etre acceptes et repro- 
duits par les auteurs des poemes religieux, il suffit^our le prouver 
de rappeler cette 6tymologie fantaisiste donnee dans le poeme 
Emma elis, pour lenom de Nibir applique a Marduk ; 

ma sa kirhis Tidmat itebbi[ru]. . . 

sumsu lu nibiru K. 8522 rev. 5 et 6. 

Celui qui a traverse le milieu de Tiamat, 

Que son nom soit Nibir. 

II reste done a prouver que les mots zer ameldti itlisu ihtanu 
peuvent 6tre consideres comme une explication du nom Aruru. 

Aruru, suivant loute vraisemblance, n’est pas un nom semiti- 
que. II serait difficile de tirer du radical -nK un sens qui s’accor- 
d^l avec ce que nous savons du r6le bienfaisant de la d6esse. nx 
signifie « maudire, emprisonner, brbler et trembler » ; or lesnoms 
de divinit^s assyriennes que nous pouvons expliquer s’accordent 
avec les fonctions qui leur sont attributes. Si Ton suppose que les 
Assyriens ontpu passer du sens de maudire celui de btnir, par le 
meme precede qui a permis aux Arabes de tirer d’une meme ra- 
cine des sens aussi opposts que « seh&ter », et « se reposer », il 
restera encore contre I’existence d’une divinitt Aruru des ob- 
jections, a mon sens plus graves. Dans une racine yy, la voyelle, 
probablement breve, de la seconde radicale, aurait du tomberet 
nous aurions Arru, comme nous avons arratu, malediction ; arm 
oiseleur, etc. Enfin les noras franchement semitiques de dtesses 
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assyriennes ont lous la terminaison caracteristique du feminin : 
Allatu, Anatu, Anunit^ Belit^ Malkatu, Tasmitum, Sarpanitum. 
Seul, le nom d’Istar fait exception; encore ferai-je remarquer 
que I’origine de ce nom n’est nullement claire. Pour toutes ces 
raisons, je ne crois pas que la lecture assyrienne du complexe 
A.RU.RU soit mais que nous sommes en presence d’un 

id6ogramme dont il faut essayer de determiner le sens, et, s’il se 
pent, la prononciation. 

Le signe Apossede, entre autres valeurs, celles i^aplu, et mdru, 
fils ; RU (et dans ce cas, il se lisait SUB) est I’equivalent de nddd,, 
jeter, construire. Mdru Qinddu sont des synonymes de zhu et de 
band-, A. SUB. SUB est done, pour le sens, I’equivalent exact de 
Sarpanit et le vers zer ameluti ittisu ihtanu en est en quelque 
sorte I’cxplication et le commenlaire. Quelle etait maintenant la 
prononciation assyrienne de Tideogramme ? J’inclinerais volon- 
tiers a croireque c’^tait precisement sarpanitum, mais je n’ose- 
rais I’affirmer, et jusqu’a ce qu’un syllabaire ou une variante 
vienne confirmer cette lecture, je ne puis la proposer que comme 
possible. 

On pourra m’objeeter que « la creatrice » est une ^pilhfeletout 
aussi vague que « la souveraine » etque A.8UB.8UB a pu s’ap- 
pliquer d’autres deesses que Sarpanit. Je n’y contredis pas. 
J’ai voulu prouver seulement, et je crois y etre parvenu, que, au 
moins dans le texte en question, il 6tait plus raisonnable d’iden- 
tifier la pretendue Aruru avec Sarpanit qu’avec Istar. 


C. Fosskt. 
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BOUDDHISME 

I 

Comtne dans les precedents Bulletins, je continuerai dans celui-ci a 
trailer separement du bouddhisme du nord et de celui du sud, mais 
seulement pour la litterature et apres m’elro debarrass^ d’abord des 
travaux et des decouvertes archeologiques qui ont plus spdcialement porte 
sur les origines. Cette division est en effet commode et conforme aux 
faits, a considerer le bouddhisme actuel et les collections des ecritures 
sacrees telles qu’elles nous sont parvenues ; elle repond en somme aux 
deux grandes branches de la religion, le hlnaydna et le mahdydna. 
Mais elle est inexacte et pent devenir fausse, si on I’applique aux anciens 
temps. Les bouddhistes enx-memes I’ont toujours ignorde; en fait de 
divisions, ilsn’ont jamais connu, outre celle en sectes ou « ecoles», que 
celle des deux (parfois trois) ydnas ou « vehicules », et, pour la longue 
periode durant laquelle la religion a ete florissante dans I’lnde, ce sont 
les bouddhistes qui ont raison. Jusqu’a un certain point, ces divisions 
6faient bien regionales : certaines ecoles etaient reprdsentees par des 
communautes plus nombreuses dans certaines contrdes; mais elles ne- 
taient particulieres a aucune. Meme a Ceylan, ou parait s’etre etablie de 
bonne heure une orthodoxie plus jalouse, il y avait encore au v® siecle 
de notre fere des Mhi9asakas a cote des Theravadins ', et toutes les sectes 

1) Voir Revue, t. XXXIX, p. 60-97 ; t. XL, p. 26-59. 

2) Introduction au commentaire du Jdldk^ I, p. 1, vers 10^ et Fa-hian de 
liegge, p. HI. 
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se rencontraient dans le Madhyadeja, «lepays du milieu 5),qui avail et6 
le berceau du bouddhisme et en resta jusqu’a la fin le principal foyer. 
On ne saurait douter, par exemple, que le canon pali, qui est celui des 
Theravadins, meme s’il s’est acbeve a Ceylan, n’ait ete constitue dans 
rinde du nord et n’y ait eu, sous une forme a peu pres semblable, une 
longue destinee. II semble m&me que M. Bendall en ait, tout recem- 
ment, retrouve des fragments au Nepal*. Quant aux deux a vehicules », 
d’une part les doctrines du makdydna avaient plus ou moins penetre 
partout et dans toutes les ecoles, sauf chez les Tberavadins de Ceylan, 
— le temoignage du pelerin chinois I-tsing est formel a cet egard > — 
et, d’autre part, comme il resulte des statistiques fournies par son de- 
vancier Hiouen-tsang, le hinaydnd [non seulement n’etait pas en train 
de disparaitre daqs I’Inde, mais y elait encore numi^riquement preponde- 
rant a la fin du vii' siecle. Les sectateurs de Tun ne s’interdisaient nul- 
lement d’etudier les livres de I’autre; a plus forte raison les etrangers, qui 
venaient dans I’lnde pour chercher des textes, les acceptaient-ils de 
toutes mains. II y a trente ans d^ja que M.Feer a montre que la collection 
tib^taine renfermait un certain nombre de textes traduits directement 
sur le pdli^ et, plus recemment, M. Takakusu a signals dans le canon 
chinois des morceaux de mSme provenance*. Et ce ne sont pas l^i seu- 
lement des resultats d’un syncretisme tardif : des fails semblables et 
bien autrement significatifs se constatent des les plus anciens documents. 

Deja Burnouf avail not6 de nombreux parallelismes de toute sorte 
entre les ecritures du sud et celles du nord, et il eut ete sans nul doute 
bien plus loin dans cette voie s’il lui avail ete donne d’achever son ceuvre 
et de faire pour le canon pali ce qu’il a fait pour les livres du Nepal . Il 
avail notamment etabli® que, de part el d’autre, ici sous le nom de ni- 
kdya, la sous celui A’dgama, la collection des sutras se composait de 

1) Journ. Roy. As. Soc. Londres, 1899, p. 421. 

2) A Record of the Buddhist Religion, trad. Takakusu, p. 11 el 14. 

3) Journ. asiatique, mai-juin 1870, p. 353. Cf. du m6me. Analyse du Kan- 
djour (Annales du Music Guimet, II), p. 288. 

4) PdU Elements in Chinese Buddhism : a Translation of Buddhaghosha’s 
Samanta-pasMikel, a Commentary on the Vinaya, found in the Chinese Tripi- 
<aka ; dans Journ. Roy. As. Soc., Londres, 1896, p; 415, et une Note addition- 
nelle, ibidem, 1897, p. 43. — Cf. aussi le rapprochement fait par M. Sylvain 
Levi entre un sutta du Majjhimanikdya pali et un sulra du Madhyama-dgama 
chinois, Jowm^ asiatique, mai-juin 1896, p. 475, 

5) Introd. a. ’’hist, du bouddhisme, p. 48-50. • 
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quatre(ou cinq) recueils fondamentaux*. Depuis,ces rapprochements se 
sont multiplies. Chaque publication de document, chaque nouvel exa- 
men des sources a fourni son contingent. L'Histoire du bouddhisme 
dans I’lnde de M. Kern en est pleine*; le Mahdvastu de M. Senart en a 
apporte un grand nombre". Je n’ai besoin que de rappeler les travaux 
de MM. Leon Feer* et Serge d’Oldenburg', qui ont toujours ete compa- 

1) J'ai deja eu ailleurs (lourn. des savants, octobre 1899, p. 630) I’occasion 
<le confesser I’impardonnable oubli qui m’avait fait dire le conlraire dans le 
precedent Bulletin (Rev. de I’Hist. des Religions, t. XXVIII, p. 241). Derechef 
je m’humilie sous le poids de ma faute. 

2) Nous aurons enfin une traduction frangaise de cet excellent ouvrage ; le 
premier volume est £l I’impreseion ; la traduction, qui est I’ceuvre de M. Gedeon 
Huet, fera partie des publications du Musee Guimet. ^ 

3) Cf. Journ. des savants, octobre 1899, p. 623 et s, 

4) A oeux qui ont ete mentionnes dans les precedents Bulletins, ajouter : 
Professions interdiies par le Bouddhisme, dans Acles du Cougrbs de Stockholm 
(1893), II, p, 65. La comparaison est ici entre des lextes p^Iis et brihmani- 
ques. — Le Chaddanta-jdtdka, dans Journ. asiatique, janvier-fevrier et mars- 
avril 1893. M. Peer, qui s’enquiert de la figure exacte de cet « elephant k six 
defenses », aurait pu mentionner les deux representations, les plus anciennes 
que nous ayons, qui se trouvent a Bharhut et a Ajant4. Les dMenses sont en- 
dommagees Bharhut ; mais le bas-relief est interessant, parce qu’il vient 4 
I’appui de celles des versions ou le chasseur scie les defenses ; la fresque 
d'Ajantd est intacte. — Cinca-mdnavikd Sundari, ibidem, mars-avril 1897. G’est 
un supplement a la precddente etude, M. Feer n’a pas vu (p. 294) que le nom 
de Mundli repond, ainsi que I’indiqus la traduction tibetaine, au Sanscrit mri- 
nala, « racine de lotus » ; et pourquoi ne dit-il pas plus nettement que Cinca- 
mdnavikd n’est pas un nom propre du tout, mais Un surhom tire de I’histoire 
meme : « la fllle au mannequin d’osier »? — Kokdiika, ibidem, mars-avril 1898. 
M. Feer montre que la tradition sur le genre de mort de ce personnage, re- 
cueillie par Hiouen-tsang dans le nord, n’est confirmee que par un texte du 
midi. — Le Pied du Buddha, dans cette Revue, t. XXXIV (1896), p. 202. 
M. Feer discute le nombre et la signification des signes qui ornent ce pied. A 
propos du jdla, il rejelte I'explieation qui en fait uue membrane reliant les or- 

' teds et rendant le pied palme ; il semble avoir devine I’explieation qu’en a don- 
nee depuis M. Adhemard Leclere d’apres le dire des Cambodgiens : le jdla de- 
signerait le fin reseau de lignes que pnisente l’6piderme 4 I’extremite interne 
des doigts du pied et de la main, et dont la complication est consideree au 
Cambodge comme un indioe de noblesse. Cf. Les divers types connus au Cam- 
bodge du Pied sacre du Buddha, par Adhemard Leclfere, dans Comptes rendus 
de I’Academie des inscriptions, 28 mai 1897, p. 289 et 293. 

5) M. d’Oldenburg a continue d’exploiter a ce point de vue les fragments de 
manuscrits qui, par I'entremise de M. Petrqvsky, sont arrive^ de Khotan a 
Sdlnt-Petersbourg. Aux travaux qui ont ete m^nlioon6s dans le precedent Bui- 
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ratifs. Si les observations du premier visent surtout la similitude respec- 
tive du sujet et la construction des morceaux et des episodes, celles du 
second portent souvent, ce qui est plus significatif, sur des rencontres ver- 
bales qui impliquent, ou de v6ritables emprunts, ou la persistance singu- 
liere,a travers les adaptations les plus diverses,d’un vieux fond commun. 

C’est cette persistance et ce fond commun que M. Windisch s’est 
attach^ a mettre en lumiere dans sa belle etude sur Mara le tenta- 
teur*. Deja M. Oldenberg avait signale dans le Lalitavistara la presence 
d’une Version du Padhdnatutla p41i. M. "Windisch a repris ce recit de 
la tentation, en y ajoutant les autres textes pdlis relatifs a Mdra' et plu- 

letin (t. XXVIir, p. 253), je n’ajouterai pour le moment que ; « Fragments re- 
latifs a Pushkaraa^di », dans les Zapishi ou Memoires de la Societe imperiale 
russe d’archeologie, t. VIII, 1894. — « Fragments de la PancaraksM «, ibi- 
dem, t. XI, 1898. Je ne connais ces deux memoires, qui sont en russe, que par 
le resume qu’a bten voulu en faire pour moi M. Volkov. — Le suivant : « Notes 
sur fart bouddhique », a ete au contraire analyse dans le Journ. Roy. As. Soc. 
de Londres, 1896, p. 620, et traduit dans le Jottm. Americ. Orient. Soc., t XVIII 
(1897), p. 183. G’est le releve le plus complet que nous ayons des Jdtakas 
identifiables parmi ceux qui sont sculptes h Bharhut, a Ajanti et a Boro-boe- 
doer, et M. d’Oldenburg y expose des considerations trfes interessantes sur la 
filiation des diverses traditions. L’original, egalement en russe, fait partie du 
reoueil d^di6 par les professeurs de I’UniversilS de Saint-Pfetersbourg 4 notre 
ficole des Langues orientales vivantes, a I’occasfon de la fCte de son cenlenaire. 

1) Mdra und Buddha von Ernst Windisoh. Leipxig, 1895, fait partie du t. XV 
des Abhandlungen de la Societe royale des sciences de Saxe, section philolo- 
gique et historique). — C’est a propos de ce livre que M. Oldenberg a publie 
dans la Deutsche Rundschau, septembre 1896, son essai sur le personnage de 
Mara : Der Satan des Buddhismus, reimprime depuis dans : Aus Indian und 
Iran, 1899. Parmi les autres essais de cet elegant volume, je mentionne ici : 
Die Religion des Veda und der Buddhismus (public d’abord dans la Deutsche 
Rundschau, novembre 1895), oil il montre quels courants d’idees soufflaient 
autour du berceau du bouddhisrae et en eclaire les debuts a I'aide d’un rappro- 
chement ingenieux et que je crois tres juste au fond entre I’orde bouddhique 
et celui des Pythagorioiens ; ensuite ; Taine's Essai uber den Buddhismus (lu 
au Congres des orientalistes de Paris, 1897), od, tout en rendant hommage a 
la puissance d’abstraction de Taine et a son incomparable maitrise a forger ses 
formules, ii n’admet pas avec lui que le bouddbisme, en derniere analyse, s’ex- 
plique par ia compassion. Cela pourrait se soutenir du bouddbisme du ma- 
hdydna ; mais, dans les anciens textes, ce qui domine c’est le sentiment de 
I’universelle souffrance et fipre volonle de s’y soustraire soi-mSme. 

2) En etudiant la tentation du Buddha, M. Windisch a el6 nalurellement 
amene a parley de celle du Ghriq). On sail que feu R. Seydel avait essaye de 
prouver que le reeit de oette, derniere, comme la plupart des episodes de*la 
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sieurs Episodes connexes de la vie du Buddha. Par une analyse minu- 
tieuse de chaque morceau, en les comparant avec leurs paralleles dans 
les livres du nord, Lalitavistara, Mahdvastu, Buddhacarita, il a essaye 
de les ramener a leur forme primitive et de montrer comment, de ces 
courts recits, de ceux surtout qui ont la forme de ballades, s’est form^e peu 
a peu la legendedu Buddha. Maiscequ’ila montre surtout c’est I’etroite 
parents de ces morceaux, derives chaquefois d’une source commune qui 
n’est pas notre texte pali, mais qui n’a pas dd en differer notablement. 
C’est du moins en faveur de ce texte que decide presque toujours la 
comparaison ' ; aussi la conclusion de M. Windisch, qu’il formule dds la 
premiere page ; « Des maintenant on peut dire que la litterature boud- 
dhique du nord suppose I’existence du canon pali », est-elle en somme 
fort acceptable. Pour I’accepter tout a fait, je n’y deypianderais qu’un 
leger changement : au lieu des mots « du canon pdli »,j’aimeraismieux 
c de livres fort semblables a ceux qui forment maintenant une grande 
partie du canon pali ». 

En tout cas cette conclusion a dte confirmee de la fapon la plus heu- 
reuse par la decouverte des fragments du tres beau manuscrit sur dcorce 
de bouleau en caracteres kharoshthi, provenant des environs de Khotan 
et conserves maintenant, partie a Saint-P6tersbourg, partie a Paris. Les 
fragments de Saint-Petersbourg, ceux du moins qui fournissent un texte 
suivi, ont et6 publics en fac-simil6, avec transcription et identification 
des stances, par M. Serge d’Oldenburg’. Ceux de Paris ont ete publics 
au complet, jusqu’aux plus menus, en fac-simile et en transcription, 
avec un trSs beau commentaire philologique, par M. Senart^ Les carac- 

tradilion ^vangelique. etait le rfesultat d’un emprunt direct. M. Windisch est 
alle a I’exlreme oppose ; tout en avouant )a trfes grande ressemblance des 
deux recits, il les croit absolumentindependanls I’un de I'autre. Je n’ose§tre sur 
ce point aussi afSrmatif que lui. Je note en passant que I’ouvrage de Seydel a 
et§ publie recemment en deuxieme edition par son fils : Die Buddha Legende 
und das Leben Jesu nach den Evangelien. Zvveite Auflage, Weimar, 1897. 

1) C’est le resultat aiiquel ont invariablement about! jusqu’ici toutes les com- 
pa.raisons de ce genre. Cf. Zeitschrift der deutschen morgenl. Gesellsch., LII, 
p. 662, et ioum. des savants, 1899, p. 627. 

2) Note preliminaire sur le manuscrit bouddhique en caracteres kharosthi, 
par Serge d’Oldenburg », Saint-Petersbourg, 1897. Dedie au XP Congres des 
orientalistes de Paris par la Faculte des langues orientales de I’UniversitS de 
Saint-Petersbourg (en russe). 

3) Le manuscrit kharoaihi du Dhammapada. ^es fragments Dutr^uil de Rhins 
par* Emile Senart; dans Journ. asiatique, sepjtembre-octobre 1898. Pour la 
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teres sont ceux qui se lisent sur les inscriptions des rois Kushdnas da 
1 " siecle de notre ere, et le ncanuscrit, qui est peut-6tre tout aussi 
vieux, mais qu’on ne saurait guere faire descendre plus has que le iii®, 
est certainement le plus ancien qui nous soit parvenu. La langue est un 
dialecte prdcrit, voisin mais distinct du pali, demeure sans culture 
grammaticale et dont^ I’orthographe est ici d’autant plus irr^gulifere 
qu’elle est exprimee par un alphabet imparfait. Le fexte consiste uni- 
quement en stances, qui se retrouventpresque toufes, avec plus ou moins 
de variantes, dans les livres palis et, enenorme majorite, dansle Dham- 
mapada. Selon toutes les probabilites, nous avons ici les fragments 
d’une recension nouvelle de ce livre c61febre, dans I’existence dans le 
nord etait deja attestee par des versions tihetaine et chinoises, el dont 
une recension dans -un pracrit different* est a plusieurs reprises citee 
dans le Mahdvastu. Evidemment de pareilles livres n’4taient propres, 
ni aubouddhisme du nord, ni a celui du sud; ils constituaient unpatri- 
moine plus ou moins flottent, mais commun a toutes les ecoles*. 

Ce patrimoine commun ou, comme I’a appel6 M. Bendall en I’enrichis- 


fagon dont ces fragments ont 6te trouv^s, voir le recit de M. Grenard dans une 
communication de M. Senart k I’Acad^mie des inscriptions, Comptes rendus, 
14 mai 1897. Cf. aussi Actes du Gongres des orientaJistes de Paris, I, p. 2, et 
Mission Dutreuil de Mins, t. Ill, p. 142. On ne s’explique pas bien, d’aprSs 
ce r^cit, comment une autre portion du manuscrit a pu aller a Sainl-Peters- 
bourg. 

1) D’apres un temoignage tib6tain (Burnouf, Introduction..., p. 445 et Was- 
siliev, Buddhismus, p. 267), des quatre grandes divisions auzquelles on ramene 
parfois les ecoles bouddhistes, une seule, les Sarvastivadins, se serait servle du 
Sanscrit dans sa liturgie. Les autres auraient lait usage : les MabSsanghikas, 
d’un Sanscrit corrompu (ce serait le pracrit du Mahavastu, qui appartient a ce 
groupe) ; les Sthaviras ou Tberavidins, de la paickcl ou langage des demons 
(ce serait le pali) ; les Mahasammatiyas, de Tapabhramga ou langage des b6tes ; 
serait-ce le pracrit de nos fragments? 

2) La publication de M. Senart a ete I’objet d’un fructueux ezamen de la 
part de M. Henri Liiders : Bemerkungen %u dem kharosM Manuscript des 
Dhammapada (MS. Dutreuil de Mins) ; dans les Nachrichten de la Societe 
royale des sciences de Gottingen, octobre 1899. La plupart des observations 
de M. Liiders sont excellentes ; il faut surtout admirer la sGrete avec laquelle 
il a restitu6 I’ordre et le contexts d’une partie des menus fragments. J’avais 
moi-mSme, au cours de la lecture, note plusieurs des rectifications de M. Lii- 
ders; en voici deux qui lui ont ecbappe : fragments B, n“ 4 (p. 230), pruju 
repond a Sanscrit spUhyam ; ibidem, 16 (p. 237), le dernier pada a une syl- 
labe de trop ; il faut sans doute lire itirvanasatia. 
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gant de rapprochements nouveaux*, < cette tradition commune^du boud- 
dhistne », qui nous apparatt ainsi plus nettement a mesure que les re- 
cherches et les decouvertes se succfedent et s’etendent, mil n’aura plus 
contribue a la mettre en lumiere que M. Oldenberg, dans le rdcent me- 
moire ou il a repris toute la question des origines du canon Non seu- 
lement, ainsi que I’aVait etabli Burnouf et qu’il le montre a son tour avec 
plus de detail , la « corbeille des Sutras » de plusieurs ecoles, telle qu’elle 
s’est conservee dans le nord, presente les memes divisions et, en partie 
du moins, les memes textes qu’elle a dans le canon pali, mais aussi celle 
du Vinaya, dans les versions tibetaine el chinoises, garde des traces 
encore visibles d’une commune structure. Seule la troisierae c corbeille n, 
celle de V Abhidharma, ne se pr^te a aucune cottiparaison d’ensemble. 

Nous retrouverons plus loin ce memoire de Jf. Oldenberg, quand 
nous aurons a parler du canon p41i. Mais, des maintenant, on voit quelle 
grande autorile ces r^sultats assurent a ce canon : c’est \k certainemenf , 
mieux que pariout ailleurs, que s'est conserve le trdsor des traditions 
primitives du bouddhisme. On pent se demander s’il a tout donne, s'il 
n'est pas reste obstinement ferme a certains Elements populaires. en un 
mot, s’il n’est pas trop une litterature de moines ; mais ce qu'il donne 
est ancien, sinon toujours primitif. Car, bien qu'il ait mis du temps a 
se former, qu’on y distingue encore des ebauches et des retouches, des 
remaniemenis et des additions, dans ses parties essentielles, il a et6 
clbture relativement de bonne heure et a forme un veritable canon. 
Dirons-nous pour cela qu’il a ele le canon commun du bouddhisme, 
celui de toutes les anclenne.s ecoles, comme il a ele celui des Therava- 
dins’’? Je ne pense pas. Sans doute ces ecoles ont possede la plupart de 
ces ecrits et, parfois, sous une forme et dans un ordre assez semblables ; 
mais elles les ont possedes, semljle-t-il, plutdt Et I'etat de litterature ou 
de tradition sacree que de canon proprement dit. En tout cas, autant 
que nous pouvons voir, — nous ne pouvons en juger que par les collec- 
tions du nord — elles ne sesont jamais genees pour elargir et rcmanier 
leur avoir. Non seulement elles y ont plus ou moins admis I’enorme masse 
des Merits mahdydnistes, mais le fond hinayaniste meme n’a pas ete davan- 
tage a I’abri du changernent. Qu’on voie par exemple ce que, indepen- 

1) The common Tradition of Buddhism; dans Journ. Roy. As. Soc. Lon- 

dres, 1898, p. 870. ’ 

2) Buddhistiche Studien, von Hermann Oldenberg ; dans la Zeitschrift de la 

^ Societe orientale allemande, LII (1898), p. 613, •' 

3) Cf. la Revue, t. XXVIII, -p. 208. 



BOLLKTIK DES HELIGtOHS Dl LINDE 


173 


damment des influences du < Grand Yehicule > une partie du Vinaya 
pdii est devenue dans le Mahdvastu et dans le Dulva tibetain. C'est en 
ce sens que j’ai dit dans le precedent Bulletin ‘ que « le bouddhisme 
meridional seul 6tait parvenu a se constituer un veritable canon » ; non 
pas, bien entendu, que je conteste a celui du nord la possession d’un 
Tripifaka, mais parce que jepense que ce terme a toujours designe chez 
lui un ensemble plus ou moins flottant ou, comme j’ai eu I’oceasion de 
m’exprimer ailleurs *, que « sa triple corbeille n’a pas eu de couvercle ». 

Et ce n’est pas Ik une simple querelle de mots : au fond il s’agit de 
decider si tout ce qui ne se trouve pas dans le canon pali doit etre non 
seulement tenu pour suspect, mais rejete comme apocryphe et sans 
valeur aucune pour les anciens temps. 

• 

De ces generalites, passons aux d^ouverles archeologiques, ou la 
moisson a ete particulierement abondante. Encore cette fois, elles n’ont 
fourni aucun texte epigraphique qui puisse etre reporte avec certitude 
plus haut que I’epoque d’A 9 oka; mais quelques-unes ont une portee 
retrospective exceptionnelle et nous font toucher pour ainsi dire du 
doigt au berceau meme du bouddhisme et de son fondateur. 

Dans le precedent Bulletin j’avais note la nouvelle vague, commu- 
niquee par M. Burgess, de ladecouverte auNkpal d’une nouvelle colonne 
portant des incriptions d’Agoka. C’est en siiivant cette piste queM. Eiih- 
rer, alors charge du service de V Archaeological Survey, trouva en mars 
1895 le pilier de Nigliva^ avec une inscription du roi Piyadasi-A?oka, 
que Buhler publiaaussitot dans V Academy de Londres (27 avril 1895) et 
quelque temps apres dans la Wiener Zeilschrift K L’inscription lege- 
rement mutilee, mais qui a pu etre completee grace a la decouverte de 
I’annee suivante, porte que le « roi Piyadasi, cher aux devas, quatorze 
ans apres son sacre, a fait augmenter pour la deuxieme fois le stupa 
du Buddha Konkkamana et que, vingt ans apres son sacre, etant venu 
en personne, il a rendu hommage et a fait clever cette colonne de 
pierre j. En publiant I’inscription, Buhler n’avait pas manque de 

1) Journ. des savants, 1899, p. 630. 

2) T. XXVIII, p. 843. 

3) Dans le Terai nSpalais, a 37 milles au nord de la station d’Uska, distriet 
de Gorakhpur. 

4) T. IX, p. l75.4Publie i nouveaiT avec fac-simile, Epigraphia Indwa, V • 
(1898), p. 1, 
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faire ressortir I’iniportance, pour I’histoire du bouddhisme, de cette 
consecration precedee de la double restauration d’un monument ante- 
rieur, le tout accompli vers 250 avant notre ere, enl’honneurdu Buddha 
mythique Konakamana, le Kondgamana des livres pdlis, le Kanaka- 
muni des livres sanscrits, et I’avant-dernier predecesseur de Qakya- 
muni. En meme temps il avail fait observer que la colonne et le 
stdpa mentionnes etaient probablement ceux que Fa-hian et Hiouen- 
tsang signalent en ces parages comme marquant le lieu de sepulture 
de Eanakamuni. Des lors I’inscription devenait importante encore 
a un autre point de vue : elle ouvrait une perspective toute nouvelle 
sur I’emplacement de Kapilavastu; car c’est dans le voisinage immd- 
diat de ces monuments que les pelerins chinois ont visile le lieu de 
naissance du Buddha, qu’on cherchait jusque-la plus au sud, en terri- 
toire britannique, qu’on avail meme decouvert deja plus d’une fois 
et que plusieurs releguaient simplement dans les nuages du mythe. 
Et, en effet, dans la campagne suivante, en decembre 1896, M. Fiihrer 
trouva k 13 milles de la plus a Test, le pilier de Parferia avec une autre 
inscription commemorative du roi Pyadasi, qui speciCait le site comme 
elant celui du bois de Lumbini, ou la legende place la scene miracu- 
leuse de la naissance du Buddha. Entre les deux piliers vers le nord, 
et conformement aux indications des pelerins chinois, s’etendaient 
de vastes champs de ruines marquant I’emplacement de Kapilavastu. 
Comme la precedente, I’inscription fut aussitol publiee par Biihler, 
avec traduction partielle dans VAnzeiger de *1’ Academic des sciences 
de Vienne (7 janvier 1897) ‘ ; et j’en donnai a mon tour une interpre- 
tation un peu differenle, d’abord incomplete, dans le Journal des 
savants (fevrier 1897) ", compietee plus lard, apres la reception d’un 
estampage, dans les Compies rendus de I’Academie des inscriptions 
(14mai). Suivant ma version, elle dit; « Le roi Piyadasi, cher aux 


1) Biihler a publie I’inscription a nouveau, avec fac-simile, dans YEpigraphia 
Indica, V (1898), p. t. Cf. aussi sa notice dans Joum. Roy. As. Soc. Londres 
1897, p. 429, et celle de M. Vincent A. Smith, ibidem, p. 615. 

2) Dans cel article, ou j’ai donne le resutn6 de la question de Kapilavastu et 
des deux campagnes de M. Fiihrer, j’ai rappele la legende du pelerinasre aux 
lieux saints du bouddhisme accompli par le roi A^oka sous la direction d’Upa- 
gupta, legende que nous a conservee le Divydvaddna et donl certains passages 
sont comme un echo de I’inscription. M. Waddell, de son cute, a fait le mfeme 
rapprochement dans sa notice sur Upagupta, Journ. As.^Soc. BenonI T YVr 
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devas, vingt ans apres son sacre etant venu en personne, a rendu 
hommage : id le Buddha naquit, I’ascMe des Qakyas. Et il a fait faire 
une anesse * de pierre et fait eriger une colonne de pierre : id le 
Seigneur naquit. (En souvenir de quoi) il a fait la commune de Lum- 
mini exempte de taxe et comblee de biens » 

Il est done certain — tant du moins que I’identification et la date de 
Piyadasi-Agoka tiendront bon ’ — que des le milieu du me siecle avant 
notre ere, moins de 250 ans apres la mort du Buddha suivant la chrono- 
logie refue, on pla^ait le bois de Lumbini et Kapilavastu aux memes 
lieux oil venaient les visiter pres de 700 et 1000 ans plus tard Fa-bian 
et Hiouen-tsang. Et il est certain aussi que, si ces donnees nouvelles 
n’etablissent pas encore, tant s’en faut, I’bistoricite de la legende du 
Buddha, elles la rapprochent pourtant de nous en quelque sorte et doi- 
vent refroidir un peu I’ardeur de ceux qui voudraient la reduire entiere- 
ment en mythologie. G’estdans cette disposition de scepticisme temperd 
qu’il convient de lire les interessantes notes sur Kapilavastu extraitespar 
M. T. Watters des livres chinois*, mais provenant de sources hindoues, 
singulier melange de fantaisie et de realite, oil le mdme nom est appli- 
qud a des objets ditferents et oil la description, comme il arrive souvent, 
est d’aiitant plus circonstanciee qu’elle repose sur moins d’informa- 
tion. 

Ces decouverfes de M. Filhrer ont ete revendiquees, je ne sais vrai- 
ment pas pourquoi, par M. Waddell. En pareil cas. la trouvaille appar- 
tient, ce semble, a celui qui a eu la chance de la faire et d'en faire pro- 


1) Un lerme d’arcliitecture, je suppose; traduction du reste incerlaine. 

2) M. Speyer, Wiener Zeitschrift, XI (1897), p. 22, cherche dans Lummini 
une forme mugadhi de Rukminl, I’epouse de Krishna. L’explication est inge- 
nieuse et seduisante, et elle serait d’une grande portee pour I’histoire des reli- 
gions hindoues ; elle a pour elle le nom moderne du lieu, Rumin-dei, et elle 
recoil aussi un certain appui de Ruppini, qui repond a Rukmini dans le pracrit 
des Jainas , mais elle a centre elle la forme lunfibodydnct— lumbifiivctna, que 
donne le Mahavastu, et ou lumba parait bien 6tre un nom d’arbre, lumba «ant 
a lumbini, comme padma est a padmini. D'apres le Mahavastu, ce serait I’ar- 
bre plaksha dont Maya dev! saisit une brauebe au moment de sa delivrance. 
far conlre, dans le Lalitavistara, Lumbini est le nom d’une princesse. 

3) La date en tout cas n’aura pas ete ebranlee par le babou P. C. Mookherji, 
qui a eu la singuliere idee de faire de Piyadasi-AQoka le Sandrocottos des Grecs. 
Journ. Mahdbodhi Soc., fevrier 1898, p. 73. 

4) Kapilamstn h, the Buddhist Bdbks-, Journ. Roy. As. Soc. Londres. 1898, » 

V^ coo '' ' ' 
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filer le public. On trouvera ces revendications qui, de 1% presse aoglo- 
indienne, ont deborde daps le Timet, exposees au grand cemplet dans le 
Journal de la Societe asiatique de Londres *. Passant sur des competi- 
tions d’ordre administratif, voici ce quejetrouve : M. Waddell n’a jamais 
cru a la pretendue decouverte de Kapilavastu d’abord a Nagar Kbas et 
puis a Bhuila Tab Tant mieux; mais il n’a pas et6 le seul a n’y pas 
croire, et M. Fuhrer, par example, avail encore de meilleures raisons 
que lui pour ne pas la prendre au s^rieui*. II a ensuite, apres la decou- 
verte du pilier de Nigliva, public la traduction d’un petit guide du pele- 
rin en tibetain 3, contenant quelques tres vagues indications sur la 
situation de Kapilavastu, et ila profile de I’occasion pour affirmer que les 
restes tant cherches devaient surement se trouver a quelques milles de 
ce pilier vers le nord-ouest. Le petit livre tibetai® n’aurait rien fait 
trouver du tout; quant a la prevision, elle n’etait pas bien difficile a 
faire, apres l identification, proposee par M. Buhler, de ce pilier avec 
celui qu’a mentionne Hiouen-tsang. Je me souviens que causant ensem- 
ble, M. Senart et moi, de cette decouverte alors toute fraiche de Nigliva, 
nous nous disions tous deux que, si I’hypothese de Buhler etait juste, 
on avail chance de retrouverenfin Kapilavastu. Cependant, ni M. Senart, 
ni moi, ne pretendons avoir decouvert Kapilavastu. II est vrai que nous 
y mettions unsi, et que M. Waddell nes’est pas embarrassd de cette par- 
ticuie alors necessaire; il pourrait bien aussi avoir indique la mauvaise 
direction, le nord-ouest aulieu du nord-est. Franchement, dans tout cela, 
il n’y a pas de quoi reclamer. M. Waddell a rendu assez de services a 
I’arch^ologie bouddhique pour laisser celui-ci a M. Fiihrer, a qui du 
reste il n’a pas porte bonheur: on sail que M. Fiihrer a du resigner ses 
fonctions k\' Archaeological Survey. 

M. Fiihrer a public les resultats de ces deux campagnes dans un des 
volumes de V Archaeological Survey*. Malheureusement c’est un travail 
hStif, ou le vrai sujet, le resultat des fouilles, apparait a peine, etouffd 

t) 1897, p. 644, el 1898, p. 199. 

2) Cf. le precMent Bulletin, t. XXVIII, p. 245. 

3) A Tibetan Guide-book to the lost sites of the Buddha's Birth and Death • 
Journ. A.?. Soc. Bengal, LXV (1896), p, 275. 

4) Monograph on Buddha Snkyamuni’s Birth-Place in the Nepalese Tarai 
Allahabad, Government Press, 1897. C’est le volume XXVI de la New imperial 
series et le volume VI de Northern India. — J’apprends au dernier moment 
(Annual Progress Report de 1899; que ce volume est annulS^.t retirfe de la cir- 

‘ eulation. C’est tout de mSme severe ! ^ 
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qu’il est sous la masse des hors-d'nuvre : toute U Ugeade bouddhique 
y a pass^. Impossible de se retrouver sur ses cartes. Celle qul est plac6e 
en frontispice et qui est I’objet d’une petite note rectifloative a la page 36, 
ne tient aucun compte de Pa-hian, et I’autre (plate II) est en partie 
inconciliable avec le texte. Je crois aussi qu’il a tort, a^duit par une 
donn^e pen nette de Hiouen-tsaug, qu’il croit corriger et qu’il suit, et 
contrairement au temoignage siexplicite de Fa-hian ♦, de chereher le site 
propre de Kapilavaatu a I’ouast plutot qu’a I’est de Nigliva. Mais c’est 
dans la campagne suivante, 1897»98, que les choses paraissent se gater 
tout 4 fait. 

On savait que, dans cctte campagne, M. Fubrer avait attaquS le site 
m§me de Kapilavastu; par des eorrespondances privdes quelque chose 
3es r^sultats avait aussi transpire dans le petit public qui s’interesse a 
ces questions ; mais, sauf la nouvelle de la retraite de M. Fubrer, on 
n’avait rien appris de positif. Ge n’est qu’au dernier moment, quand ce 
qui precede etait ecrit que j’ai eu connaissance des deux rapports offi- 
ciels, non mis dans le commerce, qui jettent quelque jour sur cette obs- 
cure affaire*. Dans le premier, M. Fubrer rend compte de ses fouillesen 
un site qu’il croit 6tre celui du vieux temple de Qiva mentionne par 
Hiouen-tsang, oil I’enfant pr6destin4 aurait re^u I’hommage de la divinity 
du lieu — celles-ci, nous pouvons les laisser de c6te — et en un autre 
endroit qu’il identifie avec le champ du massacre et de la sepulture des 
princes ^dkyas, 4galement dwrit par Hiouen-tsang.Il y a trouve en eflfet 
les vestiges d’innombrables petits stupas — le pelerin cbinois parle de 
centaines et de milliers — groupes autour d’un monument plus grand*. 
Dans celui-ci on aurait trouv6 une urne en terre euite portant I’inscrip- 


1) Et contrairement aussi a ses propres indications, cefles qu’il avait d’abord 
fournies a Buhler, suivant lesquelles Lumbint est a Test, a 8 milles de Kapi- 
lavastu et a 13 milles de Nigliva. Quelle que soitl’etendue du champ de ruines, 
la ville elle-mfime a dft Stre assez petite. 

2) Annual Progress Report of the Archaeological Survey circle. Northwes- 

tern Provinces and Oudh, for the year ending 30th June 1898. — Le m6me, 
for the year ending 30th June 1899. ’ 

3) Ces monuments sont des prismes en brique, a basse carree, sans dome. 
C’est la forme que le rituel brUhmanique present pour la tombe. — Des fouilles 
eommencees a environ 6 milles de la, vers le sud, ont aussi remis au jour une 
portion d’uD pilier qui serait oelui que Iliouen-tsang mentionne k c6td du stftpa 
funeraire du Buddha Krakucehanda. Mala la saison trop avane4e ayant oblige 
dinterrompre les travaux, on n’a pas pu verifier I’existence de rinseriptioB 
d Asoka que le pelfrin cbinois dit avoir vue sur ce pilier. 





178 


REVUE DE l’hISTOIRE DE5 RELIGIONS 


tion : « reliques du ^akya Mahanama*. » Dans chacun des dix-sept pe- 
tits stupas qui furent ouverts, on aurait trouve de memo des urnes en 
bronze et en cuivre avec des inscriptions specifiant qu’elles contenaient 
les cendres de kumdras ou princes Qakyas, Dhammapala, Ajjuna, Ma- 
himsEisaka, Aggidatta‘,etc. D’aucune de ces inscriptions, M. Fiihrer ne 
produit le texte exact ; il n’en donne que I’equivalent anglais, ajoutant 
qu’elles etaient en partie gravees, en partie ecrites a I’encre et presque 
toutes en caracteres prae-Acoka, anterieurs a ceux d’A^oka, c’est-a-dire 
plus vieux que tout ce qu’on avail trouve jusque-la. Par elles-m^mes 
deja, ce sont la d’etranges nouvelles, d’autant plus irritantes qu’elles 
sont a I’etat d’assertions sfeches_,sans meme la promessed’un estampage, 
d’une photographie ou d’un simple croquis.Mais I’etonnement redouble, 
quand on passe au deuxieme Report, qui est de M. Vincent A. Smith, 
et ou celui-ci constate que les stupas ontbien ete trouves ainsi que plu- 
sieurs des objets mentionnes, mais que, quant aux inscriptions, il n’y a 
rien, ni originaux, ni copies d’aucune sorte, que personne, pas mSme le 
dessinateur attache au service de M. Fiihrer, n’en a jamais vu uneseule. 
De tout cela, il ne reste plus aucune trace, autre que le rapport de 
M. Fiihrer, que M. Smith — il ne s’en cache pas — tient pour une mys- 
fication. Et ce ne serait pas la seule : le stupa funeraire du Buddha Ka- 
nakamuni, celui meme que Piyadasi dit avoir restaure deux fois, et que 
M. Fiihrer nous avait precedemment decrit comme « fairly well-preser- 
ved » et elevant encore a une hauteur de trente pieds sa solide masse de 
briques, tout prfe du pilier deNigliva’, aurait disparu de meme sans 
laisser de traces. 

Tout cela parait si etrange, qu’on ne suit vraiment pas qu’en penser. 

Il est impossible que Fiihrer ne s’explique pas categoriquement. En at- 
tendant, cette campagne du Nepal, qui avait donne d’abord de si magni- 
fiques resultats, prend les allures d’un mauvais reve : desinit in piscem. 

Qui sera charge de poursuivre les fouilles? D’apres certains indices, 
il est k prevoir que ce sera M. P. C. Mookerji, qui a remue bien inutile- 
ment beaucoup de terre pres de Patna et qui,depuis, a fait une singuliere 
campagne a la recherche de Kusinara, la vilie des Mallas, ou le Buddha . 

1) Ce serait le cousin du Buddha, qui ne perit pas dans la bataille, mais qui 
avait 6te la cause premiere de la destruction de sa race en donnant, comme 
etant sa fille, une esclave en mtiriage au roi de Qravasti. 

2) On remarquera que ces noms, par une exception jusqu’ici unique, sont du 
pur pali. 

3) Monograph de M. Fuhrer, p. 22 et S4. ^ 
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est mort. Sur les plus legers indices, sans la moindre hesitation, il la 
place dans la partie septentrionale du district britannique de Ghampa- 
ran, a Lauriya, fameux par ses tumulus et son pilier couvert d’inscrip- 
tioas d’Afoka*. Chemin faisant, toujours avecla m§me assurance, il re- 
trouve a Rampurva le lieu de naissance de Candragupta et, plus loin, le 
palais-forteresse que ce roi aurait fait batir pour son ministre, le celebre 
Canakya. Son Preliminai'y Report, date de Bankipur, 30 avril 1897, se 
lit comme un mauvais roman et ne promet vraiment rien de bon pour 
Kapilavastu. 

Depuis la retraite deM. Burgess, V Archaeological Survey 
Targent et les hommes paraissent lui faire egalement defaut;mais ce qui 
lui manque surtout, c’est une direction. La mort de Biihler qui etait un 
conseiller vigilant et dcoute, a aussi ete un coup funeste. Le Survey 
trouvera-t-il un appui efficace dans « I’Association Internationale pour 
I’exploration archeologique de I’lnde » qui vient de se fonder? L'avenir 
nous I’apprendra. En attendant, le fond est si riche que, rien que pour 
le bouddhisme, nous n’avons fait encore qu’effleurer la moisson de ces 
dernieres annees. 

Le deplacement de Kapilavastu, reportede plus de soixante milles vers 
le nord, a remis en question, pour la plupart des lieux saints du boud- 
dhisme primitif, les identifications du general Cunningham. Non seu- 
lement les reperages ne portent plus, mais !a confiance est dbranlee; 
naturellement aussi la mode s’en est un peu melee. A I’orient, nous avons 
ddja vu M. P. G. Mookerji transporter Kusinara, en un tour de main, 
de Kasia, devenu impossible’, a Lauriya qui n’est que possible, et d’ou 
it faudra probablement le porter encore plus loin vers le nord, avectoute 
la serie de lieux consacres qui en dependent. A I’ouest et au sud, 
M. Vincent A. Smith, chez qui, toutefois, les doutes sont plus anciens, 
a montre toutes les difficultes qii’il y a a laisser Qravasti a Set-Mahet et 
Kosambt a Kosam’. Le premier, qu’ilplagait d’abord a Gharda, dans le 
district britannique de Bahraich, il propose maintenant de le chercher 
dans le Terai nepalais, au coude que fait la Rapti en sorfant des mon- 

1) Deja le directeur de la Makdbodhi Society propose d’y organiser des p61e- 
rinages. 

2) L’identification avee Kasia n’a jamais 6te acceptee avec confiance ; M. Vin- 
cent A. Smith I’a definitivement ruinee dans son memoire : The remains near 
Kasia in the Gorakhpur district, Allahabad, 1896. 

3) Kauqdmbl and Crdvasti ; dans Journ. Roy. As. Soc., Londres, 1898, p. 503, 

et 1900, p. 1. * 
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taignes*. Quant a Kosambi, il le reporte a plus de cinquante milles au 
sud-ouest de Kosam et de la JumnS, du cote de Bharhut, sinon a 
Bharhut meme. Ici les precedentes identifications semblent confirmees 
par des documents epigraphiques mentionnant les aneiens noms; 
M. Smith les ecarte en observant que I’inscription de Qravasti trouvee a 
Set-Mahet’, peut fort bien y avoir ete apportee et que celles de Kosam 
qui donnent le vieux nom sent modernes^ C'est peut-etre bien auda- 
cieux; mais il faut convenir que toute la partie critique et negative de 
ses deux memolres est trfe forte. Quant a la partie positive, M. Smith, 
bienentendu, ne donne ces nouvelles identifications que comme des in- 
dications pour des recherches futures et, a ce titre, il convient de les 
accepter avec reconnaissance. Seules des fouilles methodiquement con- 
duites pourront conduire a des resultats certains. Ce serait un jeu vain 
de recoramencer le travail de Cunningham, de conv?rtir en milles les 
« relais » et les lis des pelerins chinois et, avec une ouverture de compas 
appropriee, de pointer les vieux sites sur la carte. Quelque respect qu’on 
ait pour les donnees de Hiouen-tsang, il faut se rappeler qu’il n’a pas 
note tons les crochets de sa route, que ses evaluations sont approxima- 
tives, qu’elles ne sont pas les m6mes en pays ouvert et en pays difficile, 
dans la montagne et dans la plaine, et que les chances d’erreur sont 
d’autant plus grandes qu’il s’agitde distances plus longues oil les inter- 
mediaires siirement identifies font defaut. 

Pendant que M. Fiihrer fouillait a Kapilavastu au Nepal, a quelques 
lieues de la, en territoire britannique, tout pres de lafrontiere, M. Peppe 
explorant un vieux stupa situe sur son domaine, y trouvait le plus an- 
cien exemple atteste jusqu’ici par I’epigraphie d’un dep6t de reliques du 
Buddha. Une inscription tracee a la pointe sur le couvercle du vase en 

1) C’est aussi dans ces passages que le cberche maintenant M. Fuhrer : 
Monograph of Buddha’s Birth-Place, p. 35. 

2) Cette inscription a 6te publiee in extenso, par M. Bloch dans Journ. As. 
Soc. Bengal, LXVII (1898), p. 278. 

3) Il est plus difficile de se debarrasser de la donnee recueillie par Spence 
Hardy {Manual of Buddhism, p. 250), qui place Kosambi sur la JumnS. etdont 
la source est certainement ancienne. 

4) L’inscription a He publiee independamment par Biihler, Journ. Roy, As. 
Soc., Londres, 1898, p. 387, et par moi, Comptes rendus de I’Academie des 
inscriptions, 11 mars et 15 avril 1898. Une notice complete de la decouverte, 
avec des notes et additions de MM, V. A. Smith et Rhys Davids, a He publiee 
par I'auteur meme de la trouvaille, M. William Claxton Peppe : The Piprdhwd 
Stupa, containing relies of the Buddha ; dans Journ. Roy. As. Sbc.,1898, p. 573. 
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steatite qui renfermait le reliquaire, dit qqe « ces reliques (cartra) du 
Seigneur Buddha ont ete consacrees par les Qakyas, Suktrtietsesfreres, 
avec leurs soeurs, leurs fils et leurs femmes ».ll y avait done encore des 
^akyas, et le nom n’etait pas devenu, comme plus tard, upe qualification 
purement religieuse. Car il s’agit evidemroent d’une oeuvre laique et, 
surement aussi^ d’une oeuvre privee. Rien n’autorise la supposition de 
M. Fiibrer* que ceserait la la part des reliques du Buddha ecliue aux 
^akyas et consacrees par eux en un stupa, immediatement apres I’incine- 
ration. II est vrai que, ici encore, selon lui, nous aurions des caracteres 
« prae-Afoka » ; en realite ils sont exactemeut semfilables a ceux des 
Edits ; e’est en conscience tout ce qu’on en peut dire*. 

II faut done encore cette fois faire son deuil de documents a prae- 
Afoka ». Sauf quelques monnaies, qui peuvent remonter an tepips 
d’ Alexandre, a la rigueur mSme au-dela, nous n’avons jusqu’a present 
rien d’ecrit qui, materiellement, puisse etre dit plusvieux que Jes Edits. 
Pour ces Edits, auxquels je passe maintenant, j’ai amentionner d’ahord, 
comme suite au precedent Bulletin*, I’achevement du travail d’ensemhie 
auquel Biihler les a soumis ; ses notes et eclaircissements supplemen- 
taires* ; son edition definitive des ddits surroc de Girnslr, Shdhbdzgarhi, 
Kdlsi et Mansehra ‘ ; son edition revisee des deux edits trouv^s apres 
coup au Mysore ' ; enfin la publication d’un fragment retrouvd du Xlli® 
edit perdu de Girndr’. Plus nombreux ont 4te les travaux de detail. 

1) Annual Progress Report, 1898, p. 3, ou il rend comple des fouilles de 
M. Peppe. Ces fouilles ont ete conlinuees depuis ; d’apres {'Annual Progress 
Report de 1899, p. 4, on a trouve one porte en fer et des monnaies allant du 
ii® sifecle avant, au ii® si^cle apres J.-C. 

2) Biihler aussi tenait I’inscription pour anterieure a Agoka, mais il n’a pas 
eu le temps de dire pourquoi ; silrement ce n’etait pas pour des raisons paleo- 
graphiques. 

3) T. XXVIII, p. 242. 

4) Nachtrdge zur Echlarung der Acoka-Inschriften ; dans la Znisohrift de la 
Societe orientale allemande, XLVIII (1894), p. 49. 

5) Acoka's Rock Edicts according (o the Girndr, Shdhbdzgarhi, Kdlsi and 
Mansehra Versions ; dans VEpigraphia Indica, II (1894), p. 447. 

0) The Sidddpura Edicts of Agoka-, ibidem, III (1895), p. 134. Cf. aussi 

son edition revisee des 4dits paralleles de Sahasrum, Rupn&th et Bairil, dans 
{’Indian Antiquary, XXII (1893), p. 299. 

7) The Discovery of a new fragment of Agoka's Edict XllI at Jundgadh ; 
dans la Wiener Zeitschrift, VIII (1894), p. 318. Un fragment plus considerable 
de ce mgme edit vient d’etre publie par M. Senart : A new fragment of the 
Thirteenth Edfct of Piyadasi at Girnav, Journ. Roy. .4s. Soc., Londres, 199^, 
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M: Johansson a etudie les particulariles dialectales de la version de 
Shdhbazgarhl d’autant plus interessantes que plusieurs se retrouvent 
dans le Dhammapada des fragments Dutreuil de Rhins. Buhler lui-meme 
a montre ce qu’il faut entendre par les rdjukds ou lajukas des Edits* : 
c les officiers de la corde {rajju) », charges de I’arpentage et de la per- 
ception de rimp6t foncier. M. K. S. Neumann a signale des rencontres 
verbales entre les Edits et les textes palis 3. M. Rhys Davids a montr6 
que sambodhi, dans le VIIR 6dit, signifie non pas « Tomniscience d’un 
Buddha », mais, comme souvent dans les Pitakas, « le reveil, I’illu- 
mination spirituelle‘, » et que, sous ce rapport aussi, le langage du roi 
n’est pas en desaccord avec le canon. II est revenu aussi sur I’identifi- 
cation des textes mentionnes par leurs titres dans I'edit de Bhabra\ 
M. Sylvain Ldvi a discute une de ces identifications, celle du Ldghulo- 
vdda ; il a rapproch6 le texte pali correspondant {Rdhulovdda) de la 
version chinoise et il a rappele fort justement que, I’identification une 
fois admise, il ne suit pas que la redaction pali ait ete I’original imme - 
dial, ni meme qu’elle soit necessairement la forme la plus ancienne de 

o35. A ces editions de textes, il faut ajouter celle des inscriptions moins 
anciennes relatant la consecration de reliques du Buddha a Bhattiprolu, pre- 
sidence de Madras : The Bhaltiprolu inscriptions, dans VEpigraphia Jndica, II 
(1894), p. 323; et bien qu’il s’agisse d’un arrfite administratif et que le docu- 
ment n ait rien de particulierement bouddhique) I’interpretation de la curieuse 
petite plaque en bronze (coulee) de I’epoque Maurya prdcedemment publiee par 
MM. Smith et Hoernle : The Shohgaurd copper plate, dans la Wiener Zeitschrift, 
X (1896), p. 138. 

1) Karl Ferdinand Johansson : Der Dialekt der sogenannten Shdhbdzgarhi- 
ret akiion der vierzehn Edikte des Konigs Acoka ; dans les Actes du Congres de 
Stockholm, III, II (1893), p. 117. 

2) Acoka s Rdjdkas Oder Lajukas ; dans la Zeitschrift de la Societe orientale 
allemande, XLVIl (1893), 466. 

3) Das Gleichniss von RApndth ; dans la Wiener Zeitschrift, X (1896), p. 101 ; 
et Piyadasi’s Edikte und das iiuttapHakam, ibidem, XI (1897), p. 156. — Cf. 

jon° Acoka s Felsen-Edicte, dans les Nachrichten de Gottingen, 

loyo, p, 528. 

^ Samhodhl in Acoka's Eighth Edict ; dans Journ. Boy. As. Soe., Lon- 
dres, 1898, p. 619. 

p Titles used in the Bhabra Edict of Acoka ; dans Journ. 

a i oc., Londres, 1895, p. 93; et Acoka’s Bhabra Edict, dans Journ. 

1898, p. 639. Cf. aussi Neumann, dans Wiener Zeil- 
’ ’ 5 . Je persiste a croire que cette enumeration, ainsi que celle 

que nous a conserves ie Divydvaddna, suppose une littdrature rebgieuse beau- 
coop moms Tolumineuse que le canon pMi. 
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cet original. Dans le meme memoire *, il s’est attaque aux 6dits paral- 
leles de Rupndlh, Sahasram, Bairat et Siddapura ; il s’est efforce d’eta- 
blir que la clause finale tant discutee de ces edits ne contient pas une 
date, qu’elle est une sorte de bordereau ou de proces-verbal de recole- 
ment specifiant le nombre des syllabes du texte; il est oblige pour cela 
de faire une violence plus ou moins legere a chacun des trois ou quatre 
termes de cette obscure formule, et je crains que sa demonstration ne 
soit trop ingdnieuse pour paraltre convaincante. Mieux inspire, me 
semble-t-il, a ete M. A. M. Boyer, qui a traite de cette meme clause*. 
Il I’accepte comme exprimant une date : il s’appuie pour cela sur deux 
inscriptions de Ceylan fort obcures, mais qu’il interprete d’une fajon 
plausible en les rapprochant des donnees de la chronique singhalaise 
qui, pour cette epoque, merile quelque confiance. Dans ces inscriptions 
ainsi interpretees, il trouve une date exprimee de lam^mefapon abrupte 
et elliptique : un chiffre, sans indication qu’il s’agit d’annees. Il prend 
done aussi le chiffre 256 des inscriptions de Piyadasi comme exprimant 
des annees, les annees ecoulees depuis le « depart du Maitre », e’est-a- 
dire du Buddha. Seulement ce « depart », exprime ici par des derives 
de vi-vas, «. s’en alter, quitter sa demeure », ne serait pas la mort, 
pour laquelle le terme consacre est nirvana, mais, comme I’avait deja 
propose M. Rhys Davids, I’abandon de la maison paternelle, la retraite 
religieuse, Vabhinishkramana. Or ces inscriptions sont de I’an 14 du 
sacre de Piyadasi ; ce sacre aurait done eu lieu en I’an 244 de Vabhi- 
nishkramana, et, comme la chronique singhalaise, dont M. Boyer 
accepte I’autorite, place ce sacre 219 annees apres le nirvana, lacarriere 
religieuse du Buddha, depuis sa « grande sortie » jusqu’a sa mort, aurait 
eu une duree de (244-219) 25 annees, non de 51 annees, comme le 
veut la tradition. J’ai laisse de cote tous les arguments de detail dont 
M. Boyer a appuye sa demonstration ; pourtant, d’apres ce simple som- 
maire, on voit corabien tout cela se tient, mais combien aussi tout cela 
est incertain. Je ne ferai que deux objections : d’une part, il ne me parait 
pas tenement improbable que les bouddhistes qui, pour parler de la 
mort du Maitre, employaient couramment des derives de nir-vd et de 
nirvvi, se soient encore servis pour cela parfois d’une troisieme racine, 
vi-vas; d’autre part, je me demande si la date de 219 apres le nirvana, 

Notes sur diverses inscriptions de Piyadasi; iourn. asiatique, mai-juin 
1896, p. 460. • 

2) Sur quelques inscriptions de I’lnie ; Journ. asiatique, aovembre-decombre 
1898, p. 463. 




4 * 
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que la chronique singhalaise assigne au sacre de Piyadasi, eat assez sdre 
pour nous faire reduire de moitie la carriers religieuse du Buddha. Pour 
toute la chronologie de cette periode, I’aulorite de cette chronique me 
parait extremement faible; quoi qu’on fasse, il faut toujours y tailler 
dans le vif, et j’avoue que si je n’etais pas aussi persuade que le chiffre de 
256 de ces inscriptions est une date et que cette dale se rapporte d’une 
part a Piyadasi-A?oka — car ceci meme a ete conteste, I’epithfete devd- 
nampiya n’etant pas joints ici au nom de Piyadasi — et d’ autre part au 
Buddha, soil a sa mort, soil a son abhinishkramana, j’y regarderais a 
plusieurs fois avant d’ecarter la donnfe de tons les documents du nord 
qui, sans exception*, ne metlent entrelenirvdnaetl’avenement d’Apoka 
qu’un intervalle de 100 ans. ^ 

C’est naturellement aux inscriptions d’Agoka que se rattache la ques- 
tion de I’origine de I’ecriture dans I'lnde. Reprenant une these d’abord 
pr6sent6e par M. 'Weber* et en opposition radicale avec la solution 
exposes plus tard par M. Halevy Biihler a essaye de prouver que, des 
deux 6critures usitdes dans ces inscriptions, la kharoshthl et la brdhml, 
comme on les appelle maintenant, la premiere, qui est particuliere au 
nord-ouest et s’ecrit de droite a gauche, derive d’un alphabet arameen 
adapts aux langues de I’lnde sous la domination perse, au cours du 
v* siecle avant notre ere, tandis que la deuxieme, qui s’6crit de gauche 
a droite et qui, d6s lors, etait repandue dans la peninsule entifere, re- 
monte a un alphabet usile chez les Semites du nord, Hebreux, Pheniciens, 
Arameens, aux ix' etvin® siecles, et auraitete importee de Babylone par 
des marchands hindous, au viii* siecle *. Aux deux memoires de Buhler, 

1) L’ Avaddnacataka, par suite d’une meprise de Burnouf, paraissait faire ex- 
ception et specifier une intervalle de deux cents ans; M. Speyer a montre re- 
cemment qu’il n’en etait rien : Buddhas Todesjahr nach dem Avaddnacataha ; 
dans la Zeitschrift de la Societe orientale allemande, LIII (1899), p. 120. 
.M. Speyer a profile de I'occasion pour rapprooher une portion de ce centieme 
recit de V Avaddnacataha des passages paralleles du Mahdparinibhdnasutta ; il 
montre qu’ici encore I’avantage ne parait pas toujours 6tre du c6te du pili. 

2) Ueber den semitischen Ursprung des indischen Alphabets, dans la Zeil- 
schrifl de la Societe orientale allemande, IX (1856); reproduit dans indische 
Skizzen (1857). p. 243. 

3) Comptes rendus de I'Academie des inscriptions, 1884, p. 124 ; et Essai sur 
I’origine des dcritures indiennes, dans le Journ. asiatique, aout-octobre 1885 
p. 243. 

• 4) Indian Studies, no HI ; On the origin of the Indian df-dhrna Alphabet- 

dans les Sitzungsberichte de I’Academie de Vienne, Classe de philosophie et 
d’histoire, CGXXXIl, 1895 ; presente a I’Academie et resume dans I’Anzeiger, 
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M. Halevya repondu coup pour coup par une fin de non-recevoir ahsolue*. 
Depuis, Biihler a de nouveau traite la question, mais sans rien ajouter 
d’essentiel, dans sa Paleographie indienne', et plus recemment, a la 
veille mSme de sa mort, dans une nouvelle edition de ses deux premiers 
memoires’. J’ai eu ailleursM’occasion de dire cequejepense du debat. Je 
n’y rentrerai pas ici ; d'abord, parce qu’il ne touche qu’indirectement au 
domaine de la Revue-, ensuite, parce qu’il me parait etre de ceux qu’il 
n’y a pas de profit a rouvrir, les donntes faisant defaut pour le trancher. 
Je crois cependant devoir indiquer sommairement en quoi je suis oblige 
de meseparer de Biihler : centre les vues de M. Halevy, on est garanti 
par leur inlransigeance meme; c’est du cote oppose que nous sommes 
menaces de voir s’etablir un credo. 

J’ecarte d’ahord les temoignages litteraires qui, selon Biihler, prou- 
veraient I’usage courant de I’ecriture au vi® sifecle; car a I’exception de 
ceux des Grecs, qui atlestent cet usage a I’^poqde d’Alexandre, aucun 
de ces temoignages n’est datd. Reste la preuve paleographique. Pour la 
kharoshthi, il n’y a pas de difficulte ; I’origine aramtenne parait 6vi- 
dente et, si le prototype immddiat reste a trouver, il est permis de le 
aupposer a peu pr6s la oil Biihler I’a cherche. Pour la brkhmi, il aelabli 
que cette 4criture, quand elle apparait sur les monuments, pr4sente des 
varietes qui ne permettetit pas de croire k une introduction alors r4cente. 
De plus, si elle n’est pas seulement de provenance s4mitique, — sur ce 
point tout le monde est d’accord — si elle doit en outre 4tre rattachde, 
ce qui est beaucoup plus douteUx, a un alphabet semitique connu, il 
faut que I’emprunt ait ete tres ancien, pour qu'elle ait pU subir dans 
I’intervalle de si profondes modifications. C’est a peu pres ce qu’on se 
disait avant I’analyse de Buhler, et je doute qu’on en puisse dire davan- 

seance du 28 novembre 1894. — The origin of the Kharoshthi Alphabet, dans 
la Wiener Zeitschrift, IX (1895), p. 44. 

1) Nouvelles observations sur les ecritures indiennes, dans la Revue simitiquc 
de juillet 1895 ; et Un dernier mot sntr la kharoshthi ; ibidem, oclobre 1895. 

2) Indische Pulaeographie von circa 350 a. Chr. — circa 1300 p. Chr. 1896, 
orme vol. I, fasc. li du Grundriss der indo-arischen Philologie und Alter- 
tumskunde. 

3) On the origin of the Indian Brdhma Alphabet, together with two Appen- 
dices on the Origin of the Karoshfhi Alphabet and of the so-called Letter-Nu- 
merals of the BrAhmi. Strasbourg, 1898. — M. Halevy a fait une courle re- 
ponse aux critiques de Buhler dans la Revue semitique, 1899, p. 279. 

4) Comptes rendus de I’Academie des inscriptions, 1895, p. 301. — M. Ha- * 
levy a repondu k mes objections dans la Revue semitique de 1896. 
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tage apres. II m’est impossible, par ma part, de reconnaitre a ses ddri- 
vations la valeur d’une demonstration. Elies sont possibles sans doute : 
les Hindous, selon toute apparence, n’ayant ecrit que tard sur des ma- 
tiferes durables, pierre et m4taux, les intermediaires, s’ils ont exists, 
comme je le crois, ont disparu, et nous pouvons les imaginer ii notre 
aise. Mais toutes ces possibilit6s, et dans le nombre il en est de deses- 
per^es, ne font pas une preuvel Ceux done qui, comme moi, croient h 
I’usage ancien de I’Scriture dans I’lnde, seront reduits, tout comme par 
le passe, a le faire pour d^ raisons g^nerales ; paleographiquement, la 
demonstration n’est pas faite ; on pent m6me dire, apres un tel effort, 
qu’elle parait plus 61oignee que jamais. 

Je ne pourrai pas m^me 6numerer ici les notes et memoires qui ont 
port6 sur la longue s6rie des documents epigraphiques des siecles trou- 
bles qui ont suivi I’^poque des Mauryas. Biihler a complete sa publica- 
tion des inscriptions votives de Sanchi*. 11 a edite pieusement, d’apres 
les papiers de feu Bhagvdnldl Indr^ji et en les entourant d’un savant 
commentaire, les inscriptions gravees sur le lion qui formait le ebapi- 
teau du pilier de Mathurd*, et il a donnd une nouvelle edition de la 
plaque de cuivre de Takshafila (aujourd’hui Shdh Dheri, la ville du 
Taxilos des Grecs) Ces inscriptions en kharosh^hi dmanent la plupart 
de chefs etrangers, aux noms barbares plus ou moins hindouises 
(mel6s aussi d des noms purement hindous) de Qorfasa, Rajula ou Ran- 
jubula, Patika, Liaka, qui se qualifient de « satrape » ou de « grand sa- 
trape j, et qui paraissent avoir domine, simultanement avec d’autres 
dynastes etrangers, de I’lndus a Mathura, au i®'' sifecle avant notre ere, 
entre les derniers rois indo-grecs et les empereurs Kushanas. Ils font 
parfois suivre leur nom de I’ethnique Kusulaka (le Ko^ouXs des legendes 
mom^taires) et ont ete probablement des Qakas. La plupart de leurs ins- 
criptions sont bouddhiques *; elles relatent des fondations de monastferes, 

1) Further Inscriptions from Sdnchi ; dans Epigraphia Indica, II (1B94), 
p. 366. Cf. le precedent Bulletin, t. XXVIII, p. 243-244. 

2) Dr. Bhagvdnldl Indr&jVs Interpretation of the Mathurd Lion Pillar In- 

scriptions; dans Journ. Roy. As. Soc. , Londres, 1894, p. 525. — Le memoire 
meme de Bhagviinlal a ete en partie publie, en partie resume par M. Rapson ; 
The Northern Kshatrapas ; ibidem, p. 541. C 

* 3) Taxila Plate of Patika, dans Epigraphia Indica, IV (1896), p. 54. 

4) Il y en a aussi de provenance jaina ; pour celles-ci, voir les Farther Jaina 
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des donations, une consecration de reliques du Buddha (plaque de Pa- 
tika). Viennent ensuite les inscriptions des Kushanas, du roi des rois 
Kanishka et de ses successeurs, parmi lesquelles je ne mentionnerai que 
celle du stdpa de Manikyala, republiee par M. Senart*, avec un fac- 
simile et en une transcription definitifs, mais dont I’interpretation laisse 
encore bien des difficultes. Elle est surtout remarquable par ses noms 
propres, qui presentent de singulieres assonances iraniennes. Parmi les 
inscriptions bouddhiques plus recentes du nord-ouest en kharoshthi 
(celles de Mathura, pendant la meme periode, sont en brahmi et presque 
toutes jainas), la plupart de courtes formules votives, je noterai seule- 
ment la dedicace d’un etang au culte des « serpents », provenant de 
Svet, I’ancien Udyana, publiee d’abord par Biihler* et dans laquelle 
M. Senart a restitud depuis, avec beaucoup de vraisemblance, le nom 
grec de ©eoSupig, sous la forme Thaidora ^ ; et les curieux monuments 
en une langue et en plusieurs alphabets dgalement inconnus, que le 
major Deane a ddcouverts dans le Buner, avec des fragments en precrit 
et en Sanscrit, et qui ont dte publids par MM. Senart*, Rapson * et Aurel 
Stein®. Ces dnigmatiques documents, qui paraissent dtre d’une dpoque 
sensiblement plus rdcente, pourraient bien dmaner des rois Qdhis du 
Kaboul et, suivant une conjecture de MM. Chavannes et Ldvi, cacher un 
dialecte turc’. Avant eux ddja, probablement dds le iv® sidcle, nous 
voyons aussi le Sanscrit apparaitre dans ces parages avec la brahmi, dans 
trois courtes inscriptions consisfant en d’dldgantes versions de trois 


Inscriptions from Malhuril, eJilees par Biihler dans VEpigraphia Indica, II 
(1893), p. 199 et deja mentionnees dans le precedent Bulletin, t. XXX, p. 25. 

1) Notes d’ipigraphie indienne, VI. L' inscription de Manikyala, dans le Journ. 
asiatique, janvier-ferrier 1896, p. 5. 

2) A new KharoshlM inscription from Swat ; dans la Wiener Zeitschrift, X 
(1896), p. 57. 

3) Notes d’epigraphie indienne, VII. Deux epigraphes du Svdt, dans le Journ. 
asiatique, mai-juin 1899, p. 526. Ce Theodore etait fils de Dati, probablement 
un Iranian. 

4) Notes d’ipigrapkie Indienne, V. Les recentes dicouvertes du major Deane; 
dans le Journ. asiatique, sepiembre-octobre 1894, p, 332 et novembre-decem- 
bre, p. 504. 

5) An inscription from the Malakhand Pass ; dans Journ. Roy. As. Soc., Lon- 
dres, 1898, p. 619. 

6) Notes on n^w Inscriptions discovered by major Deane; dans A>um. As. Soc. 
Bengal, LXVII (1898), I. 

7) Journ. asiatique, septembre-octobre 1895, p. 380. 
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stances qui se trouvent aussi dans le canon pali, Tune dans le Makdpa- 
rinihbdnasutla et les deux autres dans le Dhammwpada'^ . 

Parmi ces inscriptions, beaucoup sont datees; mais de quelle ere? 
d'une ere unique ou de plusieurs’? La question, loin de s’eclaircir, s’est 
embrouillee davautage par suite de I’apport de documents nouveaux. 
Pour les inscriptions en kharosh/bi, ces dates vont maintenant de 
Tan 18 (date de I'inscription de Kanisbka a Manikyala) jusqu’a Pan 384% 
ce qui, avec une ere unique, ferait un intervalle de 400 ans pendant 
lequel ce caractere n’aurait subi aucun changement appreciable. Bien 
que la kharoshthi soit une ecriture cursive tres irreguliere, ou les modi- 
fications ne s’accusent pas neltement, la difficulte est enorme. Jusqu’ici, 
quand elle etail pourtant meins pressanie, on y echappait en admeltant 
au moins deux eres : I’une qu’on plafait un peu avant le milieu du 
I®'' siecle avant J.-C., I’autre qui aurait ete etablie par Kanisbka en 
fan 78 apres J.-C. (I’ere gaka). Cela faisait un intervalle d’environ 
150 ans et la difficulte etait reduite de pres de moitie. Mais cette solu- 
tion, en apparence si commode, se heurte a son tour a de nouvelles 
complications. Parmi les inscriptions jainas de Mathura, il s’en trouve 
une d’un roi qui n’est indique que par ses titles ; mais ces litres sont 
ceux des empereurs Kushauas, les caracteres sont exactement sembla- 
bles a ceux des inscriptions de ces empereurs, de Kanisbka, de Huvishka 
et de Vasudeva, dont les dates relevees jusqu’ici vont de I’an 5 a Tan 98. 
Or la nouvelle inscription est datee de Pan 29*, le chiffreseul des unites 
restant incertain. Ici I’ecriture est la brahmi, infiniment plus reguliere 
que celle du nord-ouest et dont les modifications successives sont suffi- 


1) Buiiier, Three Buddhist inscriptions in Sw/U; dans TEpigraphia Indica, 
IV (1896), p. 133. — A signaler encore la consecration d’une paire de Buddha- 
padas, « de pieds du Buddha », publite par le meme, avec figure, dans I’Anzei- 
ger de I’Academie de Vienne, 3 fevrier 1898. Ces pieds ne presentent pas la 
convention de I’egale longueur des orteils, qui est de regie dans I’iconographie 
du sud, et qui n’est pas inconnue non plus dans cede du nord (on la trouve par 
exemple a Bharhut, pi. XVI ; mais non pas toujours ; elle n’est pas observee sur 
la pi. XXXI) ; il nV a pas non plus de trace de la roue (qui se trouve a Bharhut) 
ni des autres signes. 

2) Gf. le precedent Bulletin, t. XXVIII, p. 247. 

3) C’est ainsique M. Senart croil devoir lire definitivementja date de I’in- 
tscription de Hashtnagar ; Jown.asiatique, mai-juin 1899, p. 631. Dans ce meme 

article il en publie une autre de Pan 318. 
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sammetit appreciables. Aussi Buhler, quia public llftscription', se re- 
fuse-t-il i admettre un intervalle de 300 ans entre le premier et le der- 
nier de ces documents si parfaitement semblables. De deux choses 1 une, 
pense-t-il : ou les Kushanas se sont servis dans leurs actes et, cela, 
dans les m^mes lieux, dedeux eres differentes, Tune fondee par Kattishka, 
Taut re plus ancienne; ou, dans leurs autres inscriptions, le chitfre des 
centaines est a suppleer et les dales precSdemment connues doivent en 
realite se lire 205 298. Dans ce dernier cas, vers lequel il incline, 

r^re n’aurait pas ele fondee par Kanishka; elle serait la m6me que celie 
des inscriptions du nord-ouest, qui est de la premiere moitie du i*'" siecle 
avant J.-G. Quant a Kanishka, dont la premiere date connue serait de 
I’an 205, son regne devrait 6tre reporte plus bas qu’on ne I’admettait 
jusqu’ici et tomberail dans la premiere moitie du ii® siecle apres J.-C. 
Nous reviendrions ainsi a I’hypothese de I’ere unique, dont on a vu plus 
haut les difficultds. Bien que nous n’ayons pas, que je sache, de fac- 
simile de I’inscription, je ne doute pas un instant de I’exactitude de la 
lecture el de I’appr^ciation de Buhler; mais peut-dtre son dilemme nous 
laisse-t-il une troisieme issue. La supposition de deux eres employees 
simultamJment par les mSme souverains, au m^melieu, me parait aussi 
peu probable qu’a lui ; mais celle de la suppression des centaines ne me 
sourit guere plus, car il faudrait aussi transporter cet usage, qui n’esi 
positivement attests que beaucoup plus tard, dans les inscriptions en 
kharoshlhi, ou les exemples de I’expression des centaines abondent. Je 
me demanderai plutot si celte inscription, trouvee a ce meine Kankdli 
Tild qui en a deja fourni d’autres des premiers Kushanas, ne serait pus 
arcbaisante; si, tout en etant faite au nom et sous le regne d’un « roi 
des rois » posterieur, elle n'aurait pas ete gravee expres en caracteres 
plus anciens, peut-etre parce que I'image de Mahavira dont elle relate 
la consecration devait faire le pendant d’autres images (I’existence en 
est prouvee) consacrees auparavant. En tout cas, axant d’operer ce 
remue-menage sur la foi d’un temoignage unique, il sera prudent d’at- 
tendre. 

Tandis que Buhler fait ainsi descendre Kanishka de soixante a 
soixante-dix ans plus bas, M. Sylvain Levi, dans un memoire trfes inge- 
nieux et savamment documente *, le reporte a peu pres d’autant plus 

1) Epigraphic Discoveries at Mathura, reproduit d’aprSs I'Academy du 2 mai 
1896, dans /oMr%. Roy. As. Soc., Londres, 1896, p. 578. 

2) Notes suf les Indo-Scythes; dans leyourn. asiali^ue, novembre-dicsmbre • 
1896, p. 444, et jattvier-fevrier 1897, p. 5. 
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haul. Son rSgne tomberait dans la deuxifeme moitie du sifecle qui a 
pr6c6d4 et dans les premieres annees du siecle qui a suivi notre ere ; il 
aurait 6tabli, non pas I’fere faka de 78 apres J.-C., etant lui-mSme un 
Kushana et non un Qaka', mais celte autre ere dans laquelle sont da- 
tees tant d’inscriptions du nord-ouest et qui, par consequent, doit etre 
ramenee de la premiere moitie a la deuxieme moitie du f siecle avant 
J.-C. L’argument principal, non le seul, est une donnee chinoise, d’aprfes 
laquelle Kanishka aurait fait porter en Chine des livres bouddhiques en 
I’an 2 apres J.-C. Malheureusement les sinologues ne s’accordent pas 
Bur I’interpretation de cette donnee et tout I’agencement des donn^es 
secondaires est aussi sujet a contestation *. Ici done encore la conclusion 
s’impose que le plus sur est de ne rien remuer et d’attendre ; mais en 
mSme temps il faut etre reconnaissant de tout effort consciencieux qui 
rappelle combien ces dates precises sont incertaines et, par consequent, 
dangereuses. J’ajoute que, dans la premifere partie du memoire, M. S. 
Levi donne des details trfes interessants et la plupart inedits sur Ka- 
nishka, ses guerres, son zele pour le bouddhisme, son conseiller spiri- 
tuel Afvaghosha, son medecin Caraka, d’apres des traductions chinoises 
de livres indiens. Un de ces livres, le Sutrdlankdra, est attribu6 a Agva- 
ghosha m^me ; mais un au moins des recils communiques ne pent guere 
6tre d’un temoin contemporain, presque oculaire, ce temoin filt-il un 
Hindou et un patriarche. 

M. A.-M. Boyer, qui a consacre un travail special a I’ere de 78 apres 
J.-C. ne remue rien ; mais il precise. Il cherche I’origine de cette ere 
cakadans la region ou la legende la place, oudes temoignages positifs 
rectifient la legende ef, par consequent, la confirment, ou I’fere apparait 
pour la premiere fois sous ce nom et oii elle a ete le plus constamment 
en usage, aupres d’une dyiiaslie qui a dure longtemps et qui parait bien 
avoir 6te une dynastic paka, chez les Kshatrapas ou satrapes occiden- 
taux, qui ont domine pendant pres de trois siecles et demi sur le Guja- 
rdt, la edte du Konkan, une partie du Malava et du Dekhan accidental, 
et dont les inscriptions et les monnaies, de I’aveu general, sont datees 

1) Je ne pritends pas ecarter cet argument; mais j’avoue ne pas lui reconnal- 
tre beaucoup de force : celte ere n’est appelee du nom de caka que longtemps 
apres, quand ce nom, comme celui de Yavana et d’autres, avail pris une accep- 
tion tres generale. 

2} Edouard Specht, Les Indo-Scythes et fepoque du rigne Kanischka d'a- 
r pris les sources chinoises-, dans le Joum. asiatique, juillet-aodt 1897, p. 152. 

3) Nahapdna et I’ere caka ; dans le }ourn. asiatique, juiUet-aout 1897, p. 120, 
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de cette ere de 78 A. D. Le fondateur de I’ere aurait ete Nahapdna, le 
fondateur de la dynastie. Comme dans toute these, il y a bien un pen 
de parti-pris dans ce memoire ; mais il est bien conduit et tons les abou- 
tissants de la question y sent soignensement etudies. Nabapana n’a 
peut-etce pas fonde lere paka ; mais il aurait pu la fonder, et il y a mSme 
une certaine probabilite qu’il I’a fondee en effet. G’est tout ce qu’on peut 
demander en pareille matiere. 

C’est pendant cette periode que les rapports de I’lnde avec I’Occident 
ont dte le plus actifs et le plus feconds’. Nous n’en aurionspas d’autres 
temoignages, qu’ils seraient attegtes par nos inscriptions, dont plusieurs 
sont datees de mois macMoniens. Des fragments de la pensee indienne 
ont certainement eteportes dans le monde occidental, d’abord sporadi- 
quement, des les premiers temps de I’epoque alexandrine, plus abon- 
damment plus tard, a la suite du gnosticisme et du manicheisme. Mais 
bien plus grande a ete faction inverse, les influences multiples exercees 
dans I’lnde par rhellenisme. M. Goblet d’Alviella a trace le tableau de 
ces influences dans un livre* que M. Foueber a deja pr^sente aux lec- 
teurs de la Revue Pour le bouddhisme, elles ont ete surtout exte- 
rieures ; m^mepour le culte, elles n’ont guere porte que sur les dehors * ; 

t) Pour des rapports plus anoiens, voir M. J. Kennedy, The early commerce 
of Babylon with India; dans Journ. Roy. As. Sos., Londres, 1898, p. 241, un 
singulier melange de fails posilifs, d'hypotheses etde fanlaisies; le cOle indien 
de la question surtout est traile avec faien peu de critique. Je ne connais encore 
que par oui-dire la communication fade par M. Furlwaengler au Congres de 
Rome sur la trouvaille d’objets de style mycenien dans la vallee du Kaboul; 
mais le fait se conQrmerait, que je n’en serais pas etonne. On a bien trouve un 
clou de girofle dans une tombe de I’epoque merovingienne, L'echange des pro- 
duits se fait de proche en proche ind^fmiment ; il est immemorial et doit 6tre soi- 
gneusement distingue de l’echange des idees el des elements de culture, qui 
exige le contact. 

2) Ce que VInde doit d la Grece. Dos influences classiqiies dans la civilisation 
de I’lnde, Paris, 1897. — Cf. aussi : Eugene Monseur, L’Inde et I'Occident, 
dans la Revue de TUniversite de Bruxelles, juin-juillet 1898. 

3) T. XXXVm, p. 195. 

4) Je ne crois pas qu'il y ait eu transmission d’aucune sorte enlre les « moulins 
4 prieres » du Tibet eties diverses especes de roues sacrees de I’anliquite et de 
notre moyen-age, dont quelques specimens subsistent encore dans nos campa- 
gnes, en Bretagne par exemple. La formule du dharmacakrapravartana, de 
« la raise en branle de la roue de la loi » estorganique dans I’lnde, el il en est de 
mSme des elements^symboliques, solaires et autres, qu’on y a associes et qui 
sont universels. Ce n’est que pour les symboles a I’ilat figure, pour leur icono- 
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mais la elles ont ete intenses et dominantes. Directement ou indirecte- 
ment, c’estd’elles que releve toute son iconographie ancienne; un assez 
grand nombre de nos inscriptions nesont autre chose quedes epigraphes 
de statues et de bas-reliefs ou le reflet de I’art grec ne disparait jamais 
entierement. 

Je n’ai pas a revenir ici sur I’excellent manuel de cet art bouddhique 
qu’on doit a M. Griinwedel *. M. Foucher en a fait suffisamment ressor- 
tir les merites dans un article que les lecteurs de la Revue n’ont su- 
rement pas oublieS. Tout en rendant justice au travail de son devan- 
cier, il Fa complete sur plusieurs points : il a montre notamment que 
I'iconographie des Bodhisattvas est de bonne heure beaucoup plus ar- 
retee et plus precise que ne Fadmet M. Griinwedel et que la sculpture 
a moitie grecque du Gandhara s’inspire deja du bouddhisme mahayaniste. 
11 faut esperer que M. Foucher completera bientof cette belle etude par 
un travail d’ensemble sur Fart greco-bouddhique, qu’il est alle etudier 

graphie, que la question d’emprunt peut 6tre ulilement posi^. Cette distinction, 
ainsi que bien d’autres, n’a pas ete suffisamment faite dans I’ouvrage erudit 
mais faiblement critique de M. William Simpson ; The Buddhist Praying-wheel, 
1896 (cf. une note addilionnelle du mfimedans leJourn.Roy. As. Soe. Londres, 

1898, p. 873), dont M. Goblet d’Alviella a rendu compte ici m6me, t. XXXV, 
p. 117. -M. Goblet d’Alviella, dont on n’a pas oublie les precedents travaux sur 
ces questions, a encore traite de celle-ci dans : Moulins a priire, roues ma- 
Qiques et circumambulations, dans la Revue de VTJniversite de Bruxelles, 
iy97et ; Uncurieux problemede transmission symbolique. Les roues liturgiques 
de I’andenne Egypte, dans le Bulletin de t Academic royale de Belgique, no- 
vemlire 1898. 

1) Buddhistische Kunst in Indien. Berlin, 1893, Cf. Farticle que ce livre a 
inspire a M. Oldenberg et quiest reproduit dans: Aus Indien wnd Iran, Berlin, 

1899, p. 108. 

2) Sur plusieurs points, je suis oblige de faire des reserves : je ne vois pas 
bien ce que M. Griinwedel peut entendre par « style perso-indien » a propos 
de sculptures. L’influence indirecte de la sculpture grecque me parait s’etre 
elendue bien plus loin que ne Fadmet M. Griinwedel. Son identification du 
personnage porteur d’une sorte de foudre avec MSira est certainement manquee. 
M. Burgess a montre qu’elle etait contredite par plusieurs monuments ; il aurait 
pu ajouter que I'ldee de representer Mdra mdle aux disciples, au milieu d’une 
foule, n’a rien de bouddhique : Mara n’apparait que dans la solitude et il suffit 
qu’il se sache reconnu, pour qu’il disparaisse. C’est un trait essentiel de la 
psychologie du personnage que M. Griinwedel a completement meconnu 
Enfin l’illustration,qui etait ici d’une importance capitale, est exceptionnellement 
mauvaise, mgme pour un livre a bon marchd. 

3) L'art bouddhique dans ITndeiTaprisunlivrericent, t,yXX{i 89 i) p 319 
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sur les lieux et dont il a rapporte/d’interessants specimens pour notre 
petite collection indienne du Louvre En attendant, M. James Burgess 
nous a donnii de substantielles notices sur les produits de cet art qui 
prenaient autrefois le chemin du British Museum, mais qui maintenant 
enrichlssent, de plus en plus nombreux, les Musees de Calcutta et de 
Lahore. M. William Simpson s’est plus specialement occupe de I’archi- 
tecture de cette region du nord-ouest ’ ; il a essay6 d’en distinguer les 
divers elements, indigenes, grecs et greco-romains, ces derniers venus 
surtout par la voie de Palmyra; M. J. G. Kipling y ajoute du byzantin. 
G’est de ce dernier cote, en passant par la Perse des Sassanides, qu’il 
faut certainement chercher les affinites lointaines des fresques d’Ajanta, 
Du monumental ouvrage que leur a consacre M. John Grifflths*, jene 
connais que les specimens qu’en a publics le Journal of Indian Art‘. 

Venu de I’ouest, cat art repassa ensuite les montagnes et, avec la cul- 
ure indo-bouddhique, penetra dans I’Asie cenlrale, etendant ses in- 
fluences lointaines a la Chine et au Japon®. De veritables depots de ses 
produits se sont reveles depuis une dizaine d’anntes dans le Turkestan 
oriental, sur la lisiere de ee terrible desert de Takla Makan ’ dont Pex- 
plorateur suedois, le D'' Sven Hedin, a deceit les dangers apres avoir 

1) De ce voyage, nous n’avons encore que des notes el des relations sona- 
maires, mais pleines de promesses : Comptes-rendus de I’Acadeinie des inscrip- 
tions, 1896, p. 21 ; 1897, p. 38, 105,21 ; 1898, p. 237. — ISotes sur Vitiniraire 
de Hiucn-tsang au Gandhdra, dans les Actes du Congres de Paris, I, p. 93. — 
Sur la frontiere indo-afghane ; dans la Tourdu Monde, 7, 14, 21 octobre et 18, 
25 novembre 1899. — Rapport sur une mission d'Hudes archeologiques et reli- 
gieuses dans I’lnde {novembre 1893-octo6i'e 1897); dans les Nouvelles Archives 
des missions scientifiques et litteraires, t. IX (1899), p. 521. 

2) The Gandhara sculptures, dans The Journal of Indian Art, vol, VIII, avril 
et juillet 1898, Janvier 1990. — Sur cet art du Gandhjra, cf. encore Tb. Bloch ; 
Buddha worshipped by Indra, a favourite subject of Ancient Indian Art ; dans 
les Proceedings de la Societe asialique du Bengale, juillet 1898, p. 186. 

3) The Classical influence in the Architecture of Ike Indus Region and Af- 
ghanistan, avec les observations de M. J. C. Kipling ; dans The Journal of the 
Roy. Institut of British Architects, 21 decembre 1893, 4 et 18 Janvier 1894. 

4) The Paintings in the Buddhist Cave-Temples of Ajanti, 2 vol. imp. fol. 
with 159 Plates partially coloured, 1896-98. 

5) Vol. VIII, Janvier 1898. 

u) Fr. Hirth, Ueher fremde Einfliisse in der chinesischen Kumt, 1896. Gf. 
i’arlicle de M. Chavannes, dans le Journ. asiatique, novembre-decembre 1896, 
p. 529. 

7) Le nom meone, d’ apres les informations doanees a M. Hoernle, viendraitde 
I’etendue et du noSibre des« champs de poteries » qui s’y rencontrent. 
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failli y perir*. Les centres de provenance sont Kuchar, au nord du de- 
sert, d’ou dtaient deja venus le Bower manuscript et les Weber ma- 
nuscripts *, et, au sud, la region de Khotan, d’ou a ete apporte le 
Dhammapada en ecriture kharoshthi * ; mais beaucoup d’objets pro 
viennent en realite de I’int^rieur du desert, moins etendu jadis qu a 
present, et il est a peu pres certain qu’une riche moisson est encore 
ensevelie sous ces sables arides, qui constituent un excellent milieu pre- 
servateur et ou M. Sven Hedin a trouvd de veritables villes mortes. A 
I’exception des objets recueillis et publics par le voyageur suedois d’une 
part, et d’autre part par M. Grenard*, les trouvailles sont allees, les 
unes a Saint-Petersbourg, par I’entremise de M. Petrovsky, les autres 
a Calcutta Toutes ces collections ont entre elles les plus grandes res- 
semblances. On a dejavu, plus haut, p. 168, le parti que M. d’Oldenbuig 
a tire des manuscrits de celle de Saint-Petersbourg.*Les poteries, terres 
cuites, bronzes, intailles, cachets, amulettes ont ete I’objet de notices 
de la part de M. Petrovsky lui-meme® et de M. Kizeritzky % le savant 
conservateur des antiquites de I’Ermitage. M. d’Oldenburg a aussi 

1) De sa relation, Through Asia, je ne connais que la version abregee : A 
travers TAsie centrals, qui a ete publiee dans le Tour du Monde, 22 et 29 oo- 
tobre ; 5, 12, 19, 26 novembre et3, 10 decembre 1898. 

2) Cf. le precedent Bulletin, 1. XXVIII, p. 252-253. La superbe publication 
des fragments composant le Bower manuscript, par M. Hoernle, est maintenant 
achevee, en 7 parties, Calcutta, 1893-1897 ; il ne reste plus a faire que I’lntro- 
duction et I’lndex. Des Weber manusei-ipts, M. Hoernle se propose, s’il trouve 
un nombre sufQsant de souscripteurs, de publier une edition photographique 
du principal fragment en une langue inconnue (Part IX du rapport de 1893). 

3) Voir plus haul, p. 170. 

4) J.-L. Dutreuil de Bhins. Mission scientifique dans la Haute-Asie, 1890- 
1895. 3 volumes avec atlas, Paris, 1897-1898. L’ouvrage a ete publife par le 
membre survivant de la mission, M. F. Grenard; les volumes Ilet III sont en- 
tierement de lui. Les trouvailles arcbeologiques sont decrites vol. Ill, p. 125 et 
s. Elies comprennent, entre autres, une belle intaille de travail grec reprfisentant 
Apollon citharede, des monnaies indo-scythes, d’autres a legendes en pracrit 
(kharoshthi) et en chinois, et une curieuse croix en fer emaille, avec des sigles 
grecs et des caracteres chinois. Sur ce dernier objet, voir aussi M. Deveria, dans 
le Joum. asiatique, novembre-decembre 1896, p. 436. 

5) Quelques doublets de ces derniSres, entre autres de block-prints, sont 
arrives a Paris. 

6) « Notes sur des antiquites de Kashgar », dans les Zapiski de la Societe 
imperiale russe d’archeologie, t. IX, 1895 (en russe). M. Th. Volkov a bien 
voulu resumer pour moi ce mSmoire ainsi que le suivant. 

, 7) « Antiquites de Khotan de la collection Petrovsky »; ioidem (en russe), 
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public quelques bronzes dans ses « Notes sur Tart bouddhique »,dont il 
a ete question plus haut, p. 169 

Nous sommes plus exactement informes du contenu et des accroisse- 
ments successifs de la collection de Calcutta, grace a M. Hoemle qui, 
depuis I’addition des Weber manuscripts^, a continue a en tenir I’inven- 
taire a jour, dans les Proceedings et dans le Journal de la Societe asiati- 
que du Bengale’. De son rapport officiel sur I’ensemble, la premiere 
partie seule est publiee*; mais la collection entiere est decrite plus 
sommairement dans une notice qu’il a presentee au Congres de Rome 
Prise en masse, la collection, qui est destinee en majeure partie au 
British Museum, va du i”' siecle environ de notre ere jusqu’a une 
epoque assez basse, vers le xi*' ou xn® sitele, ce qui n’a rien d’etonnant 
dans une region ou le bouddhisme, adosse au Thibet et demeure plus 
ou moins en contact avec la Chine, a rfeiste longtemps a ITslam. La 
serie des monnaies, qui est particulierement riche, rappelle beaucoup 
celle qu’a publiee M. Grenard. Gomme celle-ci, elle commence avec 
quelques pieces des Indo-Scythes et se continue ensuite par des monnaies 
indigenes bilingues tres nombreuses, a legendes en kharoskthi (pra- 
crites) * et en chinois qui paraissent Sire du ii« siecle, tandis que le mo- 

M. Kizerilzky estime que, parmi les fragments en terre cuite de style grec plus 
ou moins pur, plusieurs sont anterieurs &, notre ere. Quelques-uns se rapprochent 
de types assyriens, d’autres, plus informes, rappellentdes produits chypriotes ; 
mais loutes les barbaries se ressemblent. 

1) B Notice sur les bronzes de Khotan ». Cette seconde partie du memoire 
cite de M. d’Oldenburg n’a pas ete traduite dans le Journal de la Societe orien- 
taie americaine. Pen dois egalement le resume 4 M. Th. Volkov. 

2) Cf. le precedent Bulletin, t. XXVIll, p. 253. 

3) Proceedings de mai 1895, p. 84. — Three further Collections of ancient 
Manuscripts from Central Asia, with 24 Plates ; dans le Jounial, LXVf, 1897, 
p. 213. Le tirage a part a ete presente au Congres de Paris. — Proceedings de 
fevtier 1898, p. 68. — A Note on some Block-prints from Khotan, with two 
facsimile plates, ibidem, avril 1898, p, 124. 

4) A Report on the British Collection of Antiquities from Central Asia, with 
nineteen facsimile plates, a map and twelve woodcuts. Part. I, 1899. Publid 
comme Extra-number du Journal asiatique du Bengale, 1899. • 

5) A Note on the British Collections of Central Asian Antiquities. Oxford, 
1899. Cette notice a ete reproduite depuis dans Vlndian Antiquary, mars et 
avril 1900, avec une note addilionnelle sur de nouveaux envois. Ceux-ci com- 
prennent entre autres des pieces persanes du xi" siecle, mentionnant la secte 
iranienne des Sip4si, dont 1 enigmatique Desdtir est le livre sacre. 

6) Cette kharoshthi, dont le dechiffrement est en partie incertain, differe , 

14 
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flayage indo-grec et greco -bactrien n’est presque pas represents; a 
I’exception de deux, toutes les pieces de cette provenance que renferme 
la collection ont ete trouvees sur le versant occidental du Pamir. 
M. Hoernle voit dans ses fails une indication pour la date approximative 
de I’etablissement du bouddhisme dans ces parages, ainsi qu’une con- 
firmation de la tradition qui met cet etablissement en rapport avec une 
veritable immigration hindoue. Viennent ensuite des monnaies pure- 
ment chinoises, sassanides, rausulmanes des diverses dynasties qui se 
sont succede dans les contrees voisines; Unde du moyen-age n’est 
que faiblement representee; I’empire byzantin ne Test que par une 
seule piece, une monnaie d’or qui parait etre de la fin du viii® siecle. Les 
autres antiquites sont de meme sorte que celles des collections Dutreuil de 
Rhins et Petrovsky ; comme dans celles-ci, I’element greco-bouddhique 
est largement represents et, dans beaucoup de pieces, il y a une inten- 
tion prononcee de satire et de caricature. Les manuscrits, qui n’ont pas 
encore ete Studies en detail, comprennent les mSmes varietes d’Scriture 
que les Weber manuscripts ; mais il y a en outre des fragments chinois et 
plusieurs sortes de caracteres inconnus, les uns se rapprocbant de I’oui- 
gour, d’autres rappelant des formes de I’onciale grecque, mais ne se 
pretant jusqu’ici a aucun dechiffrement. Une des partiSs les plus cu- 
rieuses de la collection est un lot de block-prints, de xylographes im- 
primes au moyen de planches de bois gravees, en caracteres absolument 
inconnus. Us consistent en cabiers de formats et de formes divers et 
parfois bizarres, dont les feuillessont reuniesau moyen d’anneaux, plus 
souvent de rivets en bronze et dont le texte est forme par une seule 
tormule avec deux ou trois variantes au plus, repet6e des centaines de 
fois. Us n’etaient surement pas destines a 6tre lus ; car les rivets, qui 
en constituent la reliure, empechent parfois de les ouvrir assez pour en 
decouvrir tout le texte et permettent seulement de les feuilleter. 
M. Hoernle y voit des instrumentsdeces devotions toutes mScaniquesaux- 
quelles servent encore de nos jours les moulins et les etendards 4 priere 

sensiblement de celle de I’Inde. M. Hoernle y voit, ainsi que dans cede de ses 
monnaies baclriennes, une formation parallels, non une derivation du type m- 
dien. En tout cas, il y a la un indice que le manuscrit du Dhammapada, bien 
que trouve a Khotan, a et6 6crit dans I'lnde. 

1) Un nouvel envoi contenant un de ces block-prints sensiblement different 
des autres vient d’etre I'objet d’une nouvelle notice de M. Hoernle : On an An- 
cient Block-print from Kholan; dms Journ. Roy. As. Soc., Londres, 1900 
0. 321. ^ ’ 
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G’est par ces regions que, a partir dti v* siecle, les pterins chinois 
qui suivaient la route de terre se sent fraye leur chemin vers 1 Illde , 
e’est la aussi qu’ils prenaient contact avec les usages hindous. La re- 
constitution de leurs itineraires est une des pfincipales taches de I’ar- 
cheologie du bouddhisme ancien etparfois du bouddhisme primitif.Pres 
de Kbotan meme, M. Grenard croit pouvoir identifier la place ofi a ete 
trouve le manuscrit Dutreuil de Rbins avec le monastere du Qo?riliga 
de Hiouen-tsang et, du meme coup, determiner le site de I’ancien Khotan 
a environ huit kilometres a I’ouest de la ville actuelle*. Au sud des 
montagnes, M. Foucher a suivi pas a pas les traces du pelefin dans le 
Gandbara et dans une partie de I’Udyana (Pesbavar et Svdt), confir- 
mant d’anciennes identifications et en proposant de nouvelles *. M. Au- 
rel Stein enafait Rutant pour une autre partie de I’Udy^na (Bunfer), ou 
I’Aornos d’ Alexandre attend encore son premier explorateur *. G’est tout 
un chapitre d’archeologie bouddhique et en meme temps d’bistoire 
indienne que nous ont donne MM. Sylvain Levi et Ed. Chavannes dans 
leur traduction de I’itineraire d’Ou-k’ong accompagnee d’un savant 
commentaire*. 

Nous retrouverons plus tard un autre de ces pelerins, I-tsing, dont 
les memoires interessent plutdt I’histoire des doctrines et dela litt^rature 
que I’archeologie proprenient dite; mais je dois du moins rappeler ici 

1) Comples rendus de I’Academie des inscriptions, 1898, p. 229, el Mission 
Dutreuil de Rhins, t. Ill, p. 127, 142. 

2) Pour le detail des publications, voir plus haut, p. 193, note 1. 

3) Detailed Report of an Archaeological Tour with the Buner field force. Labor, 
Punjab Government Press, 1898. Une notice preliminaire de ce rapport se 
trouve dans les Proceedings de la Societe asiatique du Bengale, mars 1898. Le 
rapport Ini-mSme a ete reproduit dans {'Indian Antiquary, janvier-niars 1899. 

— Cf. aussi Note on Udydna and Gandhdra, by H. A. Deane; dans Jour. Roy. 
As. Soc., Londres, 1896, p. 655. 

4) Voyages des pelerins bouddhistes. Vitiniraire d'Ou-k'ong (751-790) tra- 

duitet unnoti; dans le Jour, asiatique, septembre-octobre 1895, p. 341. U 

faut y joindre les rectifications de M. Aurel Stein ; Notes on Ou-h'ong’s Account 
of Kacmir, dans les Sitzungsberichte de I’Academie de Vienne, VII, 1896. De- 
puis sa magistrale edition du texle de la Rdjatarangint (1892) et comme pre- 
mices de la traduction qui est sur le point de paraitre, M. A. Stein a publie 
une serie de notes sur I’ancienne topographie et histoire du Kashmir; je ne 
mentionnerai que : Notes on the ancient Pir Pantsdl Route, dans Joum. As. Soc. 
Bengal, LXIV, 1895, p. 376. — The Castle of Lohara, dans {'Indian Anti- 
quary, XXVI (1897), p. 225. — Holes on Maps of ancient Kacmir and Qri- 
nagar, dans Ac%3S du Gongres de Paris, I, p. 75, — Ifotes on the Monetary • 
System of ancient Kacmir, dans le Numismatic Chronicle, XIX (1899), p. 125. 
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les inscriptions ehinoises de Bodh-Gaya publiees et traduites dans cette 
Revue par M. Chavannes*. 

A ce meme sanctuaire de Bodh-Gaya, on la tradition place la scene de 
rillumination parfaite de Qakyamuni. M. G. A. Grierson, a la suite d’un 
nouvel examen, a rectiQe et complete la description faite jadis par le ge- 
neral Cunningham du « promenoir du Buddha Moins venerable que 
ce promenoir, qui date peut-^tre d’Afoka, mais anciennes tout de meme 
et ties interessantes sont des trouvailles faites par MM. Vincent A. Smith 
et William Hoey : dans les North-Wcstern Provinces, trois statuettes en 
bronze du Buddha’, dont la plus recente n’est pas posterieure a I’epoque 
des Guptas et dont les deux autres remontent probablement plus haut ; 
dans le district de Gorackpur et non moins anciennes, des briques por- 
tant graves sur leur deux laces non de simples formulas, mais des textes 
bouddhiques d’une cerlaine etendue*. L’un de ces textes, le seulpublie, 
est un stitra ou discours du Buddha, en pur Sanscrit, donnant la double 
enumeration, dans un sens et puis dans I’autre, des douze niddnas ou 
conditions successives de I’existence.C’est jusqu’icile seul exemple dans 
rinde de documents de ce genre, rappelant les tableltes qui composaient 
les bibliotheques de Babylone et de Ninive. 

M. Finot a deja presente aux lecteurs de la Revue' le travail de 
M. Foucher sur les peintures de la collection Hodgson®. Les peintures 
sont relativement modernes ; mais on ne saurait douter qu’en partie du 
moins elles reproduisent des themes traditionnels, dont quelques-uns 

t) T. XXXIV, p. 1 et XXXV, p. 88. Pour les accusations portees 4 tort 
conlre M. Chavannes a propos de cette publication, cf. Comptes rendus de 
I’Acadfimie des inscriptions, 1898, p. 113 et Journ. des savants, 1898, p. 436. 

2) Proceedings de la Sociele asiatique du Bengale, avril 1896, p. 52. 

3) Ancient Buddhist statuettes und a Candella coper-plate from the Bdndd 
District, dans Joum. As. Soc, Bengal, LXIII, 1895, p. 155. 

4) Buddhist Sutras inscribed on bricks found at Gopalpur in the Gorakhpur 
District; dans les Proceedings de la Sociele asiatique du Bengale, juillet 1896, 
p. 99. 

5) T. XXXVIII (1898), p. 241. 

6) Catalogue des peintures nepalaises el tibitaines de la collection B. H. Hodg- 
son a la Bibliotheque dc Vlnstitutde France; extrait des Memoires (savants 
etrangers) de I’Academie des inscriptions, t. XI, P* partie, 1897. — 11 est re- 
grettable qu’en dressanl cet utile catalogue, M. Foucher, ainsi que le lui a 
rappele M. Burgess (7ourn. Roy. As. Soc., Londres, 1898, p. 921), ail oublie 
de menlionner la description que M. Barlhelemy Saint-Hilaire, plus de trente 
annees auparavant, avail donnee de ces peintures dans le Joutial des savants 

‘de fevrier el mars 1863, 
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remontent fort loin. A plus forte raison cette observation s’applique- 
t-ellea I’etude sur I’iconographie bouddhique de I’lnde, que M. Foucher 
publie en ce moment meme et dont il a bien voulu me communique!' 
les bonnes feuilles*.Biefi que les deux manuscrits nepalais,qui en cons- 
tituent le principal document, ne datent peut-etre que du xi° sifecle*, les 
miniatures de ces manuscrits reproduisent 6videmment des donn6es 
plus anciennes’. Elies sont au nombre de 122 et representent enmajeure 
partie les Buddhas, Bodhisattvas, Tara, Prajnaparamita de sanctuaires 
fameux, dont plusieurs sont connus par ailleurs, mais dont un plus 
grand nombre est inconnu. La fagon dont ces images se correspondent d’un 
manuscrit a I’autre, leur conformite parfois tres particuliere a des types 
conserves par la sculpture, la fidelite relative surtout avec laquelle elles 
representent certains monuments determines et encore existants, comme 
ceux de Rdiihya par exemple, montrent qu’il y avait la non seulement 
des schemas traditionnels, mais des donnees positives et un certain 
souci d’exactitude pour les reproduire. En d’autres termes, nous avons 
1^, en partie du moins, de veritables documents archeologiques, non pas 
sans doute comme on les veut maintenant chez nous, ou il n’y a plus 
que les autotypiques qui comptent, mais gufere plus fantaisistes, apr^s 
tout, que ce qu’on acceptait parfois comme tel, il y a moins de cent ans. 

Nous voici arrives a la fin de cette longue revue des travaux qui ont 
porte sur I’archeologie bouddhique ; a la date, quelle qu’elle soit au juste, 
ou furent ecrits les manuscrits de M. Foucher, la periods vraiment fe- 
conde du bouddhisme 6tait passee et ses jours 6taient compt6s dans 
ITnde. Il nous reste maintenant a revenir sur nos pas et a examiner ce 
qui a ele fait pour sa litterature. Mais avant de quitter cette branche de 

1) Etude sur I'iconographie bouddhique de I’lnde d’apris des documents nou- 
veaux; ouvrage accompagne de dix planches et de Irente illustrations, d’apres 
les photographies de I’auteur. Paris, 1900, forme le vol. XIII de la Bibliotheque 
de VEcole des Hautes-Etudes, Sciences religieuses. 

2) Il se pourrait a la rigueur que ces dates fussent a reporter au vin« siecle, 
car elles serablent bien s’accorder avec les vues §mises par M. Sylvain Levi 
sur I’ancienne chronologic du Nepal {Journ. asiatique, juillet-aoM 1894, p, 55 
et s.). — Sur le voyage de M. Levi dans I’lnde, au Nepal et au Japon, qui a 
ele tres fructueux, nous n’avons encore que des relations fragmentaires 
{Comptes rendus de rAcademie des inscriptions, 1898, p. 149 et 174) et un 
rapport genferal sommaire presente a I’Academie (ibidem, 1899, p. 71). 

3) M. Foucher avait deja attire I’altention sur ces deux manuscrits (I’un de 
Cambridge et I'a^tre de Calcutta) et sur les miniatures dans le Journ. asiatique, , 
mai-juin 1895, p. 523 et mars-avril 1896, p. 347. 
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reeherches, je rappellerai encore un memoire deja un peu ancien dans 
lequel M. Burgess a eu la bonne pensee d’en retracer I’histoire*. II a 
surtout tenu a en eclairer les commencements et, par la, son travail 
maintenant utile, le deviendrade plus en plus avec le temps. Car, 
bien que ces 6tudes d’arch^logie soient plus jeunes que les etudes in- 
diennes qui, elles-memes, ne sont pas fort vieilles, les choses ont marche 
si vite que I’histoire de leur debut est a son tour et des maintenant de- 
venue une sorte d’archSologie. 

A. Barth. 

[A suivre.) 

1) Archaeological Research in India-, dans les Actes dij Congres de Stock- 
holm, Section aryenne, p. 3 (1889-1893). 
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Intfoductioii & la science de la Eeligion {Inleiding tot de Godsdiensi- 
wetenscfiap), par C. P. Tiele, professeur d’Histoire et de Philosophie de la 
Religion a I’Universite de Leyde. — Giftord-Lectures, faites a I'Universite 
d’Edinbourg. — 2« serie, nov.-dec. 1898. — Edition hollandaise. In-S”, vni et 
247 p. Amsterdam, van Kampen en Zoon, 1899. 


6* Conference. — Culte, prieres et offrandes. 

Dans le sentiment de son affinity avecla ou les puissances surhumainee 
et de son entifere dependance vis-ii-vis d’elleSjl’homme religieux cherche 
a se mettre en communion avec elles et, s’il pense que cette communion 
a ete rompue par sa faute, a la retablir. De lA tous ces actes religieux 
que I’on reunit ordinairement sous le nom de culte. Nous reviendrons 
plus tard sur la direction que la disposition religieuse imprime A la vie 
toute entifere de Phomme. En ce moment nous ne voulons parler que des 
actes qui sont en rapport immediat avec la vie religieuse et que souvent 
on regarde comme I’essentiel et le principal de la religion. 

C’estune erreur. Le culte n’est pas la chose essentielle en religion.il 
peut y avoir des hommes qui pour telle ou telle raison s’abstiennent du 
culte en commun, qui sontpourtant et profondement religieux, au point 
que toute leur vie est dirigee par des principes religieux, peut-etre m6me 
a un plus haut degre que ceux qui ne manquent pas une seule reunion 
cultuelle. n n’en reste pas moins qu’une disposition religieuse dont le 
coeur est plein engendre le besoin de I’exprimer en paroles et en actes, 
qu’on cherche^a se rapprocher de ce qu’on aime, que I’adorateur fer- 

1) Voir la Revue d’Histoire des Religions, 1899, t.|XL, p. 374-413. 
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vent d6sire posseder I’etre qu’il adore et se donner a lui sans partage. 
Le culte n’est pas a lui seul une preuve de religion reelle. II peut etre 
affect§, hypocrite. Mais on peut dire en regie genSrale que I’absence de 
tout culte est la preuve que le besoin de religion sommeille et que la 
religion est malade quand elle n’inspire aucun desir d’adoration. De la, 
pour celui qui cherche a d4gager I’essence de la religion, I’obligation 
d’6tudier les actes qui en sont le reflet immediat. 

II faut les passer tons en revue. Trop souvent on batit toute une Iheo- 
rie sur une seule categorie de fails de ce genre. Trop souvent on ne con- 
sidere que les actes religieux collectifs comme s’ils etaient les seuls de 
leur espece. On oublie alors qu’il y eut des cultes avant qu’une collecti- 
vity fut reellement constituee et que les actes religieux du pere de fa- 
mille an milieu des siens ou du solitaire doivent aussi entrer en ligne 
de compte. 

II y a une grande verity dans ce que W. Robertson Smith a dit quand 
il a avancy, avec force arguments a I’appui, que le type de religion fondee 
sur la parente tribale, ou la divinity et ses adorateurs forment une coramu - 
nauty ryunie par le lien dusang, est, du moins cbez les Semites, la forme 
primitive de religion. L’individu n’avait de religion que parce qu’il y tail 
membre de la tribu. Assurement le sentiment de la parente avec la di- 
vinity aety I’un des facteursles plus puissants dans I’yvolution religieuse. 
On s’explique mieux que de tout autre maniere la coutume de ces re- 
pas de sacrifice celebres en commun qui tiennent une grande place dans 
le passy de la religion et en particulier dans la race dont W. Robertson 
Smith s’est trys specialement occupe. Mais ce n’est pas une raison pour 
appliquer cette thyorie a toutes les aulres formes cultuelles. Gelles-ci ont 
aussi leur droit a I'existence et sontaussi autant d’efiorts pour donner 
satisfaction aux besoins du sentiment religieux. Sans avoir ni le temps 
ni I’erudition tres speciale, vraiment hors ligne, du savant historien des 
religions semitiques, qui serait necessaire pour opposer une demonstra- 
tion suivie et dytaillee a son remarquable ouvrage*, contentons-nous de 
resumer et de classer les caracleres principaux des cultes dont nous 
avons connaissance. 

D’yminents penseurs ont remarquy, et jusqu’a un certain point avec 
raison, que tout culte prysente une double face. L’homme vient a son 
Dieu et son Dieu vient i I’horame. L’adorateur invoque les puissances 

1) Lectures on the Religion of the Semites. Revised edilionf London, A et 
C. Black, 1894. 
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surnaturelles et elles lui repondent. Dans le recit du combat du pro- 
phete £lie sur le Carmel avec les pretres de Baal, la preuve de la legiti- 
mlte du culte de Jahve en Israel consiste eu ceci que malgrd les lamen- 
tatlons de ces pretres et les tourments qu’ils s’infligent ils n’obtiennent 
« ni voix, ni reponse » *. Au contraire a peine Elie a-t-il invoque le 
Saint d’Israel que celui-ei lui repond en envoy ant le feu du ciel. Actif 
quand il prie et sacrifie, I’adorateur est passif quand il entend la parole 
divine et ces deux elements de I’idee cultuellc sont etroitement unis lors- 
que, dans les repas de sacrifice, aux grandes fetes, la Divinite vient y 
prendre part et habiter parmi les siens'.En un mot, si le culte doit 6tre 
quelque chose de plus qu’une representation creuse, il faut que I’adora- 
teur non seulement ait satisfait le besoin qu’il 6prouvait d’epancher son 
coeur, mais encore qu’il emporte la conviction qn’il n’a pas cherch6 son 
Dieu en vain, que ses prieres ont 6td entendues, ses offrandes agreees, 
lors mdme qu’il n’a pas per^u de voix repondant a la sienne. Toutefois 
il ne faut pas comprendre cette dualite d’une maniere trop litterale et 
mecanique. L’action divine et (’action humaine sont simultandes, inse- 
parables, et il y a une profonde veritd religieuse dans la rdponse adressde 
par le mystique persan Dsjdl-ud-din Rumi aun croyantqui se plaignait 
que son appel a Allah n’avait pas ete entendu et que Satan lui avait souffle 
que tout cela ne servait a rien. « Pourquoi, lui dit-il, as-tu cesse d’invo- 
quer Dieu? — Parce que la reponse : Me void! n’est pas venue, et j’ai 
craint d’etre repousse, » Sur quoi le prophete lui dit ; « Dieu m’a donne cet 
ordre ; Vaverslui et dis-liii : Ne t’ai-je pas encourage a me servir?... Ton 
invocation, c’etait mon : Me voici ! Ton chagrin, ton desir, ton ardeur, 
c’etait mon message’. » 

L’element le plus general, le plus constant du culte, c’est lapriere. 11 
peut y avoir des cultes sans ceremonies sacriQcielles, sansactes visibles, 
il n’y en a pas d’imaginables sans priere. Dans les religions inferieures 
on parle a la Divinite comme on parle aux esprits des morts ou bienaux 
vivants puissants dont on a quelque chose a esperer ou a craindre. On 
connait la jolie legende que le prince de Wied recueillit chez les Man- 
dans de TAmerique du Nord*. « Le premier homme (qui est en m6me 

1) I Rois, xvJti, 26, 29. 

2) Comp, a ce point de vue, Apoc., m, 20. 

3) Ce dire du pieux Persan, qui paraitra p3Ut-6tre un peu enigmatique, s’dclair- 
cit quand on le met en rapport avee cette remarquable parole de Pascal : « Tu 
ne me cherchefcis pas ainsi, si tu ne m’avais d6ja trouve. » — A. R. 

4) Waitz, Anlhropologie der ISaturvalker, III, 206. ’ ’h. 
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teipps soleil et pere de toute la race humaine) leur avail promis de les 
assister et la-dessus etait parti auloin dans I’ouest. Quand des ennemis 
vinrent les attaquer, un Mandan proposa d’envoyer un oiseau pour recla- 
mer le secours promis. Mais les oiseaux ne pouvaient voler si loin. Un 
autre pensa qu’un regard parviendrait bien jusqu’a lui,mais les collinee 
de la prairie s’y opposaient. Alors un troisieme dit que la pensee etait le 
moyen le plus sur de le rejoindre. II se coucha sur le sol envelopp6 de 
sa peau de bison et prof6ra ces paroles : Je pense. — J’ai pense. — Je 
suis de retour. Quand il se releva, il etait tout en sueur. Le secours 
ne se fit pas attendre. d Cela suppose, ce qui d’ailleurs n’est nullement 
etranger a ces peoples enfants, que I’on peut ainsi se faire entendre 
d’un etre qu’on ne voit pas, qu’on s’imagine trfes loin, parce que cet 
Mre est surhumain et n’est pas soumis aux limitations de la vie 
humaine. 

Une theorie connue veut que la priere a I’origine n’ait ete qu’un acte 
magique destine a conjurer la Divinite, par consequent a la subordonner 
a la volonte de I’homme. Cette these rentre dans la question plus gen6- 
rale de savoir si la magie, I’enchanlement, la conjuration sont quelqye 
chose d'originel dans le culte ou quelque chose d’ajoute, un ph^nomene 
morbide qui est apparu plus tard. Faut-il adherer au mot celebre de 
StdiCe, Primus in orbe timor fecit deosl Mes recherches personnelles et 
de longues reflexions m’ont convaincu qu’il exprimait une erreur et je 
dirais plutot avec Robertson Smith : « Dfes les premiers temps la religion 
est distincte de la magie et de la conjuration. Elle s’adresse a des etres 
parents et amis des adorateurs, qui peuvent sans doute se courroucer 
pour un temps contre leur people, mais avec qui la reconciliation est tou- 
jours possible... Ce n’est pas une crainte vague d’une puissance incon- 
nue, c’est une affection respectueuse pour des dieux connus, raliaches a 
leurs adorateurs par un lien etroit de parente, qui a preside aux debuts 
de la religion prise auvrai sens du mot. sLe culte, sous sa forme la plus 
simple, contient toujours un element de veneration. La priere, quelqu’e- 
loignee qu’elle soit dans ses origines du plein abandon du coeur qui mur- 
mure : Ta volonte soit faite! n’a jamais pu provenir d’un rite magique 
destine a contraindre la Divinite (theurgie). La superstition ne saurait 
fetre la mere de la religion . 

Il est vrai que dans I’histoire du culte la magie tient une grande place. 
Le temps arrive ou, non seulement pour ^carter les mauvais esprits, 
mais aussi pour contraindre la volonte de Dieux superieufc, on attribue 
*une vertu magique a de vilifies prieres que Ton comprend a peine et 
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meme pas du tout, a des litanies monotones, a des chants dont la valeur 
esthetique ou I’elevation religieuse sont devenues choses indi£f6rentes, a 
des actes rituels dont on a depuis longtemps oubli6 le but et le sens 
primitifs. On ne pense ni a ce qu’ils signifient, ni aux impressions reli- 
gieuses qu’ils purent un jour eveiller. En revanche, on prend bien soin 
de ne negliger ni un mot, ni une intonation. Une formula, un nom, un 
symbole, un geste font trembler les demons et aecourir les bons esprits. 
Non seulement dans les religions purement naturistes, mais meme dans 
eelles qui ont attaint une valeur ethique, dans le brahmanisme, par 
exemple, et dans le mazdeisme, que dis-je T tout pres de nous les exem- 
ples surabondent. 

Mais faut-il considerer ces phenomenes comme originels ? Nullement. 
Prenons les Vedas. Beaucoup de chants vediques sont d’une inspiration 
mediocre, reunis par des pr^tres pour ajouter de la force a I’acte sacri- 
ficial. Mais le plus grand nombre, et ce sont les plus anciens, sont dus 
a une inspiration poetique, n’ayant rien d’affecte. Ils sont destines peut- 
^treparleurs auteurs k Mre chantes pendant les sacrifices, mais c’est 
pour en rehausser la solennite, nullement titre d’enchantement th6ur- 
gique, Ce sont des generations posterieures qui leur ont attribud ce 
genre de vertu, voulant en mdme temps qu’ils fussent de provenance 
surnaturelle, la parole mdme de Brahmd ou d’lpvara. John Meir a mon- 
tre par les textt .^,Qe les poetes qui les composerent n’avaient pas la 
moindre pretention de ce genre. On pent en dire autant des Gathas, les 
plus vieux chants de I’Avesta, qu’on en vint jusqu’a adorer comme une 
sorte d’dtres divins, tandis que leurs compositeurs les avaient destines 
a servir d’instruments de propagande. Les papyrus magiques des £gyp- 
tiens, a cote de cantiques de louange tres eleves, contiennent des mor- 
ceaux d’un tout autre genre composes tout e.xpres pour eloigner les 
mauvais esprits ou les animaux nuisibles. On y trouve meme des for- 
mules magiques sous forme d’une suite de mots sans signification ou 
empruntes a unelangue qu’on ne coraprenait pas. Leurs auteurs sont 
des pretres-magiciens qui les ont composes a dessein et a cette fin. 
Prenez comme exemple la priere la plus sainte des Parsis, YHonover, 
qui sert d’amulette centre les Daevas et les Drugs, qui a ete mdme eleve 
au rang de parole creatrice d’Ahura Mazda. II est difficile a expliquer, 
parce qu’il a ete dfitache de son contexte et transmis par des mains igno- 
rantes. Mais on peut affirmer qu’a I’origine ce n’etait pas une priere. 
C’est un fraginent d’un Gdtha perdu. Et pour finir par un exemple^ 
bien rapproche de nous, pensons a FOraison Dominicale. fitait-elle des- 
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tinee a I’usage rabaissant qu’en a fait le moyen eige en I’employaot 
comme une sorte de formule magique? 

Je ne dis pas que la magie soit d’origine rficente. A Babylone et en 
figypte elle est tres vieille, mais je maintiens qu’elle ne fait pas origi- 
nairement parlie inlegrante de la religion. Quelle est la cause de ce lien 
qui, dans tantde religions, I’a rattachee a la religion? Elle n’est pas ne- 
cessairement ni partout identique. Elle peut elre la suite de I’engourdisse- 
ment de la vie et de I’inspirationreligieuses, lequel substitue le formalisme 
a la pi6te vivante. Mais elle est aussi, et souvent, le resultat de I’extension 
d’une religion parnii des peoples ou des classes qui n'ont pas la matu- 
rity d’esprit necessaire pour la comprendre. La masse ignorante et par 
cela mSme d6ja encline a la superstition voit dans ce qu’elle ne com- 
prend pas quelque chose de mysterieux, possedant une force divine qu’elle 
ne saurait encore distinguer d’une force magique. 11 y a m^me des 
prytres-magiciens, ignorants et superstitieux eux-mSmes, qui de bonne 
foi, en Fhonneur de leur Dieu, recourent a ces precedes puerils, aussi 
bien que d’habiles charlatans qui en font autant sciemment et dans leur 
intdryt propre. II se trouve doneque des prieres, des sentences, des chants, 
des rites, provenant d’emolions religieuses sinceres et destinees a les 
eveiller chez d’aulres, deviennent I'objet d’une confiance niaise, dans la 
mesureoii elles sont incomprises, consacrees par leurantiquite reelle ou 
apparente. On imite scrupuleusement les sons et les ;j3sfes, dans la per- 
suasion qu’ils sont nece.ssaires pour preserver du mal et reconcilier avec 
Dieu. Abandonnez les choses saintes et elevees au sens vulgaire, a celiii 
que Luther appelait du nom de Herr Omnes, et il y a toutes les chances 
du monde pour que ce respectable personnage les salisse, les rabaisse 
et les defigure. 

M. Max Muller a defini la mythologie une « maladie du langage ». 
II y aurait encore plus de raisons pour definir la magie une « maladie 
de la religion. » II y a des religions qui en meurent, bien que tres len- 
tement. Mais il en est aussi qui en guerissent. II en est qui ne se con- 
tentent pas toujours de proferer des sons ou d’executer des gestes, et 
qui, en reflechissant sur le sens des textes et des actes traditionnels, 
apprennent a les considerer d’un autre point de vue et a retrouver leur 
sens religieux pour en profiler religieusement. 

La priSre, pour revenir a notre sujet, a, comme tout le reste, dvolue 
de has en haul. Dans le langage que le non-civilis6 tient a sa divinite, 
il y a une familiarite enfantine. « Si j’etais toi et que tu^fusses moi », 
dit un pofete v6dique a son Dieu, « je t’accorderais certainement ce que 
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tu me demanderais. » Comme le mendiantquivous poursuit dans la rue, 
un devot de ce genre s’imagine qu’a force de multiplier sa requMe, il ob- 
tiendra ce qu’il vent. Mais ce n’est pas la une conjuration magique, ce 
n’est qu’une contrainte morale. Si la notion de Dieu se purifie et s eleve, 
la priere participe a la meme ascension, jusqu a ce qu elle arrive a son 
parfait repos sous cette forme definitive ; <t Non ce que je veux, mais ce 
que tu veux ! » 

II faut enfin distinguer entre la magie et le mysticisme. En religion 
ua mysticisme de bon aloi est lout a fait legitime. Car la religion est 
un rapport conscient avec le surhumain, et, si elle est arrivee au spiri- 
tualisme, avec le supra-sensible. 11 y a la quelque chose de mysterieux, 
fcurtout quand on pense au merveilleux effet de la priere sincere qui, 
lors meme que les vceux de celui qui prie ne sont pas realises, donne 
la paix a son coeur el ranime sa confiance. Mais ceci encore est tout 
autre chose qu’un etfet magique, c’est un effet moral. Les precedes 
magiques, lorsqu’ils echouent, produisent une consequence tout oppo- 
see, et voila pourquoi la religion en progressant s’en est toujours plus 
degagee. 

A la priere toutes les religions ont associe I'offrande ou le sacrifice *. 
Car, lors mSme qu’il semble que certaines religions les ont abolis, on 
les retrouve chez elles transform^s en actes symboliques ou compris 
dans un sens 6thique. La messe catholique est un sacrifice defini ettres 
complexe, consistant dans la reiteration quotidienne du sacrifice accom- 
pli par le Dieu-Homme dont on mange la chair et dont on boit le sang. 
Rappelons egalement ce qui centre plutot dans la categoric de I’offrande 
proprement dife, I’encens, les fleurs, les cierges, les ex-voto, etc. La 
Sainte-Cene, la meme ou Ton n’y voit plus qu’un acte symbolique, est 
en realite une survivance du repas de sacrifice. La meme ou Ton part de 

1) 11 n’y a pas de dilTerence bien claire entre TofTrande et le sacrifice. Dans 
I’esprit de notre langue, si tout sacrifice est une offrande, on reserve plutdt le 
nom de sacrifice aux offrandes que Ton croit necessaires au maintien ou au re- 
tablissement de I’union avec la Divinite. La simple offrande peut 6tre un acte 
banal d’hommage ou de deference, une fleur, un luminaire, un lambeau d’etoffe. 
Le sacrifice est de plus haute importance, plus solennel et plus riche en con- 
sequences. II est I’element preponderant de la plupart des rituels, qui gravitent 
en quelque sorte autour de lui. II est cense influer sur la situation de Thomme 
devant son Dieu et sur les dispositions de ce Dieu envers son homme ou ses 
hommes. L’antiquite payenne et juive ne comprit jamais la possibilite d’un 
culte sans sacrigce, meme a I’epoque ou les hommes de r6flezioa se deman- 
daient a quoi les sacrifices pouvaient bien servir. — A. R. 
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la conviction quo Dieu n’est pas r^ellement servi par les offrandes 
« comme s’il en avait besoin », on represente le sacrifice ration nel 
comme une mise a la disposition du Dieu vivant et saint de notre per- 
sonne entiere*. En ce sens tout culte, s’il est quelque chose de plus 
qu’une gesticulation, est par le fait une offrande, une consecration de soi- 
meme, qui au sommet du developpenient religieux coincide avec la vie 
religieuse elle-meme, tout au moins ralimente et I’inspire. 

Sur cette question des sacrifices et des offrandes au point de vue his- 
torique les opinions sont tres partagees. MM. Tylor, Robertson Smith, 
Pfleiderer et d’autres sont d’avis que les sacrifices d’immolation sont les 
plus anciens. Les hoinmes ont commence, disent-ils, par vivre de la 
chasse et de I’eleve du betail, et non en cullivateurs pouvant offrir les 
premices de leurs champs el de leurs vergers. II faudrait pourtant tenir 
compte aussi des tribus ichthyopbages qui, certainement, n’avaient pas 
attaint un haul degre de civilisation, et d’etres aussi primilifs que les 
Root-diggers (deterreurs de racines) de Californie. Puis, tandis que 
M. Tylor pense que les plus anciens sacrifices furent des holocaustes oil 
I’animal sacrifie etait briile en entier comme si c'etait le moyen de le 
faire parvenir aux 6tres celestes, M. Robertson Smith pretend que les 
holocaustes sont de date relalivement recente. Mais quelle est en general 
I’origine de I’offrande ou du sacrifice ? Quel motif a pouss6 les pre- 
miers hommes a ce genre d’acte religieux? L’explication vulgaire est 
ties simple ; toute offrande est un don ou un tribut presente a la 
Divinite pour gagner sa faveur, desarmer sa colere, soil qu’on pense par 
la contribuer a son alimentation ou a sa vigueur, soil qu’on veuille lui 
expriraer ainsi sa deference et sa veneration. Mais les anthropologistes, 
dautres avec eux, ecartent cette tbeorie comme superficielle. Ceux 
qui sont d’avis que toute espece de culte provient de celui qui etait 
rendu aux morts pensent naturellement que les repas de sacrifice 
institues primitivement en vue des morts, ont ete simplement trans- 
feres a I’adresse des esprits superieurs. M. Robertson Smith en- 
seigne, de son cote, que I’animal sacrificiel a ete originairement le 
Totem, I’animal sacre qu’anime la vie du Dieu lui-meme de la tribu et 
qui communique sa vie divine a ceux qui prennent part aux repas de 
sacrifice ; ce qui aurait amene I’institution du repas en commun de la 
tribu, repas auquel prenait part le Dieu, appartenant lui-meme a la 


t] Comp. Rom., xii, t. 
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tribu. Tou 8 les autres genrfes d’offrandes et de sacrifices sent sortis ais6- 
ment de ce premier type. 

II serait pretentieux de juger en quelques mots des theories qui out 
ete developpees par leurs auteurs avee taut d’ingeniosite et d’Crudition. 
II y faudrait des volumes. II est vrai que Robertson Smith fonde la 
sienne sur ses recherches qui roulent specialemetit sur les antiquites 
semitiques. II fait appel aussi, bien qu’accessoirement, aUx traditions 
non semitiques et il emet la supposition que de nouvelles recherches 
confirmeront sa prevision, que ce qu’il considere comme prouve pour 
les Semites, est applicable aussi aux autres nations. Mais la encore il 
faut attendre ce que I’avenir nous reserve. 

En tout cas, il est certain qu’on a tort de ne s’occuper que d’une seule 
espece de sacrifices, les repas sacrificiels. M. Pfleiderer dit que les neuf 
dixiemes des sacrifices consistent en offrandes d'aliments et en repas 
pris en commun. Encore faut-il pouvoir expliquer le dixieme restant. 
Le sacrifice est un espece d’offrande et il y a des offrandes de toute sorte, 
des objets offerts de tout nom, des lieux, des temples, des personnes. Il 
y a des immolations de bien des genres, avec ou sans repas. MCme ce 
que, pour honorer la Divinitd et lui plaire, on abandonne de ses biens et 
deses jouissances, les jeunes, les abstinences, les renoncements, etc., 
rentre aussi dans la categoric des sacrifices. Et qu’on ne dise pas qu’on 
ne pent les nommer ainsi que figurement. C’est prScis^ment, nous I’a- 
vons deja vu, le point vers lequel tons les sacrifices convergent, c’est 
I’offrande de soi, I’offrande par excellence dont toutes les autres formes 
ne sont que la prefiguration, comme qui dirait les larves, le don de soi- 
mCrae etant le seul sacrifice qui ne puisse etre regards comme un 
simple symbole. 

Maintenant, quelque interessante que soit a d’ autres Cgards la question 
de savoir quelle est la forme la plus antique du sacrifice, il en est une autre 
qui nous presse davantage ; Dans toutes ses varietes discerne-t-on un be- 
soin religieux identique, ne trouvant sa pleine satisfaction que dans la der- 
niere forme que nous venons d’indiquer? Je ne pense pas que tous ceux 
qui prirent part aux actes sacrificiels, tels qu’ils etaient usit^s dans la 
societe a laquelle ils appartenaient, le firent en raison du mCme besoin 
de coeur. La pratique du culte, comme tout ce que font les hommes, 
peut etre determinee par divers motifs. On pent y prendre part par 
routine, ou par convenance, ou pour se faire bien voir par le luxe de 
ses offrandes, oi| dans I’idee qu’on achate ainsi les benedictions de Dieu 
pour maintenant, ou pour plus tard, ou pour toute autre raison. Il ne 
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s’agit pas du but qu’on se propose en suivant une coulume deja etablie, 
mais de son origins psychologique, de ce qui est permanent au travers de 
toutes ses variations. Get element permanent, c’est evidemment le besoin 
qu’eprouve Thomme de se mettre et de rester d’accord avee la puis- 
sance surhumaine, postulat de sa pensee, dont son imagination lui de- 
peint la supreme grandeur, avec laquelle il se sent en affinile. II veut 
se rapprocher d’elle et il espere qu’elle se rapprochera de lui, et dans la 
mesure de son pouvoir il entend lui devenir de plus en plus semblable. 
Les moyens auxquels il recourra pour en arriver la seront evidemment 
en harmonie avec la nature des representations qu’il se fait de I’etre 
divin. S’il se represente les puissances surhumaines comme soumises 
aussi bien que lui a des besoins materiels ou bien comme analogues 
aux maitres humains, chefs, princes, seigneurs, dont il est le sujet, il 
prendra soin de ne pas arriver en sa presence « les mains vides », mais 
en apportant du meilleur dont il peut disposer, et en meme temps de ne 
pas commetlre I’inconvenance de se presenter comme indigne, comme 
un impur. 11 se preparera a I’entrevue par des abstinences et par toute 
sorte de ceremonies lustrales. S’il considere son Dieu comme apparte- 
nant a sa tribu aussi bien que ses peres defunts ou comme son conduc- 
teur en temps de guerre, son protecleur en cas de danger, celui dont 
depend le bien-^tre de sa maison, de son peuple, de son pays, il lui 
immolera un animal pour qu’il s’en nourrisse ou il lui preparera un 
banquet, comme lors de ces lectisternia que les Remains avaient imites 
des Grecs. Veut-il s’assimiler jusqu’a un certain point la force extraor- 
dinaire de sa Divinite, il s’infligera comme le Peau-Rouge les sacrifices 
personnels les plus penibles ou se joindra a des associations ou, pour 
s’endurcir, on se soumet volontairement a d’effroyables tortures. Si ses 
dieux, du moins les principaux d’entre eux, habitent le ciel, il fera 
brulersur I’autel, en tout ou en parlie, I’animal qu’il sacrifie. Il brulera 
meme des hommes, meme des eufants, il les fera « passer par le feu » 
pour qu’ils leurs parviennent. A-t-il lieu de craindre que ce soit par sa 
faute que la communion avec son Dieu a ete rompue, il multipliera ses 
sacrifices qui seront alors expiatoires, il se blessera ou se mutilera pour 
prouver son repentir, ou bien il fera ruisseler sur lui-meme le sang de 
la victime (tauroboles). En parliculier, dans I’espoir de participer a la 
vie divine, il preparera soigneusement la boisson vivifiante qui corres- 
pond sur la terre au breuvage d’immortalite des dieux, le Soma, le 
Haoma ou de quelque nom qu’on la nomme il la leuf presentera et 
m^me il en boira avec eux. Il choisira pour celebrer ce culte un lieu 
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special qui, devena celui des aetes sacrificiels, deviendra sacre. S’il 
progresse en civilisation, en sens artistique, un simple emplacement sur 
un sommet de montagne ou une clairiere dans les bois ne lui suffisent 
plus. II construira une belle maison ou la Divinite babitera au milieu de 
son peuple. Est-il encore soumis au point de vue animiste?!! s’arrangera 
pour que Tesprit divin trouve un corps pour s’y loger, un fetiche vivant 
ou fabrique, une idole de forme animate ou humaine, et il tiendra telle- 
ment a ce qu’il y reste qu’avec une familiarite grossiere il enchainera 
I’idole afin que le Dieu ne lui echappe pas ! 

Formes enfantines, pour nous ridicules tant qu’on voudra, maisquand 
I’enfant aura grandi, quand il saura que son Dieu n’a pas besoin de ses 
dons ni d’aliments quelconques, qu’il n’habite pas dans des temples 
construits par la main des hommes, ni a Garizim, ni meme a Jerusalem, 
qu’il est partout autour de lui, parce qu’il est en lui, alors, etant 
bomme, eprouvant toujours le besoin de se representer la proximite 
do son Dieu au moyen d’actes symboliques, les lieux oil il a contracte 
I’habitude de s’isoler ou de se reunir avec d’autres pour y gouter la joie 
de la communion avec Dieu lui seront toujours precieux et sacres. G’est 
comme si Ton y respirable souffle de la vie superieure. Il appellera I’art 
a son secours et il en resultera les merveilleux monuments qui comman- 
deront a jamais nos admirations et nos respects. 

Si done le culte dans son origine et dans son essence est une recher- 
che de I’tmion avec Dieu,unarrachement temporaire aux mesquineries, 
aux soucis, aux luttes miserables de la vie quotidienne, la science des 
religions ne doit en dedaigner aucune forme, elle doit s’eftorcer d’ex- 
traire le germe religieux qui git dans chacune d’elles, meme dans les 
plus pueriles. L’homme qui ne veut entendre parler d’aucune religion, 
parce qu’il est devenu aveugle a I’element divin qui est en lui, regarde 
avec le sourire de la presomption toutes ces pratiques oii il ne voit 
qu’un tas de superstitions. Le chercheur scientifique en sait plus long, 
mais il ne reussira pas a rectifier ce prejuge en rabaissant le vrai carac- 
tere du culte, en le presentant comme bon pour la masse qui doit Mre 
prise par les sens ou comme un moyen de maintenir les braves gens 
dans I’honnetete. Il n’est pas suffisant non plus d’insister sur la beaute de 
certains cultes et de ne s’adresser qu’au sens esth^tique. C’est la que le 
mysticisme legitime reclame ses droits. Sans foi le culte ne signifie rien — 
je ne dis pas sans dogmatique arretee. Je puis 6tre emu, non seulement 
esthetiquemqpt, mais religieusement aussi par des formes religieuses 
appurtenant a une autre religion que la mienne. Je puis 6tre non seule- 
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menttouche, mais encore 6difie par un Stabat Mater, malgrela in4diocre 
poesie et le latin douteux, ou bien par le Wenn ich einmal soil scheiden 
de Bach (Passion selon saint Matthieu), quand mSme je ne saurais me 
rallier a la dogmatique lutherienne du xviii' siecle. Mais je r4pete que 
si le culte doit etre autre chose qu’une serie d’attitudes et de gestes, il 
doit partir de la foi dans la realite de la communaute entre I’homme et 
son Dieu, entre I’etre fini et l’£tre infini. Et si j’ose donner pour un 
moment un revetement anthropomorphique a mon id4e, je dirai que le 
culte a pour support la conviction que le Pere celeste contemple avec le 
sourire divin d’une bienveillance patemelle ses pauvres enfants qui 
tatonnent en cherchant a le troaver, et que, lorsqu’ils balbutient en 
I’appelant Allah ! Jahve Elohimt Mon Seigneur et mon Dieu! Notre Pere 
qui es aux cieux ! — il ne les laissera pas s’en aller sans reponse et sans 
benediction. 



Septieme conference. — La Religion comme pkinomine social. — 

L'Eglise 

Nous avons fait remarquer dans la precedents conference que le culte, 
les prieres, les sacrifices supposent la confiance que la recherche du 
Dieu adore ne sera pas vaine et qu’il se revelera a son adorateur d’une 
maniere quelconque. Cette foi a trouve son expression, en rapport avec 
I’ignorance oii Ton etait alors du monde, de la nature et de I’homme, 
dans les oracles, dans la mantique ou Ton consultait le vol des oiseaux 
ou les entrailles des victimes, dans la divination par le sort, dans la 

1) Nous nous sommes demande un moment si nous etions autorises i joindre 
cette conference aux autres, puisqu'il y etait question de I’Eglise, et que vu le 
sens usuel de ce mot parmi nous, nous pouvions encourir le reproche de fran- 
chir les limites ou cette Revue entend se renfermer dans I’etude critique des 
sujels religieux. Il eCit ete toutefois difficile d’operer cette suppression sans faire 
tort a I’unite de I'ouvrage et a la pensee de son auteur. De plus, le sens qu’il 
attache au mot Eglise n’a rien d’etroitement confessionnel. Il I’emploie comme 
synonyme de loute vaste association religieuse organisfee, distincte par son 
ampleur de la petite communaut6 locale. En ce sens il y a des Eglises chre- 
tiennes, il y en a aussi de non chretiennes. C’est done un fait, et un fait con- 
siderable de I’histoire religieuse genSrale, qui doit 6tre etudie comme les 
autres du point de vue philosophique et historique. On pourra d'ailleurs se 
convaincre a la lecture que rien n’est plus 61oign6 de rintentiqp de I’auteur 
que d'ouvrir une controverse sur les Eglises et leurs merites respectifs, — A. R. 
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position des etoiles et le jeu des eclairs ; puis, dans la lecture et I’inter- 
pretation des Merits qui etaient censes contenir la parole de Dieu, dans les 
propheties des inspires; enfin, et en des temps de plus haute culture, 
dans les actes symboliques objectivant pour nos sens la foi dans la 
proximite de I’fitre divin. 

S’il fallait decrire toutes ces formes de revelation divine et lesetudier 
psychologiquement, il faudrait aussi nous occuper des personnes con- 
siderfe comme les interpretes de ces revelations, enchanteurs, devins, 
prMres, prophetes, saints, mediateurs. Tout cela nous entrainerait trop 
loin du but ontologique que nous nous sommes prescrit d’atteindre. La 
encore nous devons lacher de degager I’essentiel et le permanent. Que 
I’Etre infini ne se fasse pas connattre a des signes frappant nos yeux et 
nos oreilles ; qu’il ne se revele pas dans le bruissement des arbres ou 
dans le vol des oiseaux; que tout ce qu’on a cru percevoir dans cet ordre 
d’observations n’a jamais ete que le fruit de I’imagination des observa- 
teurs; que, par example, I’essentiel dans le fameux oracle de Del- 
phes n’etait pas le langage desordonne de la Pythie, mais I’interpr^ta- 
tion souvent judicieuse et pieuse qu’en donnait le« prophfete' », e’est ce 
que nous savons pertinemment et nous ne perdrons pas notre temps a 
discourir sur ces illusions de la croyance antique. Ce qui subsiste, e’est 
que Tbomme ne chercherait jamais son Dieu s’il etait convaincu que 
cette recherche est vaine; qu’en second lieu Thomme religieux eprou- 
vera toujours le besoin de la communion avec Dieu et s’efforcera de la 
realiser d’une maniere quelconque, d’ accord avec son etat d’esprit et son 
degre de culture, Toutes les formes sont transitoires, parce que I’hu- 
manite elle-memo ne reste pas en place, mais une religion sans aucune 
forme s’evapore dans le vague. Enfin creer et renouveler ces formes, 
envelopper I’eternel religieux d’expressions repondant aux besoins des 
plus avances de chaque epoque, telle est la mission de ceux qui ne peu- 
vent se borner a etre les gardiens d’une tradition stereotypee ou les in- 
terpretes erudits de textes immuables. C’est a eux de donner une 
expression vivante a ce que Dieu a mis dans leur cceur, fibres t^moins 
de la grace divine, penseurs religieux, conducteurs et precurseurs en 
religion. 

1) C’^tait le pretre charge de recueillir, puis de coordonner et de ramener ^ 
un sens acceptable les paroles incoherentes de la Pythie enivree des vapeurs 
de I’anlre fatidiq^e. Ce prfetre portait le nom de Tcpo 9 T,r/];, et ce nom a servi aux 
Grecs pour traduire I’expressioa hfibralque de nabi. — A. R. 
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Ceci nous amene a notre sujet d’aujourd’hui, la religion en tant que 
pWnomene social, en tant qu’elle se manifeste dans la societe comme 
fait distinct, independant et organise. C’est la question A'Eglise qu’il 
faut examiner. Nous avons montre ailleurs comment les Eglises se sent 
formees par la reunion en corps organise de petites communautes qu’a- 
nimait un meme genre d’aspirations et de croyances et qui s’etaient 
formees au sein de religions regionales ou nationales ou la distinction 
entre I’etat politique et la profession religieuse etait inconnue, au point 
que le fait d’appartenir a un peuple incluait la profession de la religion 
particuliere a ce peuple. Nous n’irons pas discuter ici le probleme com- 
plique des rapports de I’Eglise et de I’Etat. C’est une question politico- 
religieuse qui a son grand interet, mais qui ne rentre pas directement 
dans I’histoire religieuse ou nous entendons nous renfermer. 

La comme ailleurs nous cherchons le permanent dans la succession 
des phenomenes, nous voulons extraire ce qui en toutes circonstances 
appartient a la vie religieuse. La question proprcment dite que nous 
avons a r^soudre est celle-ci : La religion a-t-elle besoin pour se d^ve- 
lopper normalement d’un organisme puissant et vaste comme ce que 
nous nommons du nom d’figlise? Et nous devons chercher la solu- 
tion sans nous occuper des nombreuses et graves differences de formes 
et de constitution qui separent les figlises jusqu’a present. J’ai une 
reponse a donner, fruit de mes etudes et de mes reflexions, mais une 
r6ponse que je n’ose produire que comme une hypothese, parce qu’elle 
doit encore etre controlee par les fails et comparee a d’autres resultats 
de la science avant de s’elever au rang de theorie deQnitivement fixee. 

Commen^ons par eiiminer avec motifs a I’appui deux solutions qui 
me paraissent fausses. Ceux pour qui la religion n’est qu’un phenomene 
transitoire, une phase de I’esprit humain, sont naturellement d’avis que 
si r%li8e est indispensable a la religion, elle disparaitra avec la reli- 
gion. C’est repondre a la question par la question. 11 y a en revanche la 
th^ favorite de ceux qui regaident I’figlise a laquelle ils appartiennent 
comme la seule vraie, la seule divine, par consequent la seule eternelle, 
destinde ii evincer les autres et a comprendre un jour dans ses cadres 
Thumanite tout entiere. Ce qui n’est pas impossible, bien que ce soit 
peu vraisemblable, les £glises qui font valoir cette pretention ayant plus 
perdu que gagn6 dans le monde moderne. Du reste je ne conteste nal- 
lement ce qu’il y a de grandiose dans cette conception religieuse. La 
seule difflculte, c’est que cette conception est inseparable d’une forme 
‘d6termin6e de religion et qu’elle attribue I’dtemit^ et I’immutabilite a 
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quelque chose qui, bien qu’etant un corps moral, estpourtantun corps, 
done quelque chose qui passe. « Tout ce qui passe », a dit Goethe, 

« n’est qu’une parabole ». La croyance dont nous parlous peut etre la pa- 
rabole d'une esperance tres fondee. 

En ligne directement opposee a cette maniere de voir est celle de 
maitres distingues en philosophie de la religion, tels que Rauwenhoff et 
Pfleiderer, qui pensent que toute grande figlise a eu son temps, et que 
e’est la petite communaute locale independante qui repond le mieux et 
repondra de plus en plus aux exigences de la vie religieuse. Cela n’ex- 
clut pas, selon Rauwenhoff, la possibilite pour ces communautes locales 
de constituer entre elles un lien administratif. M. Pfleiderer ajoute que 
tel fut I’dtat des choses dans la chretiente primitive et que theoriquement, 
en face de cette Eglise ideale, invisible, les figlises de Rome, de Luther, 
de Calvin, etc., sont des « schismes 

Je ferai observer que I’argument tire de ce dernier rapprochement 
supposerait que vingt slides d’evolution religieuse n’auraient abouti 
qu’a la necessite de revenir au point de depart. Est-ce la une philosophie 
de I’histoire ou son contraire? Assurement les figlises formees de la 
reunion des communautes locales n’ont pas realise I’ideal et leurs plus 
erainents representants sont les premiers a le reconnaitre. Elies n’en sont 
pas moins autant d’efiorts serieux pour le realiser. Elles ne doivent 
1’ existence ni a I’arbitraire ni a I’ambition, mais a une poussee irresis- 
tible du sentiment religieux, par consequent a la religion en elle- 
m6rae. 

Dira-t-on qu’elles ne sont plus en harmonie avec les besoins religieux 
des plus cultives? C’est possible, mais e’est a chacun d’en juger pour 
lui-meme. Se justifiera-t-on en reprenant le mot de Schiller qui ne 
voulait professer aucune religion — par religion {aus Religion)! Soil. 
Seulement il est clair que si Ton a reellement de la religion, on 6prou- 
vera le besoin de se rapprocher de ceux qui la confoivent de la meme 
maniere. 11s seront naturellement peu nombreux d’abord, formant de 
simples communautes locales. Mais cela n’en restera pas, ne pourra en 
Tester la. Ce qui est arrive arrivera de nouveau. Les communautes lo- 
cales rechercheront leurs similaires, ne fut-ce que pour donner du corps 
au sentiment qu’elles sont les Giles du m§me esprit. Persuadees de la 
valeur superieure de leur principe religieux, elles le pr^cheront, le re- 
pandront par l^parole et par I’esprit. La propaganda naitra done d’elle- 
meme. Qn’on appelle cette coordination du nom qu’on voudra, Fraternity, ’ 
Alliance, Federation ou autrement, cela n’en constituera pas moins une 
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figlise, une incarnation nouvelle et, souhaitons-le, superienre de I’ideal 
auquel tendaient deja les autres sans parvenir a le r4aliser. 

L’histoire nous apprend que, tout au moins dans les religions qui ont 
d 6 pass 6 le niveau du naturisme, il en a toujours 4t6 de meme. II n’est 
pas une seule religion ethique qui se soit content4e de fonder 5 a et la 
quelques communautes eparses et sans lien. Elies ont toutes fait effort, 
et ordinairement elles y ont reussi, pour les amener jusqu’a un certain 
point a I’unite. L’autorite du prince au commencement y a pu contribuer, 
mais bien d’autres motifs y ont concouru ; par exemple, un sacerdoce 
hi^rarchiquement organist, une feriture sainte, une confession de foi 
obligatoire, I’ob^issance aux mSmes lois, la celebration des mSmes rites 
et des memes fetes. Tout cela reuni fait plus qu’un conglomerat, constitue 
essentiellement une figlise. On est trop enclin, quand on etudie cette 
question, ^ ne penser qu’a sa propre religion. II faut examiner aussi la 
formation et la constitution d’autres figlises que les chretiennes. Bornons- 
nous e quelques exemples. 

Longtemps avant que les Sassanides eussent depuis I’an 226 de notre 
ere eieve la religion de Zarathushtra a la dignite d’une figlise d’fitat 
d’apres le type juif et chretien, TAvesta parle d’un rfegne d’Ahura 
Mazda en lutte incessante centre les Puissances des t^flebres, sur la 
terre, en y joignant une doctrine reconnue et un sacerdoce organise a la 
t^te duquel etait le Zarathushtrotema. Celui-ci faisait valoir son autoritS 
sur toutes les provinces de Test et du nord-ouest. II si 6 geait dans la ville 
sainte de Ragha, ou seul il exerpait I’autorite supreme. C’etait positi- 
vement une figlise, peut- 6 tre diff 6 rente, peut-fetre restauration de I’Eglise 
d’Etat des Acbemenides, en possession de la mSme Ecriture sainte, mais 
dont les prMres etaient exclusivement les Mages que TAvesta ne connait 
pas. 

Le Judaisme a son tour n’etait-il pas une veritable Eglise, plus tard 
imitee en gros par ITslam, une Eglise dont les communautes disse- 
minees d 6 ja dans le monde entier avaient pour centre Jerusalem et pour 
autorite supreme le grand-pretre du Temple et le Sanhedrin? 

Le Bouddhisme i Torigine n’est ni une Eglise, ni mSme a vrai dire 
une religion. C’etait un ordre de moines mendiants, analogue a ceux 
qui existaient deja au sein du Brahmanisme. Mais autour des moines se 
groupa une communaute de laiques qui n’etaient pas tenus a Tobservation 
de tous les preceptes. Meconnaissant le Veda, nivelant hs castes, ouvert 
aux parias, le Bouddhisme fut necessairement une secte reprouvee par les 
brahmanes et se vit force de s’organiser a part. Il revetit done la qualite 
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d’une figlise. II cut ses Pdres, ses saints, ses chefs spirituels, ses conciles, 
qui fixerent la discipline, la doctrine et les Livres saints. II se pent qu’on 
ait antidat^ cette constitution, mais il est certain et prouvd par une inscrip- 
tion du roi Agioka que, sous le regne de ce prince, un concile bouddhiste, 
convoque par lui vers le milieu du siecle avant J.-C., dressa une liste 
des livres canoniques. L’un des trois tresors, comme on les nommait, la 
Sangha ou I’assemblee, contenait le germe d’une Eglise, et ce germe 
s’est developpe. Plusieurs figlises bouddhistes se sont formees, dont les 
principales sont celle qui a son centre a Ceylan et celle qui domine au 
Thibet sous la suprematie du Grand-Lama. Cette derniere presente dans 
sa hierarchic et ses usages, du moins a I’exterieur, tant d’analogies avec 
I’Eglise catholique que les missionnaires crurent y voir I’efifet d’une ruse 
du Diable qui avait caricature la sainte et veritable Eglise. 

On me dira : Quel droit avons-nous d’affirmer que ce qui est arrive 
regulierement jusqu’a present se renouvellera toujours ? Nous ne I’avons 
pas. Nous marchons sur un terrain ou I’on ne peut rien pr6dire avec 
certitude. Mais lors mSme que nous ne pouvons avancer que des conjec- 
tures en ce qui concerne I’avenir, toujours est-il que la n6tre ne flotte 
pas en Pair, mais repose sur des raisons solides et sur I’expdrience du 
passd. Si nous pensons que de communautds religieuses, rapprochdes 
par des tendances communes, sortiront naturellement des Lglises, notre 
provision s’appuie sur I’observation de la nature humaine et sur I’es- 
senee de la religion. 

L’homme est un etre sociable. Le sentiment de sa faiblesse dans I’iso- 
lement le pousse a chercher un appui dans la societe des autres. Si ses 
pensees, si ses sentiments ne trouvent d’echo nulle part, il en vient 
malgre lui a se demander s’il ne se trompe pas. Surtout quand s’dveille 
en lui une conviction nouvelle, contraire a tout ce qu’on lui a enseigne, 
a tout ce que I’on admet autour de lui, il eprouve un grand besoin de 
sympathie et d’encouragement. Les hommes que personne autour d’eux 
ne comprend, qui pourtant demeurent inebranlables dans leur conviction 
et persistent a croire que « la sagesse sera justifiee par ses enfants », 
ces hommes-la sont de rares exceptions. L’homme ordinaire ne peut se 
passer d’assentiment et de cooperation. Ainsi se forment des reunions, 
des alliances, des partis, des sectes, et Ton voit m^me de petites com- 
munautes religieuses arriver par la cooperation de leurs membres a des 
resultats qnjputrement elles n’auraient pu atteindre. 

D’autre part, toute conviction profonde et vivante cherche a se propa^ 
ger. Dejd dans les religions de la nature oil le peuple et la religion ne 



218 


REVUE DE l’hISTOIBE DES RELIGIONS 


faisaient qu’un, les guerres de conquete ou I’extension pacifique d’une 
civilisation determinee se resumaient dans I’agrandissement du domaine 
du Dieu national. C’etaient litteralement, d’apres leurs propres docu- 
ments, les guerres d’Assur queles Assyriens menaient contre les peuples 
voisins, les guerres de Jahve que les Israelites soutenaient contre leurs 
ennemis. Quand les Assyriens avaient conquis un territoire, ils y in- 
troduisaient le culte de leur Dieu et s’ils s’etaient empares d’idoles ap- 
partenant an peuple vaincu, ils ne les lui rendaient qu’apres y avoir ins- 
crit la gloire d’Assur, le premier des Dieux. D’apres un extrait conserve 
par le Dinkard d’un Nask perdu, il est d6cid6 que les ennemis vaincus 
ne seront epargnds que si, en outre des hommages dus au Roi des rois 
et a sa nation, ils s’engagent ase soumettre aux Yazatas sacres de la re- 
ligion ds Zarathushtra. De meme la civilisation chinoise introduisit le 
confuceisme au Japon et la civilisation hindoue propagea.le vishnouisme, 
le fivaisme et le bouddhisme dans I’lndo-Chine et dans I’Archipel in- 
dien. Les religions ethiques superieures ont ele nommees, non sans 
raison, des religions missionnaires; parexemple, le judaisme pharisien, 
le bouddhisme, I’islamisme et le christianisme, ces deux dernieres re- 
ligions, surtout I’islamisme, ayant egalement recouru a I’epee pour s’im- 
poser. La resultante gdneralede tous ces mouvements divers, c’est qu'ils 
ne restent pas homes a la constitution dequelques petites communautes 
ind6pendantes, qu’ils aboulissent a une vaste communion ayant con- 
science de son unite. Revenir a cette forme primitive de constitution re- 
ligieuse, ce serait un recul, de meme qu’on ne pent plus confier la de- 
fense des Etats et de la civilisation a la garde de quelques communes 
independantes. Des differences de vie, de notion de I’univers, de culture 
empScheront peut-elre toujours tousles chretiens, tousles musulmans et 
tous les bouddhistes de s’unir en un seul corps d’Eglise. La pluralitedes 
religions demeurera la regie. Mais toute comprehension nouvelle de la vie 
religieuse qui sera plus que le principe d’une secte fondde sur un point 
mesquin de dogmatisme ou de ritualisme, plus que I’hallucination d’un 
pieux reveur, se sentira forcee de se manifester par la reunion organisee 
de tous ses adherents, sous un nom quelconque, mais qui par le fait ne 
differera pas de ce que jusqu’a present on a nomme une Eglise. 

Nous n’avons pas a trailer ici la question complexe des rapports entre 
I’Eglise et I’Etat, ni entre I’Eglise et les autres associations particulieres, 
scientifiques, artistiques, pedagogiques, etc., qui se partagent la societe. 
j^n principe elles doivent se garder d’immixtions ou d’usurpations reci- 
proques. Chacun doit rester sur son domaine. 
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Quel est le domaine propre de I’Eglise? Quelle est sa tdche dans la 
soci6te contemporaine? 

Cette tache est exclusivement religieuse. Cela ressemble a un truism ; 
c’est cependant une de ces verites qui, tout en 6tant generalement re- 
connues en thfiorie, sont des plus meconnues en pratique. La plupart 
des figlises, les plus puissantes surtout, sont sorties de leur domaine 
legitime avec la pretention de regenter les autres. Peut-etre, a certains 
moments de I’histoire, etait-ce un mal n&essaire. Aujourd’huiil ne Pest 
plus; disons mieux, il est impossible. Tons les representants de I’esprit 
superieur ont6chappe a la tutelle eccl&iastique. Nous n’allons plus a 
Canjssa. Nous ne mesurons plus anxieusement les resultats de nos 
recherches a la doctrine de I'Eglise, prets a les renier s’ils sont en 
contradiction avec elle. Tant mieux pour la sociele, tant mieux aussi 
pour I’Eglise. Elle peut ainsi se consacrer tout entiere a sa vraie et belle 
mission, trop souvent negligee en vue de buts accessoires. Amener les 
pauvres humains dans leur lutte pour I’existence a chercher lalumiere, 
a la conscience de leur veritable destination, consoler les affliges, leur 
parler de leur affinite avec Dieu, de I’infini qui vit en eux, retrouver les 
brebis perdues, relever les faibles, humilier les presomptueux, et par 
ses predications, ses symboles, son culte, eleven les cceursenhaut, voila 
son mandat. Un semeur sorti pour semer, voila sa seule et unique mis- 
sion. Qu’elle ne s’avise pas pour I’amour d’une popularite passagere ou 
de sa domination exterieure d’enlever aux gouvernants, aux hommes 
d’Etat, aux economistes, aux hommes de la pratique, I’ceuvre qu’ils sont 
seuls capables de mener a bonnefin. Qu’elle n’invoque jamais lesecours 
de la puissance politique pour imposer par la contrainte ce qu’elle ne 
doit obfenir que par la persuasion. Elle doit etre la derniere k douler de 
I’esprit qui est plus fort que les lois et les prohibitions et qui finit tou- 
jours par tout penetrer. 

G’est a cela seulement qu’elle est habile. Les Eglises representenl ce 
qu’il y a de plus pur et de plus eleve dans I’Stre humain, et elles le repre- 
senteront tant que le besoin de religion subsistera parmi les hommes, 
c’est-a-dire aussi longtemps que les hommes seronl des hommes. Si elles 
demeurent fideles a cette vocation, chacune a sa maniere, elles ne se- 
rontplus ni redoutees, nihaies. On ne croiraplus qu’elles menacent I’au- 
tonomie de la societe ni celle de I’individu. Elles m6riteront enfm le 
nom qu’elles o^t jusqu’a present faiblement justifle, le uom de meres 
qui rassemblent affectueusement leurs enfants aulour d’elles et sont • 
pour tous une bfinediction. 

Analyse d’apres le professeur C. P. Tiele, par Albert RSville. 

(A suivre.) 
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R. E. Dennett. — Notes on the folk-lore of the Fjort 

(French Congo), avec une introduction par Mary H. Kingsley. — 

Londres, D. Nutt. 1898, 1 vol. in-8 de xxxn-169 pages. 

Mary H. Kingsley. — West-African Studies. — Londres, 
Macmillan et C'®, 1899, 1 vol. in-8 de xxiv-639 pages. 

Nous rendions compte ici-mSme', il y a un an, du magistral ouvrage 
que Miss Kingsley avait recemment public sur les populations de la 
c6te occidentale d’Afrique* et dont quelques-uns des chapitres les plus 
importants et les plus neufs etaient consacres a I’dtude des croyances et 
des pratiques religieuses des Negres de Guinee et des Bantus du Congo, 
II est peu de livres qui, sous une forme aussi ddgagee, aussi alerte, con- 
tiennent une telle surabondante richesse d’informations precises et de 
faits caracteristiques, il en est peu surtout qui decelent une aussi com- 
plete intelligence de la manierede penser et de sentir des Noirs; c’est 
la un rare m6rite, il appartient sans contestation possible a I’auteur et 
on serait plus empress^ a le lui reconnaltre, s’il 6tait moins porte a s’en 
attribuer la possession exclusive, ou peu s’en faut, parmi les ethno- 
graphes. 

On a mis en doute I’authenticite de quelques-uns des faits rapportfis 
par Miss Kingsley, I’exactitude de quelques-unes de ses informations, 
fort A tort selon nous, mais pour des raisons assez aisAment intelli- 
gibles : son livre a eu trop de succes pour qu’elle ne se soit pas attire 

1) T. XXXIX, p. 135-151. 

2) Travels in West Africa. Londres, 1897. 
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quelques inimities, son attitude quelque peu hautaine n’est point de celles 
qui font pardonner de r6ussir et Timperialisme anglo-saxonqu’elle affiche 
et proclame n’est pas de nature a lui attirer les sympathies des 6crivains 
du continent, de ceux surtout qu’interessent et prdoccupent les choses 
d’Afrique et cette grande expansion coloniale de I’Europe surtout le con- 
tinent noiri 

Qu’elle ait ced4 au penchant, naturel a tout voyageur, de dramatiser 
quelques-unes de ses aventures, que le style ironique et savoureux, en 
lequel elle les conte, fait precisement plus emouvantes, cela est, apres 
tout, possible, bien que nulle preuve certaine n’en ait ete apportfie et que 
les apparences soient toutes contraires, mais cela semble une faute bien 
venielle et qui n’enleve rien a la haute valeur des multiples renseigne- 
ments qu’elle nous donne sur la vie religieuse et socialedes indigenes de 
I’Afrique occidentale. Peut-Sfre d’ailleurs n’edt-elle mis personne en 
defiance, si elle n’avait eu de la pedanterie une crainte qui va jusqu’au 
pedantisme ; il est une certaine affectation delegfirete et de flesinvolture 
qui produit toujours sur les esprits serieux et simples une penible impres- 
sion, une impression, du reste, d’apres laquelle il est injuste et inintqlli- 
gent de juger d’un livre, tr^s scientifique en son objet et ensamethode, 
en d4pit des allures du style ; une opinion qui ne reposerait que sur des 
sentiments irraisonn6s de cette espece ne vaudrait pas qu’on la discutdt. 

Les qualitSs et les defauts, qui apparaissaient si nettement dans le 
premier ouvrage de Miss Kingsley et qui s’unissaient pour en faire un 
de ces livres devant lesquels on ne saurait demeurer indifferent, se re- 
trouvent dans les recents travaux qu’elle a consacrfe a cette m§me re- 
gion du grand continent africain, et, a dire vrai, c’est plutfit encore la 
lecture des West- African Studies que nos ressouvenirs de ces admira- 
bles Travels in West-Africa qui nous a inspire quelques-unes des 
reflexions qui precedent. 

Miss Kingsley avait eu beau entasser en les pages serrees du livre 
qu’elle publiait en 1897 les fails, les observations, les reflexions et les 
idees, et donner ce rare exemple d’ecrire uu redt de voyage ou rien ne 
trouve place qui n’ait un interet reel et uneportee generate et ou pas une 
page ne soil envahie par des digressions inutiles ou des remplissages 
d’une aimable banalite, elle n’avait pas rdussi a mettre A profit toutes ses 
notes, ni a tirer parti des multiples documents qu’elle avait su rdunir. 
Son ouvragS avait une longueur qu’on ne ddpasse guAre (760 pages en 
chiffres ronds),il avait fallu pratiquer cette politique des sacrifices qui est 
toujours singuliArement amfere aux auteurs. Mais le succAs est venu et 
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6clatant, et des lors I ’idee lui est apparue tres naturellement, et aussi 
a son editeur^ de meltre en oeuvre ces materiaux inutilises et dont une 
partie tout au moins presente une inddniable valeur. De la I’aspect un 
peu bigarre de ce volume d’fitudes africaines et son apparente absence 
d’unite; ce sont des Chips of a West Coast Workshop et ces copeaux me- 
ritent tout autant d’etre ramasses que ceux que laissaient tomber, au 
cours de son gigantesque labeur, I’illustre Max Muller. 

D’autre part, I’un des meilleurs connaisseurs des choses du Congo, 
M. R. E. Dennett, qui, en 1887, avait deja fait paraitre un tres curieux et 
tres interessant volume sur les Fjort (ou Fiotes) ', avait envoye a la Folk- 
Lore Society d’amples notes relatives a leurs coutumes religieuses et so- 
ciales et tout un recueil de contes et de legendes mythologiques. Miss 
Kingsley, qui devait a M. Dennett quelques-unes de ses meilleures infor- 
mations sur les indigenes de race bantu, qui peuplent I’ancien royaume 
du Congo, a pris la charge de mettre un peu d’ordre dans ce manuscrit, 
de le completer par des extraits de lettres que I’auteur lui avait person- 
nellement adress6es et d’en surveiller I’impression de compte a demi 
avec I’eminent president de la Folk-Lore Society, M. Sidney Hartland. 
Elle a mis en t^le du volume une longue introduction, et elle a redig^ 
elle-merae d’apres les notes de M. Dennett un tres important appendice 
sur la grande deesse des Fjort, Nzambi, la terre divinisee, et sur les 
pratiques magiques qui se rattachent a son culte et qu’elle designe sous 
le nom collectif de nkissisme. 

Nous allons rapidement passer en revue le contenu de ces deux 
ouvrages et rechercher quelles contributions nouvelles ils apportent a 
notre connaissance des indigenes de I’Afrique occidentale et tout specia- 
lement a la meiUeure intelligence de leurs conceptions et de leurs insti- 
tutions religieuses. II est toutefois une bonne partie de.s questions 
traitees dans les West-African Studies qui ne rentrent pas dans le 
cadre de cette Revue, et bien que I’ethnographe et I’historien des civili- 
sations primitives aient beaucoup a apprendre dans les chapitres de ce 
livrequi n’ont point trait aux pratiques rituelles niaux legendes mytho- 
logiques des Negres et des Bantus du Congo, on ne saurait songer a 
analyser ici les si curieuses pages que Miss Kingsley a consacrees a la 
colonie de Sierra- Leone, a la navigation sur la c6te de Guinee, au com- 
merce des bois d’ebenisterie et de teinture, aux insectes et aux reptiles 
de ces regions tropicales, aux divers precedes de piche, a <”hisloire des 
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premieres relations commerciales de I’ancien monde avec I’Afrique 
equatoriale et de i’echange « a la muette » {silent trade), aux voyages de 
decouverte et aux premiers essais de colonisation des Franfais et des 
Portugais dans cette partie du monde, ou mSme a I’organisation de la 
propriete indigene en pays bantu et en pays negre et aux lois qui la 
r6gissent; il nous faut, a notre regret, nous contenter de mentionner en 
passant la critique passionn^e, partiale, et en quelques points fondle, 
qu’elle a faite du systeme administratif applique dans les Crown Colo- 
nies, I’apologie de I’oeuvre realisfie par la Royal Niger Company et le 
tres curieux et tres vivant expose qu’elle a donne de I’etatdu commerce 
des diverses nations europdennes en Guinee et au Congo et des raisons 
qui obligent I’Angleterre a ne pas tolerer que lui soient rendues d’acces dif- 
ficile ces grands marches africains, nous reviendrons sans doute, et c’est 
la ce qui nous fait nous risigner a n’y insister pas aujourd’hui, sur toutes ces 
questions en un autre recueil. llsuffit de signaler I’Appendice II (p.567- 
611) oil M. John Harford a fait le recit de ses experiences commer- 
ciales dans le Cameroun et la region duBas-Nigeret de la fondation des 
premieres factoreries sur les bords de la riviere Qua Ibo, et I’Appen- 
dice III (p. 612-633), oil Miss Kingsley a r4uni les renseignements 
donnas par J. Barbot et les autres ecrivains du xvii® sifecle sur les mar- 
chandises dont on faisait usage pour le trafic avec la c6te de Guinee. 

Si Ton met a part quelques observations diss6min6es ga et lii (p. 63, 
Habitude des indigenes de la c6te d’Ivoire de s’entretenir a haute voix 
avec leurs guardians spirits et les ames des morts, tout en vaquant 
a leurs occupations journalieres ; p. 108, Superstitions relatives a la 
p6che; p. 125, Rdle jou6 par les fetiches des deux parties dans le 
silent trade, etc.), I’interdt du livre au point de vue de I’histoire des 
religions est concentr6 dans les chapilres v-ix (p. 112-219) qui ont 
trait aux divers cultes fetichiques et a la medecine magique et dans 
I’Appendice I, ou le comte G.-N. de Cardi, qui a passe la plus grande 
partie de sa vie k faire le commerce sur la cote d’Afrique, a r^uni les plus 
precieux renseignements sur les populations qui occupent la region 
situ^e entre la coloniede Lagos et le Cameroun. 

Miss Kingsley apporte en ces quelques chapitres des precisions nou- 
velles k la remarquable esquisse qu’elle nous avait ddj^i donnee des re- 
ligions africaines, mais elle semble s’^tre exager6 quelque peu et la 
p6nurie d’informations ou Ton se trouvait k cet 6gard et la nouveaute 
des fails qu’ellfc'a si nettement et si heureusement d6crits. Nul plus que 
nous n’est dispose ^i rendre justice aux admirables travaux du colonel 



224 


REVCK DE l’hISTOIUE DES RELIGIOr^S 


Ellis sur les peuples de langue Tshi, Ewe et Yoruba, mais soutenir que 
ses livres et I’ouvrage de M. Freeman, Ashantee and Jaman, mis a part, il 
n’a rien ete public sur cette region depuis le xviiie siecle, qui vaille que 
Ton y insiste, c’est, nous semble-t-il, aller un peu vite en besogne. Tenir 
pour nuls et non avenus les travaux de Bowdich, de Dupuis, de Ram- 
seyer et Kiibne, de Raffenel, de Burton, de Winwood Reade, de 
Cruiksbanks, de Bouche, de Baudin, de Forbes, des freres Lander, de 
Wilson, de Cailli6, d’ Allen et Thomson, de Winterbottom, de Burdo, de 
Robertson, de Dupont, de Bonnat, de Hecquard, de Buchner, de Cha- 
vanne, de Bastian, de Staudinger, de Douville, de Mollien, de Du 
Chaillu, de Binger, de Toutee, pour ne citer que quelques noms parmi 
ceux des voyageurs, des negociants, des missionnaires qui nous ont 
fourni sur la cote occidentale d’Afrique 6t les regions avoisinantes 
d’amples et surs renseignement, c’est user d’une methode peu scienti- 
fique, a laquelle d’ailleurs Miss Kingsley ne tarde pas a se montrer tres 
heureusement infidele ; il y a la une de ces hardiesses piquantes dont 
abonde sa langue savoureuse et libre et qui n’etonnent pas sous la plume 
d’un ecrivain si merveilleusement doue pour la polemique, il serait 
facheux d’y rechercher I’expression etudiee et volonlaire d’une opinion 
scientifiquement fondee, d’un jugement critique sur lavaleur de tout un 
ensemble de documents de provenance tres diverse qui se controlent et 
se corroborent les uns les autres. 

Par Ktichisme, Miss Kingsley entend la religion des indigenes de la 
cote occidentale d’Afrique, en tant du moins qu’elle n’a pas 6te alteree 
par des influences musulmanes ou chretiennes. On pent faire a I’emploi 
de ce terme de graves objections : le professeur Tylor les a faites avant 
nous, I’auteur n’a pas juge bon d’en tenir compte, nous n’y insisterons 
pas plus que de raison. Qu’il nous soit permis cependant de faire remar- 
quer que lorsqu’un mot, d’acception d’abord un peu vague et flottante, a 
pris dans I’usage un sens precis et bien determine, il n’est pas sans quel- 
que inconvenient de s’en servir en lui attribuant de nouveau la significa- 
tion tres generale et par la mSme confuse qu’il possedait anciennement ; 
un fetiche, c’est un objet materiel dans lequel une operation magique a 
enferme un esprit, ou plutot et en des termes plus larges, une puis- 
sance, une force surhumaine; les cultes oil ces objets jouent un r61e 
sont les cultes fetichistes et ils peuvent coexister en un meme groupe 
ethnique, en une m&me communaute bien souvent, avec des rites qui 
s’adressent a de surnaturels protecteurs d’une toute autrof nature. Lors- 
que I’auteur vient nous dire (p. 115 sqq.) que c’est une grave erreur que 
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de se representer tons les fetiches comme incarnes en des objets ma- 
teriels, il a grandement raison, puisque par fetiche, il entend les nw- 
mina quels qu’ils soient dont Taction se fait sentir sur les phenomenes 
de la nature et les evenements de la vie humaine ; mais ce qu il convient 
d’entendre par fetiche, c’est precisement Tun de ces multiples numina, 
artificiellement incarne en un objet materiel, et le tort de Miss Kings- 
ley est d’avoir detourne un mot qui designe un type particulier de prati- 
ques rituelles, du sens qui lui appartient, et de lui attribuer une valeur 
non plus en quelque sorte tbeologique, mais geographique. On en vien- 
dra ainsi a designer par des expressions differentes des actes ceremoniels 
identiques entre eux et a comprendre sous un vocable unique et qui 
parait caracteriser leur nature tout un ensemble de coutumes, de 
croyances, de rites et d’institutions, disconnexes entre eux et dont le 
seul caractere commun est de se retrouver au sein d’une meme popu- 
lation. 

’ Cette religion de la cote occidentale d’ Afrique que Miss Kingsley appelle 
du nom de fetichisme, c’est a vrai dire un naturisme et a en juger par 
les indications fournies par Tauteur et qui n’ont pas toujours sur ce 
point toute la nettete et Tampleur qu’on pourrait souhaiter, un natu- 
risme a forme animiste, j’entends un naturisme oil les multiples puis- 
sances qui meuvent, vivifient et fecondent la nature sent represent^es a 
la conscience sous la forme d’esprits et souvent d’esprits independants 
de tout lien ndcessaire avec un corps. Ce n’est la d’ailleurs qu’une difl6- 
rence sp^cifique d’une importance secondaire et Miss Kingsley a tres 
distinctement reconnu la forte unite du genre qui constituent les reli- 
gions naturistes. Cette unite, elle Ta mSme presentee comme plus com- 
plete et plus reelle qu’elle ne Test en fait, lorsqu’elle a efface presque 
la difference essentielle qui existe entre la conception que se font de la 
nature les non-civilises et celle qu’en ont creee les grands pantheistes, 
tels que Spinoza. Ce qui met une barriere presque insurmontable entre 
les deux theories de Tunivers, c’est la notion de loi immuable, qui est 
partout presente dans les grands systemes philosopbiques et a laquelle 
ne s’est nulle part elevee la conscience du sauvage. Partout apparait 
Taction de volontes particulieres, capricieuses et changeantes, en con- 
flit les unes avec les autres, nulle part Taction de causes uniformes, qui 
obeissent a des lois constantes et dont I’homme ne saurait par des rites 
appropries modifier a son gre les effets necessaires. C’est 14 une diffe- 
rence qui va prqsque jusqu’a Topposition, et il ne me semble pas que 
Miss Kingsley lui ait fait justice, mais ce qui lui importait, c’etait de 
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mettre en lumiere I’extr^me affinite qui existe entre toutes les theologies 
naturistes et Tabime qui les separe des religions rev616es, qu’il vaudrait 
mieux appeler religions ethiques, du christianisme ou de I’islamisme 
par exemple. Cette sorte d’ineompatibilite entre ces deux maniferes de 
se representer le divin et ses relations avec Thomme explique le trouble 
etrange et la singulifere confusion d’esprit ou la conversion a Tune des 
deux grandes religions semitiques jette I’dme d'un Africain : cette con- 
fusion, Miss Kingsley, avec sa connaissance directe des maniSres de 
penser des indigenes, I’a fort clairement decrite (p. 124 et seq.). 

Mais d’autre part, ces religions exercent sur les Noirs, qui, d’ailleurs, ne 
renoncent pas, tant s’en faut, en les adoptant, a toutes leurs pratiques 
superstitieuses, un attrait puissant et cela parce qu’en elles se fait jour 
une sollicitude pour rhomme, qui ne tient guere de place dans la pensee 
des dieux d’Afrique, et surtout parce que le r61e essentiel y est joue 
par un homme-Dieu ou un homme quasi divin, ici le Christ et la Mo- 
hammed, qui sert de mediateur entre le Dieu supreme et ses fidfeles. 
Cette notion du mediateur I’imagination religieuse des Noirs a ete im- 
puissante a la creer, mais il n’en est pas qui rdponde plus pleinement 
aux exigences de leur sensibilite. Si I’islamisme a rencontrd en Afrique 
de si merveilleux succes, c’est qu’il a su faire cette conception plus aise- 
ment acceptable a leurs esprits, c’est aussi que sa morale est d’une pra- 
tique plus aisee pour les trafiquants, qui sont en pays nfegre les gens a 
qui appartient I’influence veritable ; le christianisme necessite le recours 
a une double morale, la morale tout court et la morale commerciale, et 
cela deconcerte quelque peu I’dme simple des indigenes de la Guinee. 

Dans presque toutes les religions africaines, en cette region du moins 
qui va du Senegal au Damaraland se retrouve, d’aprfes Miss Kingsley, 
la notion d’un Dieu supreme : c’est un Dieu qu’on ne prie guere, qui 
n’est point parfois le createur, qui ne gouverne pas toujours, mais enfin 
qui regne. Au-dessous de lui une multitude d’dtres investis de puissances 
diverses et qui luttent les uns centre les autres. Ces ^tres, faut il tons 
les appeler des esprits? Miss Kingsley les appelle parfois ainsi, mais a 
la page 129, elle ecrit cette phrase singulierement int6ressante : « Pour 
I’Africain, il n’y a peut-6tre pas de separation veritable entre la concep- 
tion qu’il se fait de la matiere et celle qu’il se fait de I’esprit, entre 
I’anime et I’inanime. C’est affaire de degrd et non pas de difference 
essentielle de nature ». Mais cet attribut commun k tous les etres 
est-ce bien du nom d’esprit qu’il faut le designer el), ne donnerait-on 
pas de cette fajon de penser des Noirs une idee plus exacte en disant 
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qu’ils se representent I’univers entier comme un ensemble de vivants? 
II faut cependant remarquerque ce principe qui donne aux etres lemou- 
vement et la vie, qui leur communique leurs propriet^s, leur puissance 
active, en est en quelque mesure separable (p. 130) et que c’esten cette 
notion qu’apparalt I’origine de la distinction faite entre I’espri t et les objets 
materiels ou il s’incarne. Actuellement dans les religions africaines appat- 
raissent des multitudes d’esprits, qui vivent independants de tout sub- 
stratum materiel. Au nombre de ces esprits se trouvent les ames des morts. 

D’apres I’auteur, ces ames ne resolvent de culte ni en Guinee, ni au 
Congo et les ancetres ne sent jamais mis au rang des dieux (p. 132 
et seq.) : il semble que Miss Kingsley confonde ici deux questions qu’il 
faut avoir grand soin de maintenir distinctes, celle du culte des 
ancetres et celle du culte des morts et que, d’autre part, elle joue un 
peu sur les mots, lorsqu’apres avoir decrit toute une serie de prati- 
ques, qui ont place dans les ceremonies celebr4es en I’honneur des 
morts et dont I’ensetnble constitue a n’en pas douter un rituel de pro- 
pitiation, elle affirme que les imes de ceux qui ne sent plus ne sont 
jamais I’objet d’un culte et cela parce qu’elles ne prennent point rang 
parmiles plus puissants d’entre les grands dieux naturistes. Il est ind6- 
niable que chez les Nfegres de Guinee les cultes familiaux n’ont jamais 
acquis le developpement qu’ils pr6sentent chez les Bantus de I’Afrique aus- 
Iraleni rev^tu le meme caractere syst^matique, mais en presence des sa- 
crifices et des offrandes funeraires en usage chez les Achantis et au Da- 
homey, il est impossible de nier que certains morts tout au moins sont 
sollicites a une intervention active en faveur des survivants ou en tous 
cas a une bienveillante neutralite par des rites tres analogues a ceux 
par lesquels les Noirs cherchent a elfectuer la propitiation des esprits. 
C’est plutot la puissance du mort qui lui attire ces hommages que ses 
liens de parente avec I’adorateur, aussi ces cultes funeraires ne sont-ils 
pas specifiquement ancestraux, mais il parait Evident qu’on ne saurait 
reduire a de simples temoignages de respect et de bienveillance tout 
cet ensemble de pratiques dont le caractere rituel apparait si nettement. 
Ge qui est vrai, c’est que I’autoritd des ames desincarnees, de celles 
meme des plus grands chefs est moindre que celle des dieux naturistes 
et que la negligence dont on ferait preuve a leur egard n’entrainerait 
point a sa suite d’aussi redoutables sanctions, mais il n’en va pas autre- 
ment en bien des regions ou les cultes ancestraux ont leur plein deve- 
loppement. 

Dans la region qu’elle a etudiee de la cote occidentale d’Afrique, 
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Miss Kingsley a trouv6 quatre ecoles distinctes de fetichisme ou, si Ton 
vent, quatre types principaux de religion, auxquels on peut ramener tous 
les autres, le type Tshi et Ewe, le type du Calabar, le type Mpongwe et 
le type Fjort. Ge qui differencie surtout les unes des autres ces diverses 
formes religieuses, c’est I’objet auquel en chacune d’elles tendent plus 
specialement les pratiques rituelles : chez les Tshi et les Ewe I’objet 
essentiel du culte, c’est la preservation de la vie, au Calabar, la reincar- 
nation des dines, chez les Mpongwe, la prosperite materielle, chez les 
Fjort, la propitiation de la terre divinisee. Les pratiques religieuses en 
usage chez les populations de Sierra-Leone se rattachent au premier type. 
Les Yoruhas appartiennent, eux aussi, au point de vue du culte, a la 
m6me famille, mais chez eux le nombre des dieux a singulierement 
diminue : telle fonction qui, chez les Tshi, est I’apanage collectif de tout 
une petite armee divine est concentree tout entiere aux mains d’un seul 
personnage surhumain ; peut-etre faut-il voir dans cet acheminement 
vers I’unite de Dieu I'influencedel’islamisme, dont les doctrines sontde- 
puis longtemps fort repandues dans cette rdgion. Au Bdnin d’ailleurs 
comme au Congo apparaissent egalement des elements mythiques ou 
rituels qui ne sauraient se rattacher aux vieilles conceptions naturistes 
et aux pratiques qui en ddcoulent ; il est encore manifesto que c’est a 
des influences chretiennes qu’il faut faire remonter leur origine. 

Chez les Fjort, nous nous trouvons en presence de cultes assez diff6- 
rents de ceux de la Cdte de I’Or ou du Calabar, c’est que nous avons 
affaire a une race nouvelle et dont les traits, soit au physique, soit au 
moral, sont fort caracterisds, la race bantu. Son action au reste se fait 
dejd sentir dans « I’ecole » pr6c6dente ; la religion des Mpongwe 
constitue un terme de passage, une transition entre les cultes cel6bres 
au Dahomey ou dans I’Achanti par example et le Nkissisme du Congo. 
Les pretres reguliers des dieux, les hommes investis d’un sacerdoce 
regulier, font place aux feticheurs et aux magiciens. Chez les Fjort ce- 
pendant les prStres de Nzambi ont un role important, mais on doit 
peut-etre attribuer la singuliere preponderance exercee par cette deesse 
dans le pantheon du Congo a I’identification qui s’est faite sans doute 
dans I’esprit des indigenes entre elle et la Vierge Marie dont la con- 
naissance leur a ete apportee par les missionnaires catholiques du 
xvi« siecle. 

Ce qui a frappe tous ceux qui se sont occupes des indigenes de I’Afri- 
que occidentale, c’est la place singulierement importante que prennent 
dans leur vie publique et privee les pratiques de sorcellerie. Miss Kings- 
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ley s’est attaches It marquer nettement en quelle relation se trouvent 
ces pratiques avec les c6r6monies r^ulieres du culte des dieux. L’hos- 
tilite centre les sorciers et la sorcellerie ne provient pas de ce que I’on 
regarde comme impie le recours a ces precedes pour contraindre a la 
volenti de I’homme les maitres surhumains du monde, mais de ce que 
Ton redoute que les sorciers ne se servent pour des fins dangereuses et 
pour la communaut4 et pour les individus, qui la composent, du pouvoir 
dont ils disposent. Le sorcier peut tuer qui il lui plait, et e’est pour 
cette seule raison qu’il est bien souvent traite en ennemi public. 

La confection de la plupart des charmes par lesquels on peut ainsi de- 
terminer la mort d’un homme exigent que Ton soit en possession d’un peu 
de son sang ou de ses cheveux, d’une rognure de I’un de ses ongles ou de 
quelque fragment d’unobjet qui lui appartienne, mais il est i cette rfegle 
des exceptions, plus apparentes d’ailleurs que reelles ; dans les pratiques 
de Fangaree, e’est le nom de la personne et son regard qui donnent 
prise sur elle. Il faut mentionner a part ce charme qui consiste a deta- 
cher de soi son propre visage et a en obseder celui dont on veut se ven- 
ger jusqu’au point ou il en vient a se suicider pour echapper 4 cette 
intolerable persecution. 

Ce qui redouble la haine centre les sorciers, e’est que tout individu qui 
meurt avant que son lime ait ete unie a son corps pendant un temps assez 
long, subit cette cruelle desfinee de ne pouvoir jouir du repos de I’Hades, 
condamne qu’il est a errer entre le pays des morts et celui des vivants 
pendant de longues annees. 

L’un des rdles essentiels des prStres, e’est precis6ment de d6fendre 
les fiddles des dieux contre les entreprises malfaisantes des sorciers, 
mais il faut ne pas oublier que ces pratiques defensives ont exactement 
le meme caractere magique que les pratiques agressives de leurs ad- 
versaires, et ne s’en distinguent que par I’intention qui y preside et par 
la situation officielle et publique qu’occupent les feticheurs. Cette situa- 
tion du reste ditf^re en importance suivant la region de la cote d’Afri- 
que que Ton envisage : il y a une sorte d’abime entre le pretre de Tando 
ou de Bobowissi et tel sorcier Tshi ou Ewe, la distance est moindre 
entre les magiciens licites ou illicites du bassin de rOgoou6. Il semble 
que I’un des facteurs les plus importants de cet accroissement d’impor- 
tance que prennent les feticheurs en certaines parties de la Guinee, ce 
soit la reduction du nombre des dieux et le renforcement de leur puis- 
sance. Miss Kingsley insiste siir la necessite qu’il y a a ne pas confondre 
les ministres de ces cultes utiles et defensifs avec les personnages 
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sacres qui dans les sooietes secretes celebrent les rites dont elle a cherche 
amettre en lumiere la signification essentiellement politique et judiciaire. 

II faut relever au cours d’une sdrie d’indications fort interessantes sur les 
ceremonies familiales et agraires la description d’un sacrifice du daim 
annuellement accompli a Winnebah sur la Cote de I’Or et dont le caractere 
« totemique » semble fort vraisemblab!e,du moins ce sacrifice ressemble-t- 
il, en ses traits essentiels,aceuxqueF. B. Jevons a ranges dans ce groupe. 

L’auteur insiste avec raison sur la place secondaire que tient Thomme 
dans la conception du monde que se font les Noirs : il n’est pas I’objet 
constant des preoccupations, de la sollicitude ou de la colere de ces vi- 
vants qui constituent I’univers : ils ont entre eux mille querelles qui 
ne le concernent pas et debattent mille affaires ou il n’est pas mele ; I’un 
des plus grands soucis des indigenes de cette parlie de I’Afrique est de 
ne pas recevoir de dangereuses eclaboussures de toutes ces fureurs, qui 
ne le visent pas. Laisser les dieux vider leurs differends et cultiver son 
jardin en paix, protegS par ses fetiches, c’est la sinon toute la morale 
religieuse africaine, tout au moins une bonne partie de cette morale. On 
ne peut se dispenser d’avoir des relations avec les puissances surhumaines 
qui vous dominent et qui vous enveloppent, mais les plus courtes sont 
les meilleures, et Tune des pires charges des fonctions publiques, c’est 
precisement de les multiplier. 

Miss Kingsley a consacr6 deux chapitres de son livre (ch. viii et ix) a 
I’etude de la medecine noire. Cette m6decine n’est pas dans son ensemble 
une medecine magique, dit-elle,et il serait d’une fort mauvaise methods 
de meconnaitre la nette distinction qui exisle entre Vabiahok (I’herbo- 
riste) et Vabiadiong (le sorcier guerisseur). A dire vrai et a nous en r6- 
ferer a ce que dit 1’ auteur lui-mSme, cette distinction est plus apparente 
que reelle. Il ecrit en effet (p. 181) : « Toute action est celle d’un esprit 
sur un esprit; c'est done I’esprit de la medecine qui agit sur I’esprit 
de la maladie. Certaines maladies peuvent etre combattues par les es- 
prits qui resident en certaines herbes. D’autres maladies sont causees 
par des esprits qui ne cedent pas aux esprits qui habitent dans les herbes : 
il faut pour en venir a bout avoir recours a des esprits plus puissants. » 
L’herboriste est done en sorame un magicien d’un rang inferieur, qui 
traite les cas ordinaires, ceux qui ne necessitent pas Tintervention de 
Vabiadiong. Les maladies qui sont justiciables de cette medication 
plus energique et plus relevee, resultent toujours de qu^lque malheur 
accidentel on cause par la malignite d’autrui et dont Tune des ames du 
patient a6te la victime.Miss Kingsley avail deja expose toute cette theo- 
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rie de la medication et de la maladie dans ses Travels in West Africa — 
et nous I’avons a sa suite analysee ici meme (t. XXXIX, p. 142 et sq.) ; 
elle y revient en ce second ouvrage avec des precisions nouvelles. Pour 
lutter contre le sorcier, qui, dans la majorite des cas, est la cause de la 
maladie dont un patient est attaint, il faut que Vabiadiong ait en lui un 
esprit, ou, si Ton veut, une puissance surhumaine, et c’est ce qui fait 
que son metier ne va point sans I’exposer lui-meme a de bien redouta- 
bles perils; il arrive en effet que le sorcier soit devore par I’esprit qu’il 
porte en lui etPhomme-mSdecine n’est pas plus que les autres magiciens 
a I’abri de ce risque. 

Miss Kingsley donne a la fin de ce chapitre de tres interessants details 
sur I’apprentissage du metier de guerisseur et sur les methodes propby- 
lactiques en usage pour tenir loin de soi les maladies. 

Cette trop breve analyse permet de se faire une idee du haut int6ret 
du livre de ce hardi chasseur de fetiches qu’est Miss Kingsley, mais 
on n’en aurait cependant qu’une trfes incomplete notion, si nous ne di- 
sions pas quelques mots de 1’ Appendice I oh le comte de Cardi a presente 
une si consciencieuse monographie des populations qui habitent la c6te 
de Guin^e dans toute la region des Oil Rivers. Breves indications sur 
I’histoire de ces petits royaumes negres, renseignements commerciaux 
et agricoles, souvenirs personnels et anecdotes y voisinent avec les frag- 
ments d’une etude fort morcelee et tres pen systematique, mais qui n'en 
est pas moins interessante pour cela, de la vie religieuse et sociale des 
indigenes. Nous en releverons ici quelques-uns des principaux traits, sans 
nous attacher trop a I’entreprise malaisee d’etre complet ; M. de Cardi a 
donne sur le culte des animaux et les superstitions relatives auxanimaux 
quelques indications particulierement precieuses : veneration pour les 
serpents dans le Benin (p. 457 sq.), culte du python a Brass (p. 483), 
culte du martin-pecheur et de la bergeronnette a Brass et chez les Ijo 
(p. 484 et 463), culte du requin au Nouveau-Calabar (p.501)et a Bonny 
(p. 516), culte de I’iguane (p. 513 sq.) etdu singe (p. 525-526) a Bonny, 
ordalie par les serpents (p. 457) dans le Benin, faculte du roi de Benin 
de se changer en oiseau (p. 468); il fournit aussi d’utiles renseigne- 
ments sur les rites pratiques pour se concilier la faveur des esprits des 
eaux et specialement des brisants,qui revetent d'ailleurs parfoisla forme 
animale ; libations faites par les rois et les feticheurs aux esprits des 
rivieres (p. 444), libation a I’esprit de la riviere chez les Ijo (p. 462), 
immolation d’une jeune fille a I’esprit de la barre a Brass (p. 484),, 
culte de I’esprit des eaux a Bonny (p. 516), mais c’est pour la meilleure 
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connaissance des sacrifices humains que son essai rendra les plus reels 
services. II signale le d6veloppement toujours plus grand qu’ont pris 
jusqu’a ces derniferes ann6es ces pratiques dans le royaume de Benin 
(p. 449), il montre fp. 450) que le dieu supreme etant considere comme 
bon, ne recevait pas de sacrifices et qu’ils n’etaient offerts qu’aux divi- 
nit6s secondaires dont il fallait desarmer la malveillance ; les fetes 
agraires celebr^es au moment de la recolte des ignames, les grandes 
« coutumes » offertes en I’honneur de leurs predecesseurs par les rois, 
les ceremonies destinees a la propitiation du soleil, de la lune, du ciel et 
de la terre, les coutumes funeraires sent au Benin ensanglantees par 
I’immolation de victimes bumaincs (p. 450, 451, 452). A Brass, on sa- 
crifie en certains cas une jeune fille a I’esprit des brisants (p. 484), et 
en temps de guerre les prisonniers sont immoles aux fetiches de la ville 
(p. 489) ; au Nouveau-Calabar, on offre tous les sept ans un jeune gar- 
den aux requins (p. 501); a Bonny, des victimes humaines, des prison- 
niers de guerre de preference, mais a leur defaut des hommes fibres 
enlev6s par surprise, etaienl sacrifies aux f6tiches et en particulier a 
riguane et la maison fetiche 6tait decoree de cranes humains (p. 513- 
515). n faut rapprocher de ces rites les pratiques d’anfhropophagie ri- 
tuelle que rapporte M. de Cardi : a Brass (p. 497), il s’agit de canniba- 
lisme magique (manducation du coeur des chefs tues dans un combat), 
au Vieux-Calabar (p. 566) de cannibalisme familial. Au Benin, tous les 
fils du roi a I’exception de celui qui lui succede sont mis a mort, on les 
etouffe, parce qu’il n’est pas permis de repandre le sang royal (p. 451) ; 
en certaines localites de ce royaume, les jumeaux etaient sacrifies a un 
esprit des bois et leur mere avec eux (p. 455). La m6me coutume se 
retrouvesous des formes un peu differentes chez les Jakris (p. 460). A 
Brass, on jette dans la brousse pour les y laisser perir les enfants qui 
naissent avec leurs dents et on tue les jumeaux (p. 487). On agit de 
meme a Bonny envers eux, et en outre I’habitude y regne d’immoler les 
femmes qui ont eu plus de qualre enfants (p. 538). Pour s’elever au 
rang des chefs, il faut en ce royaume avoir coupe une tete de sa propre 
main (p. 524). Il convient de mentionner encore ici les pratiques en usage 
au Bdnin pour preserver les jeunes enfants de Taction des mauvais es- 
prits (p. 455), les details donnes sur les ceremonies funeraires a Brass 
(p. 484), les renseignements fournis sur les ordalies a Brass (p. 490) et 
au Nouveau-Calabar (p. 498), sur les oracles rendus par le fetiche femi- 
nin du bois sacr6 en ce meme petit royaume (p. 498 ; cf. Id. Kingsley, 
p. 173, sur la ventriloquie oraculaire), sur les divers tabous (rnarchan- 
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discs ju-ju au Nouveau-Calabar, p. 502, tabous alimentaires a Bonny, 
p. 516, interdiction d’enjamber une barriere sur laquelle est assis le 
maitre ou la maitresse d’une case, ibid.), et sur les societes secretes du 
Vieux-Galabar. II faut enfm noter tout parliculiferement la coutume en 
usage au Nouveau-Calabar de faire un sacrifice pour sanctionner la con- 
clusion d’un marche commercial et de se frotter le corps de craie pour 
celebrer cette cer6monie (p. 505-506). 

Dans rintroduction qu’elle a mise en tMe du livre de M. Dennett, 
Miss Kingsley a, une fois de plus, expose les multiples difficultes que 
Ton rencontre a recueillir des indications precises et exactes sur les 
coutumes et les croyances des indigenes de la cote d’Afrique; elle a 
montre combien il faut se defier le plus souvent des impressions et des 
opinions des voyageurs qui n’ont fait que traverser le pays et nettement 
etabli que c’etait sur les temoignages des missionnaires et des commer- 
fants, sur ceux surtout des commergants, que devait se fonder notre 
conception de la religion des Noirs. 

Parmi ces negociants d’ailleurs, il en est peu qui aient des choses de 
I’Afrique et de Time meme des Bantus une intelligence aussi pen6- 
trante et une connaissance aussi complete que M. Dennett. D’autre 
part, la region ou il vit depuis une vingtaine d’annees est particu- 
lierement fertile en contes et en histoires de toute espece et sa mois- 
son a 6t4 plus abondante en ce pays du Congo qu’elle ne I’efit ete en 
Guinee. Ces r6cits appartiennent a trois groupes principaux ; apologues 
juridiques el moraux, legendes semi-historiques, contes a rire, joyeux 
et terribles a la fois ; dans chacun de ces groupes du reste les elements 
merveilleux tiennent une place importante. La religion a laquelle ils se 
referent, c’est celle que Miss Kingsley et M. Dennett lui-meme designent 
sous le nom de I\'kissisme. D’apres Miss Kingsley, ce Nkissisme est dans 
le Ka-Gongo et le Loango une religion importee (p. xii sq.), et dans la 
legendedes fils de Fumu Kongo, roi du Congo, subsiste, sous une forme 
alteree, le ressouvenir d’evenements bistoriques reels et d’une sorte de 
mission religieuse exercee dans les provinces situees sur la rive nord du 
grand fleuve par les anciens maitres du grand empire bantu. Une bonne 
partie de I’lntroduction est consacree a la discussion critique de toute 
cette histoire legendaire. Le resultat fort interessant auquel aboutit che- 
min faisant Miss Kingsley, c’est de mettre en lumiere chez les Fjort 
I'existeuce d’une plus ancienne religion, tres analogue a celle des tribus 
du bassin de I’Ogooue et sous-jacente au Nkissisme. Une sorte de lien ^ 
ft eccle.'iustique » continue du reste a rattacher le Ka-Congo et le Loango 
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au Congo ; le fttiche du chef de San-Salvador exerce sur les autres une 
sorte de suzerainete. La religion des Fjort sous sa forme actuelle semble 
d’ailleurs avoir ete profondement modifiee par la lente infiltration d’616- 
ments chrStiens importes par les missionnaires catholiques (p. xxii sq.). 
Toute la derniere partie de I'lntroduction est consacree a I’^tude des ta- 
bous alimentaires dont Miss Kingsley a 6te amende a parler par un 
passage du Voyage au Congo du P. Merolla, ou il est question des Che- 
gillas : il ne semble pas qu’ils aient aucun caractfere totemique. A la 
page XXXII, d’interessants details sont donnes sur I’antique coutume, ja- 
dis pratiqude, du meurtre rituel du pretre-roi. 

Le premier et le dernier chapitre de M. Dennett ont plus specialement 
pour objet I’etude de la religion. La divinite dominante, c’est Nzambi, la 
Terre-Mdre, qui a, en chaque petite communautd, son sanctuaire, ou elle 
est incarnee en un fetiche {Nkissi nsi), qui donne au Nganga Nkissi 
(magicien, homme mddecine) sa puissance sur les eldments. A c6te de 
Nzambi, ou plut6t au dessus, apparait un dieu mdle, Nzambi Mpungu, 
createur de toutes choses, mais qui semble ne pas recevoir de culte et 
jouer le r61e d’une sorte de deus otiosus. Les pratiques par lesquelles 
on cherche a se concilier I’esprit de la Terre, Nkissi, sont des pratiques 
magiques ; elles consistent essentiellement a enfoncer des clous, des cou- 
teaux, des pointes de lances, etc., dans ses effigies. Get esprit apparait 
souvent sous une forme sensible au milieu des montagnes et des rochers 
et comme lui les esprits des rividres. La nature tout entiere est vivante : 
le soleil, la lune, I’dclair, le tonnerre sont des personnes, I’arc-en-ciel 
un immense reptile. La mer et les trombes sont, elles aussi, personni- 
fides, et a la mer des sacrifices sont parfois offerts. Les arbres et les 
herbes sont animds d’une vertu mystdrieuse qui dmane du Nkissi. Les 
animaux sont congus a Timage de Thomme et le Idopard est presque 
placd au rang des dieux. Les interdictions qui reglent Tusage de la chair 
des animaux sont nombreuses : elles n'ont pas, autant qu’il semble, de 
signification totdmique. Les dmes des morts [Bimbindi) jouissent d’un 
assez grand pouvoir et sont fort redoutdes : elles sont trds ordinaire- 
ment hostiles aux vivants et de mceurs cannibales. M. Dennett donne 
(p. 16 sq.)d’intdressants details sur la sorcellerie etles sorciers, la mdde- 
cine magique, les philtres d’amour, les pratiques en usage a la naissance, 
lors de I’initiation et du manage, les coutumes agraires, les pdnalitds, 
les rites des fundrailles (p. 22-24, 110-116) et les ordalies funeraires. 
• la destinee de Tame apres la morl. Lacroyance habituelle, c’est celle en 
la reincarnation qu’assure la cdldbration de certaines ceremonies. L’or- 
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dalie a laquelle on a recours est I’ordalie par le poison ; la divinity de la 
terre joue un role essentiel dans toutesles pratiques magi quesdestinees 
a emp^cher que la mort ne prenne avec le defunt d’autres victimes. 
Dans le second chapitre, M. Dennett decrit et reproduit avec une ex- 
treme clarteet unevivacite charmante la mani^redes eonteurs indigenes 
(p. 25-32)*. 


1) Void tres brievement analyses les 29 contes oil legendes que renferme ce 
reoueil : I® Comment les spouses ramenerent leur epouoc d la vie (p. 33-34). 
Dans le cadre d’un apologue juridique et moral vient se placer 1’ episode mer- 
veilleux des hommes (ici des femmes) investis de dons merveilleux : Tune des 
epouses voit en reve tout ce qui se passe et qu’elle veul savoir; I’autre sait la 
route pour vous mener en tel lieu qu’il lui platt; la troisieme a le pouvoir de 
ressusciter les morts ; 2“ Le manage de Nsassi (la Gazelle) (p. 35-38) . La 
condition pour conquwir celles qu’il veut epouser, c’est de deviner leurs noms : 
il parvient, les ayant decou verts avec I’aide de son chien, a les redire cor- 
rectement, aprfes les avoir oublifis plusieurs fois pour s’elre laisse entrainer a 
manger ou a boire avant d’avoir termine son entreprise ; 3“ et 4“ L’epouse qui 
disparait tp. 39-45), contes du cycle des Swan-Maidens ; 5° la femme jalouse, 
eonte moral (p 46-48) ; 6“ Le ballon de Ngomba (p. 49-53), hisloire de la cap- 
ture d’une jeune fllle par un mpunia (sorte d’ogre), qui en fail son epouse et 
de son Evasion de chez lui en un panier volant ; 7“ Le mauvais mari (p. 54-55), 
conte moral ; 8“ V enfant merveilleux (p. 56-57), recit ou semble apparaitre 
r^pisode de la conception surnaturelle ; 9® Comment Kengi perdit son enfant 
(p. 58-59), apologue moral et juridique; 10° Les jumeaux (p. 60-64), voyage 
dans I’Hades ou intervient I’episode du frtsre cadet, qui ddivre et ressuscite son 
frfere aine (cf. avec les legendes du cycle du « Life-token >>, S. Harlland ; The 
Legend of Perseus, i. Ilj ; It* le /'rere cadet qui croyait en savoir plus que son 
aine (p. 65-68), conte moral ; 12° Le Chimpanzi et le Gorille (p. 69-70), conte 
d’animaux ; IS* L' Antilope et le Ldopard (p. 71-73), conte a rire qui explique en 
m§me temps la haine du leopard pour I’antilope ; 14° Comment I’Araignie con- 
quit et perdit la fiUe de Nzambi (p. 74-76), legende de la conquete du feu ravi 
du ciel par I’araignee avec 1’ assistance du pic-vert, de la tortue, de la mouche, 
des sables et du rat ; 15° La Tortue et T Homme (p. 77-79), conte moral ; 16° Con- 
fumes en usage lorsqu'on a tu6 un liopard (p. 80-81), le caractere sacre du 
leopard s’y revele ; 17° La Gazelle et le Liopard (p. 82-84), conte moral ; 
18° Le Chat sauvage et la Gazelle (p. 85), conte tragique ou apparait la cruaute 
des disettes en pays sauvage ; 19° La femme habile qui s'engeigne elle-mdme 
(p. 86-87), conte moral ; 20° Comment le fetiche Sunga punit Basa, le frere ju- 
meau de mon grand-oncle (p. 88-89). II le punit de mentir en le privant de la pa- 
role. Sunga est I’esprit de la riviere et il emmene Basa k un grand repas en sa 
maison situ§e sous les eaux, c’est au coursdece repas qu’il le chalie k cause de 
son habitude ipveteree du mensonge. 11 faut remarquer que le mensonge com- 
mis d’ordinaire par Basa, c’etait de dire qu’il n’avait pas pris a la pdche un seal, 
poisson, alors que sa maison en etait pleine. Peat-€tre y avait-il Ifi une offense 



236 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Dans I’Appendice I, Miss Kingsley a presente d’apres les notes de 
M. Dennett une etude d’ensemble sur Nzambi : un tres grand nombre 
des elements de sa legende portent tres nettement la marque de leur 
origine chretienne et telle de ses aventures est exactement parallHe a 
tel ou tel conte slave ou breton ou Jesus-Christ est represente voyageant 
sur la terre avec ses ap6tres. Elle apparait en un grand nombre de 
mytbes etiologiques et dans son cycle se retrouve une legende de ville 
engloutie. Elle a souvent un role de juge et de remunerateur de la vertu, 
mais certaines histoires, telle que celle de rapt du tambour, fait par 
la bergeronnette, montre qu’elle est sujette a toutes les passions hu- 
maines, que sa puissance est limitee et qu’elle doit se soumettre aux 
coutumes qui reglent les rapports de tous les etres. L’histoire de la fille 
de Nzambi et de son esclave (p. 128-130) est du type du conte des Trois 
Citrons. A la suite de cette dtude, Miss Kingsley a r6uni d’interessants 
details sur le Nkissisme, Nzambi Mpungu, les Zinganga Nkissi et leurs 
pratiques, les interdictions rituelles, les coutumes religieuses des Mussu- 
rongos, le danger de certains mots, les palabres. Get appendice contient 
aussi (p. 143-145) un conte moral sur la n6cessit6 d’etre loyal en affaires. 

L’ Appendice II redige par MM. Sidney Hartland et Rouse est consacre 
aux chants des Fjort. Le sens en demeure un peu obscur en I’absence 

directe a Sunga; 21» Le Lapin et V Antilope (p. 90-93), conte moral; 22“ Le 
combat entre les deux fetiches Lifuma et Chimpuhela (p. 94-95), legende elio- 
logique destinee a expliquer pourquoi en une certaine region on ne trouve pas 
de termitieres et pourquoi en une autre sont inconnus et I’oiseau Ngundu et 
I’arbre Minyundu et les canots et I’eau salee, et les coquillages des greves ; 
23» Le fetiche de Chilunga (p. 96-97). C’est un esprit du nom de Boi'o, qui est 
incarne en la princesse qui gouverne le pays et qui en mSme temps vit sous 
terre et d’une existence independante. 11 a la voix d’un oiseau et chatie rude- 
dement quiconque ne lui obeit pas ou iui manque de respect ; 24“ Le Leopard 
et le Crocodile (p. 98-100), conte a rire ; 23“ Pourquoi certains homines sont-ils 
blancs et d’autres noirs? (p. 101-102), legende 6tiologique ; 26° Les oiseaux, 
messagers (p. 103-104). Divers oiseaux sont envoySs par le chef de Molembo 
vers Nzambi-Mpungu, pour lui demander de delivrer son people de la petite ve- 
role ; il ne reussit a comprendre que la tourterelle de terre, mais ne r^pond rien 
a la requete qui lui est adressee ; 27“ L'ambassadeur de Nzambi-Mpungu 
(p. 105). Colere du Createur a la nouvelle que les blancs faisaient des hommes 
qui savaient parler. II envoie le coq en ambassadeurauprfes d’eux pour les prier 
de cesser cette concurrence sacrilege, et comme en un village, on ne temoigne 
pas a son representant assez de respect, il en change les habitants en singes ; 
28“ Pourquoi le crocodile ne mange pas les poules ? (p. 106-107)^ legende etio- 
•logique et apologue juridique ; 29“ Les Trnis frires (p. 108-109), legende rela- 
live fi I’origine de I’agnculture. 
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de commeutaires appropri^s, ce sent toutefois, a coup siir, des chants 
magiques : le chant de la vie, le chant des funerailles (e’est celui qui est 
en usage aux funerailles d’un prince), le chant du serpent, le chant des 
femmes de Loango, le chant de la faim. Certaines parties sont d’une 
obscenite ou tout au raoins d’une erudite extreme : elles sont donnees 
en traduction latine. 

Ces deux ouvrages, qui se completent I’un Tautre, apportent une tres 
utile contribution a notre connaissance des religions africaines, mais ils 
confirment ce que nous savions deja, et en grande partie grdee a Miss King- 
sley, bien plut6t qu’ils ne nous donnent des vues nouvelles sur les ma- 
nieres de penser et les coutumes des Negres et des Bantus. 

L. Marillier. 


E. A. Wallis Budge. — The book of the dead. — Facsimiles of 
the papyri of Hunefer, Anhai, Kerasher and Netchemet, with supple- 
mentary text from the papyrus of Nu, with transcripts, translations, 
etc. by E. A. Wallis Budge, keeper of the Egyptian and Assyrian 
antiquities in the British Museum. Printed by order of the Trustees. 
Londres, 1899. 

Les Trustees du Musee Britannique continuant de faire connaitre au 
monde savant les merveilles que renferme leur musee, apres avoir pu- 
blie integralement ie papyrus d’Ani, dont j’ai rendu compte ici mfime, 
viennent de faire paraitre au cours de la derniere annee une suite 
aux textes relatifs a I’ouvrage egyptien connu sous le nom de Livre 
des Marts, en livrant au public les facsimile de quatre merveilleux pa- 
pyrus et le texte transcrit d’un cinqui^me exemplaire de cet ouvrage 
londamental pour qui veut ^udier les idees de TEgypte a I’occasion des 
morts et savoir ce que peuvent produire des esprits reveurs posseJes 
d’une idee. 

Le papyrus de Hunefer date de la XIX' dynastie, car celui pour 
lequel il a ete ecrit etait un scribe royal au service de Seti I". 11 est assez 
court et ne contient qu’un nombre relativement restreint des chapitres 
de cette compilation de toutes les provenances et Ton peut aussi dire de 
tous les dges connue sous le nom de Livre des Morts. Mais quoique 
n’ayant pas la longueur extraordinaire d’autres papyrus de la meme , 
epoque, et quoique par consequent ne contenant pas autant de textes, le 
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papyrus de Hunefer, « scribe royal, surveillant de la maison du roi, 
maitre de la double terre Ramamen (Seti I") et surveillant de tous les 
gros troupeaux du roi », est un des plus beaux que nous possedions de 
cette epoque par la richesse de son illustration. II contient, en plus des 
lextes qui rentrent dans la compilation ordinaire, deux hymnes, I’un a 
R^, I’autre a Osiris, que Ton ne rencontre nulle part ailleurs. 

Le second est le papyrus d’une dame Anhai qui faisait partie des 
choeurs des dames admises a jouer un role dans le culte d’Amon et que 
les auteurs grecs avaient appelees les Pallacides d’Amon, Cette dame 
vivait sans doute vers la XXI« dynastie. Le papyrus qui fut depose dans 
sa tombe offre un int6ret sp&ial en ce qu’il nous montre avec evidence 
qu’a une certaine epoque, les artistes miniaturistes qui decoraient les 
papyrus afin de varier les illustrations ordinaires au Livre des Marts ou 
par suite du tassement phiiosophique qui s’operait pour tout ce qui avait 
trait aux id^es religieuses, prirenl les scenes reserv^es d’habitude a mon- 
trer aux yeux certaines conceptions propres au livre du « Monde souter- 
rain », livre qu’on a appele en France Livre de I’Hemis'phere inferieur, 
pour en illustrer le texte ordinaire du Livre des Marts. Quelques-unes 
des vignettes empruntees a ce livre 41ranger sont dignes d’atfention, 
surlout celle qui represer.te la momie etendue sur le haut de ce qui 
semble un double escalier menant a la plate-forme d’un autel, avec deux 
dieux a tete de belier protegeant et adorant la momie. Au dessus, dans 
un champ d'azur sont huit spheres superposees deux a deux, qui pour- 
raient bien etre les prototypes de I’Ogdoade gnostique avec ses huit 
rnondes etages, c’est-a-dire de ses huit /Eons unis deux a deux. 

Le troisieme papyrus est encore celui d’une dame Nedjemet, sans 
d'.ute fdle d’un de ces grands prelres d’Amon ayant usurpe la royaute a 
la XXP dynastie. Son pere s’appelait : Her- hor-se- Amen et sa mbre 
de lign6e royale Hourer. II ne contient qu’un nombre de chapitres 
fort restreint du Livre des Marts, et ces chapitres sont de meme illus- 
Ires par des vignettes empruntees au livre du « Monde souterrain ». Ces 
vignettes sont de meme importantes pour I’histoire de revolution des 
idees religieuses en figypte, et aussi le texte contenu dans ce petit pa- 
pyrus, car il ne concorde avec le texte vulgaire que d’assez loin. Ce pa- 
pyrus est ecrit en hieratique. 

Le quatrieme papyrus contenu dans la publication du British Museum 
est celui de Kerdscher qui vivait lout a fail a la fin de I’Empire egyptien, 
soil sous les Ptolemees, soit sous les Remains. Au lieu de contenir une 
copie du Livre des Marts, on a rernplace le texte ordinaire par celui de 
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ce qu’on appelle en France le Livre des Respirations ou des Souffles', 
mais le texte du livre primitif y est represente par quelques lignes em- 
pruntees a la confession negative qui constitue le chapitre cxxv du Livre 
des Morts. M. Budge en editant ce texte a pense que sous la periode pto- 
lemaique ou romaine, les Egyptiens 'fatigues de I’enorme quantite de 
choses etranges accumulees par les prMres pour expliquer certaines par- 
ticularites de leur systemepost-obituaire, avaient voulu resumer les prin- 
cipales idees spiritualistes et revenir aux croyances et aux dieux anciens. 
C’est une chose qui se peut soutenir, mais qui ne me semble pas con- 
corder parfaitement avec d’autres fails. Je croirais plutot que, suivant 
en cela I’orniere humaine, les Egyptiens, qui apres tout etaient des 
hommes, ont voulu ramener k des allees plus simples I’immense foret 
embroussaillee des dogmes myst4rieux ; mais cette eclaircie ne pouvait 
etre faite en remontant aux erreurs primitives, grossieres, materialistes 
et presque purement fetichistes. Je serais done porte a croire que de sem- 
blables livres, car il y en a d’autres que le livre des Souffles, sent au con- 
traire venus d’un besoin de nouveaute dans les textes funeraires et que 
les auteurs qui les ont composes n’ont pu sesoustraire a I’atmosphere am- 
biante et qu’ils ont exprim^ les idees ayant cours autour d’eux, ce qui, 
par un chemin different, revient au sentiment de M. Budge. 

Le cinqui^me et dernier papyrus est celui de Nou, un surveillant de 
maison et un surveillant des gens de collier, e’est-a-dire sans doute des 
serfs employes a I’agriculture pour le compte du Pharaon. Selon 
M. Budge, et rien n’est venu jusqu’ici contredire ses assertions, c’est 
le plus ancien des papyrus du Livre des Morts qui soit illustre, c’est 
le plus correct et le mieux ecrit des papyrus que Ton connait, et il ap- 
parlient a la premiere moitie de la XV1II« dynastie. Comme il a ete sans 
doute ecrit de la main de Nou lui-meme, c’est un exemplaire tres soi- 
gne, et, comme il contient le texte de la recension thebaine, c’est un 
exemplaire tres precieux. 

Il contient un nombre assez grands de chapitres qu’on ne connaissait 
pas encore dans la recension thebaine et un plus grand nombre qu’on ne 
connaissait que par un seul exemplaire. Par une singularite que je 
m’explique pour le texte, ce papyrus n’a pas ete publie en fac-simile 
mais en caracteres typographiques, car il est ecrit en hieroglyphes cur- 
sifs ; mais puisque c’est le premier des exemplaires illustr6s que Ton 
connaisse, je crois qu’il eut ete d’un grand interet d’avoir ces illustra- 
tions afin de pouvoir les comparer avec celles d’autres exemplaires. Ce- - 
pendant elles sont absentes. Pourquoi? 
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Comme le lecteur I’aura vu d’apres ce rapide resume, sur ces cinq pa- 
pyrus, quatre contiennent le Livre des Marts et tous sent d’origine th6- 
baine : par consequent pour etudier le texte thebain du Livre des Marts, 
ils seront d’une grande utilite, et de meme aussi pour suivre revolution 
des idees qui tendent a ne regarder comme le seul Dieu de I’figypte, 
qu’Amonra, Dieu compose d’Amon de Thebes et de Ra d’Heliopolis. 
Pour qui s’attachera a rechercher la part de la Haute-Egypte, c’est-a-dire 
de Thebes, dans la composition de I’amalgame connu sous le nom de 
Livre- des Moris, et la part de la Basse-Egypte, ces papyrus sont d’un 
grand prix et M. Budge a rendu un veritable service a la science. 

La publication est digne du British Museum que noblesse oblige ; 
elle fait de plus honneur a M. Budge qui en a surveill6 I’execution et 
qui I’a annotee. Elle rendra de grands services a ceux qui s’occuperont 
du classement et de I’origine des divers chapitres de cette compilation 
si remarquable qui a nom le Livre des Marts, on comme disaient les 
Egyptians, du Livre de Sortir pendant le jour. Et puisque je parle de 
ce sujet, me sera-t-il permis de dire que notre Louvre possfede aussi un 
grand nombre de manuscrits sur papyrus contenant le Livre des Marts 
et d’autres ouvrages du m^me genre ; ils dorment tous dansTes profondes 
armoires oil on les tient et d’oii on ne les tire que fort rarement. Pour- 
quoi n’utilise-t-on point ces ricbesses? 

E. Am^lineau. 


Robert Brown, Jun., F. S. A., M. R. A. S. — Researches into 
the origin of the prlmitiveconstellatioas of the Greeks, 
Phoenicians and Babylonians, vol. I. — London, Williams 
el Norgate, 1899, 1 vol. in-8", xvi-361 pages. 

M. Brown a jure que tout en Grece etait phenicien. II ddmontre dans 
le present volume que le systeme des constellations cbez les Grecs est 
d’importation orientale. L’annee dernifere, il publiait un livre sur les in- 
fluences semitiques dans la mythologie grecque. Nais n’dnumerons pas 
ici la liste deja longue des ouvrages de M. Brown; il I’a mise au com- 
mencement et a la fin de son ouvrage, en I’accompagnant, suivant 
I’usage anglais, du tribut d'^loges qu’il a deJA recueilli. Nous nous in- 
clinerons, nous aussi, devant I’abondante Erudition de M. Brown. Mais 
nous devons avouer qu’il est difficile de rendre compte d’un pareil livre 
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sans chagriner un pen son auteur, et M. Brown n’est pas tendre pour 
ses critiques 1 Voici les grandes lignes du travail. Les noms des cons- 
tellations, tels que les donne le catalogue d’etoiles d’Hipparque et de 
Ptolemee, n’ont pas ete fixes a une date r&ente; si les astronomes grecs 
ont essaye parfois d’introduire de nouvelles designations, ce n’est 
qu’avec une circonspection significative et, d’ailleurs, sans reussir a les 
imposer. En remontant le cours de la litterature grecque on rencontre 
toujours les memes symboles. Ils abondent dans le monnayage grec, 
comme dans celui de I’Asie Mineure et de la Syrie. Ils apparaissent sur 
les monuments de Part egeen et myc6nien et sur les pictographes hit- 
tites. Dans I’ensemble, ils forment un systeme relativement coherent et 
qui repond a des conceptions mythologiques determinees. Les Grecs ont 
emprunte ces symboles a des livres astronomiques pheniciens, inspires 
par la science babylonienne. Un chapitre sur I’astronomie chaldeenne 
apres Alexandre lermine I’ouvrage. 

Prise en elle-m6me, la these de M. Brown n’a rien d ’extravagant, mais 
tout au contraire. Le systeme compliqu6, uniforme, constant du symbolisme 
astral est I’oeuvre des savants ou des demi-savants, capables d’apprendre 
et d’emprunter. Les Grecs ont pris la peine de nous designer leurs 
maitres. Et d’ailleurs, si Ton constate la concordance d’un certain 
nombre de figures astronomiques en Grece et en Chaldee ou ailleurs, il 
serait moins raisonnable d’en attribuer I’invention aux Grecs, dans la re- 
ligion et la mythologie desquels les astres tiennent assez peu de place, 
qu’aux Chald6ens. 

Tant qu’il compare la earte du ciel des astronomes grecs aux indica- 
tions des tablettes astronomiques chald6ennes, M. Brown se maintient 
sur un terrain assez solide. Mais, en general, il gdte sa th^se par la faeon 
dont il la soutient. Tout lui est bon. Tout devient pour lui constellation. 

Il a beauconceder (p. 161) que Ls figures representees sur les monnaies 
grecques ne sont pas necessairement des symboles astraux, il les fait 
entrer en compte. Il n’a pas de peine k les trouver au complet dans 
Homere. De sa longue liste de citations homeriques je ne prends que 
deux exemples typiques, II. XXI, 22 (dauphin et poissons), XVII, 542, 
(lion et taureau). Il faut beaucoup de parti-pris ou d’imagination pour y 
trouver des allusions astronomiques. M. Brown a-t-il relu les passages 
qu’il cite? a-t-il vu lui-m6me aussi le Peri tes Syriou (sic) ou Syries 
7’A.?M. Brown demande beaucoup a Tetymologie. Voici quelques exem- 
ples : p. 29, Eurynome = Erebh no'emd (Beautiful-Night); Lad6n = 
Letooh ou Letad (lizard, crawling monster); p, 30, Atlas = Atel ’ 
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(darkness) ; p. 38, Kassiopeia = Qassiu-pea^r (the beautiful Eurynome 
of the Zeus Kassios) ; Pegase =: Pegah-sus ; Andromede = Addmdth, 
etc. — II est inutile et impossible de discuter des etymologies de cette 
sorte. Leur plus ou moins de vraisemblance ne s’6tablit pas directement. 
Toutefois M. Brown devrait tenir compte des differentes explications qui 
ont 6te donnees des mots qu’il explique : le mot arabe qu’il rattache a 
la racine de ’ereb, le soir, a ete rapproche aussi de la racine errer. 
Quant a la rigueur des dMuclions de M. Brown, quelques passages pris 
au hasard permettront d’en juger. P. 36. « Un miroir etrusque (Ger- 
hard, Et. Spiegel, n" CCGXXII) montre Atunis emhrasse par Turan, 
pendant qu’un enorme cygne nomme Tusna tend amoureusement sa 
tete et touche la couronne de la deesse. Le prof. Sayce m’apprend que 
lenom assyrien du cygne est, suppose-t-on, tussu.Le Rev. Wm. Houghton 
m’ecrit : « Je n’ai pas pu decouvrir de noms hebreux assyriens, ou phe- 
« niciens pour le cygne. Cependant Tusna sur le miroir me semble etre, 
« comme vous le suggerez, la forme etrusque du nom semitique du cygne. » 
Ainsi nous avons probablement dans Zusna un nom semitique du cygne, 
avec une terminaison etrusque, na. » — P. 40. « Comme Schrceder et 
Lenormant font prouve, une forme comme le grec Ou-s6os represente 
une forme originale Bo-s6os, et Bo est une contraction de Bar (Bo- 
milcar pour Zfar-milcar, Gesen., Script. Ling. Ph., p. 421). Par suite, 
Bo-s6os =: BAR-SAV (cf. E-sau, Esdv) le « fils-de-la-chevelure », le 
Chevelu, OusoOs-Heraklfe, vetu de sa peau de lion = Grec : Perseus. » 
— P. 193. « Les variantes du mot Dionysos, Dionyxos, Deonysos, Deu- 
nysos, Dionus, Zonnyxos, Zonnyso, le rattachent 4 des formes assyro- 
babyloniennes. Voici la 3' de ces equations. 

« III. As. Bab. DI-\A-NU-KHA [sa All, « Dionysos de la Cite 
W. A. I. Ill, Lxvi Rev. col. V, 1. 40). 

I. Grec. Zo-n-ny-xos (Lesbos). 

II. — Zo-n-ny-s6 [Corp, Ins. Gr., n» 2167). » 

Ces etrangetes font douter que le livre, si plein d’erudition qu’il soit, 
puisse etre utilise. ’ 


Henri Hubert. 
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Richard Garre. -- Sattkhya und Yoga {Grundriss der Indo- 

arischen Philologie und Altertiimskunde, III Band, 4. Heft). — Stras- 
bourg, K. J. Triibner, 1896, 51 pages in-8. 

Ce n’est pas I’un des traits les moins interessants du soi-disant Grund- 
■nss de la philologie et des antiquites indo-aryennes , entrepris en 
32 fascicules sous la direction du regrette D'' Buhler, que plus d’un 
sujet s’y trouve aborde d’ensemble pour la premiere fois. Par exemple 
M. A. Venis, qui doit traiter des systemes de philosophie ^ydija et Vai- 
ceshika, a devant lui un champ de recherches a peu pres vierge. C’est 
la une chance que les savants engages dans des etudes plus vieilles et 
plus encomhrees, oil parfois ils sont reduits, faute d’autre aliment, a se 
devorer entre eux, pourront a bon droit envier aux indianistes : mais 
d’autre part il faut avouer que I'absence de tout travail anterieur n’est pas 
preciseraent faite pour faciliter la redaction d’un article d’encyclopedie. 
La tache de M. Garbe pour le Sdokkya a ele heureusement simplifiee 
par le fait qu’il existait deja sur ce systeme un livre du mSme M. Garbe, 
paru en 1894 a Leipzig. On connait cet excellent ouvrage, fait, comme 
il faut faire ces sortes d’etudes, en compagnie des panrfits de Benares 
et rapporte de I’lnde dans les bagages de son auteur. M. Garbe s’est 
born6 a le resumer en trente pages. Personne apparemment ne vien- 
dra pretendre qu’il eut pu mieux faire niqu’il eul du, a deux ans d’in- 
tervalle, modifier de fond en comble son interpretation du Sdnkhya. 

La seconde partie du fascicule, relative au Yoga et par suite plus 
neuve, interesse aussi plus directement les lecteurs de cetle Revue. A la 
verite, des six philosophies indiennes, il n’en est aucune qui ne professe 
avoir pour but unique et supreme la « delivrance », c’est-a-dire le salut. 
Ce sont done toutes, en un sens, des doctrines religieuses : mais ce carac- 
tere est infiniment plus marque dans le Yoga mystique et theiste que 
dans I’essai rationaliste du Sdnkhya. Cela n’empeche pas d’ailleurs les 
deux systemes d’etre etroitement associes par la tradition indienne et 
M. Garbe a toutes raisons d’etudier les theories du premier dans leurs 
rapports avec cel les du second. Si ses deux chapitres sur I’histoire et la 
litterature du systeme sont surtout a I’usage des specialistes, tout etu- 
diant des religions aura grand profit a lire I’expose rigoureusement 
scientifique qull nous donne de ces fameuses pratiques des Yogis au 
sujet desquelles ona tant exploite I’inepuisable credulite humaine. Leurs 

17 
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pr6tendus pouvoirs magiques (don d’invisibilite, de levitation, • d’ubi- 
quite, etc.) ne nous sont d’aillaurs donnes que comme des facult^s 
accesaoires, acquises chemin faisant et par surcroit. Tout I’elfort de la 
doctrine tend 4 faire monter Tame, de degre en degr6, jusqu’a I’extase 
supreme. Le chemin qui y conduit compte huit stades distincts. Au 
debut il convient d’observer les defenses et les preceptes de la morale com- 
mune ; puis, grace k des postures speciales du corps et des mains, a des 
jeux de respiration et a des exercices d’hypnotisme, I’esprit arrive peu a 
peu a se detacher des objets pour se concentrer en soi et, par la con- 
templation, atteint enfin I’absorption finale. II suffit d’enoncer ces idees 
pour reconnaltre qu’elles ne sont pas exclusivement indiennes. Grace au 
resume judicieux et aisement accessible qu’en a donne M. Garbe, les fu- 
turs historiens des doctrines mystiques n’auront plus aucune excuse pour 
ignorer la forme qu’elles ont prise dans Unde. 

A. Fouciier. 


W. E. Addis, M. A. — The documents of the Hexateuch, 
translated and arranged in chronological order with 
introduction and notes. Part I. The Oldest Book of Hebreio 
History, pp. xciv-236. — Part II. The deuteronomical Writers and the 
priestly Documents, pp. vui-485, 1892 et 1898. — A Londres, chez 
David Nutt, in the Strand. 

Get important travail que nous presentons si tardivement aux lecteurs 
de la Revue, bien que le premier volume date de 1892, est des plus 
interessants, non pas qu'il ait une valeur scientifique originate ou qu’il 
innove en quelque point; mais il a une valeur pratique de premier 
ordre et sera d'une grande utilite au theologien qui veut se rendre compte 
des opinions divergentes au sujet de I’Hexateuque, ou a I’historien qui 
aimerait a peu de frais se procurer le texte, depouill6 du contexte, des 
difKrentes sources dont se compose la compilation connue sous le nom 
de livres de Moise et de Josue. 

Quand je dis que cet ouvrage n’a pas une valeur scientifique originate, 
ce n’est pas que je conteste I’esprit scientifique qui I'anime. D’un bout a 
I’autre, son auteur est anime du grand desir de ne donner que des resul- 
' tats certains; il n’avance rien sans avoir une autorite serieuse a citer; et 
d’une fa^on g6n6rale, il accepte en ses details I’ceuvre accomptie par 
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Graf, Reuss, Kuenen, Wellhausen, Stade, Gornill, etc. Mais son livre 
est une vulgarisation des idees emises par ces grands critiques, une 
tres habile presentation de leurs hypotheses plut6t qu’une recherche per- 
sonnelle, originale. D’ailleurs ilne le cache pas; dans sa Preface xa pre- 
mier volume, il indique bien ce qu’il a voulu faire ; il s’est efforce de 
donner en langue anglaise un travail d’une lecture plus facile et plus 
agreable que tel traite de Kuenen ou de Dillmann ; et aide par les tra- 
vaux des plus celebres critiques, il a coordonne leurs arguments, groupe 
leurs resulfats et ainsi il a fait oeuvre des plus utiles. Gar, enfin, en face 
de I’immensite des raonographies, des commentaires, des introductions 
qni s’accumulent, n’est-il pas hon qu’un homme se sacrifie pour mettre 
un peu d’ordre dans ce desordre et resume aussi scientifiquement que 
possible ce que d’autres ont disperse aux quatre vents du ciel ? C’est 
done un instrument de travail commode et accessible que nous a procure 
M. Addis et qui certes ne nous dispense pas de la libre recherche et de 
I’independance du jugement a I’egard des critiques. 

M. A. ne s’est pas contents, comme le professeur Kautzsch danssa re- 
cente edition de I’A. T,, de marquer en marge par des signes distinctifs 
les differentes sections dont se composent les ecrits sacres ; il n’a pas cm 
suffisant de les imprimer dans leur ordre traditionnel en les ditferen- 
ciant par les caracteres d’imprimerie ou en les colorant, comme le 
fait la Polychrome Bible, editee par Paul Haupt, de Baltimore ; il a 
radicalement mis bout a bout les fragments epars et a reconstitue isole- 
ment — ou si Ton aime mieux, — il s’est efforce de reconstituer cha- 
cun des livres dont se compose actuellement I’Hexateuque. C’est la 
une innovation heureuse et qui merits de sinceres encouragements. Nous 
sommes tres convaincu que I’ordre actuel des livres bibliques est factice, 
reposant sur des conceptions depuis longtemps d^passdes, et Ton n’ose 
pas, une bonne fois, publier une Bible dans laquelle les ecrits seraient 
groupes dans I’ordre chronologique, gagnant ainsi en comprehension et 
en clarte. C’est i peine si les sa.\mtes Introductions parviennenti s’arra- 
cher a la routine ; je ne vois encore que Wildeboer qui ait eu ce courage 
et aussi Bennet, dans un petit livre de vulgarisation, A primer of the 
Bible. M. A. n’a pas craint de marcher dans cette voie; il faut Ten 
feliciter. 

Son tome 1°' comprend ce qu’il intitule The Oldest book of Hebrew 
History, e’est-a-dire le plus vieux livre de I’histoire des Hebreux. II n’a 
pas cm qu’il etait hecessaire de separerle Jahviste de I’Elohiste primitif. 
Il considere que ces deux ecrits, d’inspiration similaire, ont du etre fon- 
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dus en un seul bien avant leur incorporation a I’Hexateuque, et il se con- 
tente, la ou il en voit la possibilite, de les differencier par les caracteres 
typograpbiques. Us ont du elre composes an plus tot avant la destruc- 
tion du royaume duNord, par consequent avant 722. 

Le second tome renferme les Merits attribues au Deuteronomiste et les 
documents sacerdotaux. Les differents fragments qui composent ces 
ecrits sont netteraent delimites et bien presentes au lecteur.Le Deutero- 
nome est contemporain de Josias et les documents sacerdotaux ont regu 
leur derniere fagon a une date trte rapproebee de 444. 

Il nous semble inutile d’entrer dans plus de detail. Les specialistes 
reconnaitront facilement par le pen que nous avons dit a quelle ten- 
dance se rattache M. A. et une lecture, meme superficielie, du commen- 
taire tres sobre, concis, qu’il donne des differents fragments, mon- 
trera a quelque degre il eonnait et utilise les etudes les plus variees des 
Allemands, des Anglais, des Hollandais, sans oublier les Frangais, 
(MM. Horst, M. Vernes, A. Westphal, etc.). Je me garderais de com- 
parer cet ouvrage a YE inlei lung in den Bexateuch, de Holzinger, si com- 
plet et si riche; mais dans une certaine mesure, I’ceuvrede M. A. rendra 
de signales services, m6me a cote d’Holzinger. 

X. Kcenig. 


Thom.\s Tyler. — Ecclesiastes. A new edition. — London, D. 

Nutt, 1899, in-8, x et 168 pages. 

La premiere edition de ce livre a ete publiee en 1874. On comprend 
qu’apres un laps de temps aussi long I’auteur ait senti le besoin de re- 
prendre son ouvrage et de le completer a bien des egards, en mettant 
a profit les travaux anglais et etrangers qui ont paru depuis sur la ma- 
tiere. Mais, dans ses grands traits, cette nouvelle edition ressemble a la 
premiere. . 

Ce livre se divise en trois parties principales. Dans la premiere, de 
beaucoup la plus etendue, sont traitees, d’une maniere fort complete, 
toutes les questions d’introduction a TAcefesiaste. Peut-etreM. Tyler est- 
il meme trop complet a ce sujet, en ce sens qu’il cherche k resoudre 
certaines questions, touchant ce livre biblique et son auteur, qui sont en 
realite insolubles, faute de renseignements suffisants. Un'iong paragraphe 
special et une grande partie d’autres paragraphes de cette introduction. 
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sont consacr4s a prouver la grande influence que la philosophie grecque 
a exercee sur YEcclesiaste. Ce livre tranche en effet beaucoup sur toutc 
la litterature hebraique, par son determinisme et son epicurisme, et il 
denote ainsi une influence 6trangere incontestable, qui ne peut etre que 
celle de la philosophie grecque. Mais notre auteur va trop loin, quand 
il presente ce livre en son ensemble comme un pur produit de cette phi- 
losophie et transplante au sein du judaismedes anciens temps les concep- 
tions des ecoles grecques, les preoccupations et le langage des stoiciens et 
des epicuriens d’alors. Ainsi, d’apres lui, le sadduceisme est ne sous 
I’influence de Tepicurisme, et c’est sous Taction de ce dernier qu’il a rejete 
la doctrine de la resurrection des morts. Or c’est la m(‘connaitre que le 
sadduceisme, son origine et son developpement s’expliquent fort bien, 
sans qu’on ait recours a une influence etrangere. N’oubl ions pas que la doc- 
trine de la resurrection des morts, en particulier, est absolument igno- 
ree dans Tancien Isragl et figure pour la premiere fois dans le livre recent 
de Daniel, ecrit au temps d’Antiochus fipiphane, alors que M. Tyler 
fait remonter avec raison la redaction de YEcclesiaste a 200 environ 
avant notre bre. Le simple esprit conservateur de Tauteur de ce livre 
et des sadduc6ens sutfit done pour expliquer leur point de vue a cet 
egard. Est-il necessaire de recourir a Tinfluence de Tdpicurisme pour 
comprendre leur scepticisme etleurmaterialisme pratique? Evidemment 
jion, puisque ces tendances se retrouvent partout et sont conformes aux 
dispositions nalurelles d’une foule de gens qui n’ont jamais rien su d’£- 
picure. Quand notre auteur s’applique a presenter le pharisaisme comme 
un produit du stoicisme, il fait tout aussi fausse route. La tendance 
pharisaique remonte en effet deja a Tepoque de Nehemie, e’est-a-dire a 
un age ou les Juifs n’avaient encore nullement subi Tinfluence grecque. 
Le pharisaisme a aussi un caractere essentiellement juif et est un pur 
produit de Tesprit juif. 

Dans la seconde partie de son ouvrage, M. Tyler nous donne une ana- 
lyse detaillee de VEccUsiasle et, dans la troisieme, une traduction avec 
des notes explicatives. N’aurait-il pas mieux valu combiner ces deux 
parties, en rattachant a chaque chapitre ou section principale le re- 
sume et les explications qui s’y rapportent, au lieu de faire preedder la 
traduction et le commentaire d’une analyse qui occupe, a elle seule, 
33 pages? Les notes qui accompagnent la traduction, tout enayant gene- 
ralement un caj'-actere d’erudition, sont pour la plupart assez breves et 
n’entrent pas dans tous les details exegetiques. Aussi, tandis que T In- 
troduction ou la premiere partie de notre livre occupe cent pages, le 
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commentaire, y compris la traduction, n’en occupe que trente-six. On 
voit par la que de tout I’ouvrage, la partie essenlielle c’est la premiere. 
Et dans celle-ci, la question qui prime loutes les autres, c’est de demon- 
trer que le livre biblique n’est qu’un reflet de la philosophic grecque . 
II etait sans doute bon de s’etendre la-dessus, puisqu’il y a toujours en- 
core des thtologiens qui mettent en doute I’influence de eette philosophic 
swtV E ccUsiaste. Mais la demonstration aurait gagne a etreplus concise 
eta se concentrer sur les points incontestables. En se dispersant sur une 
foule de considerations peu probantes, elle prete trop le flanc a la critique • 

G. PlEPENBRiNG. 


E. Revillout. — Le concile de Nicee, d’aprSs les textes 
copies et les diverses collections canoniques. — Second 
volume. Dissertation critique (suite et fin). — Paris, 1899. 

Les etudes de M. R. sur les textes copies ayant trait ou pretendant 
avoir trait a Nicee, ont debuts en 1875 par deux articles inserts dans le 
Journal asialique ; elles ont continue en 1881 par un volume, dont 1899 
voit paraitre la suite ; on nous promet un troisieme volume sine die. On 
se tromperait d’ailleurs a croire que M. R. a pris tant de temps pour ve- 
rifier ses conclusions, car il nous declare, dans un avis preliminaire, qu’il 
s’est r6solu a publier le present volume tel qu’il I’avait d’abord redige et 
« sans y faire les changements et les additions » qu’il rSvait d’y faire 
« lors de I’impression du premier volume ». 

Le merite de M. R. a ete d’appeler I’attention sur une collection cano- 
nique copte interessante, puisqu’elle contenait d’abord le symbole, les 
souscriptions etles canons de Nicee. M. R. etudie I’originede la liste des 
souscriptions de Nicee. Sur celte question, sa dissertation, publiee poste- 
rieurement aux Patrum nicaenorum ndmina de Gelzer, Hilgenfeld et 
Cuntz (Leipzig, 1898), a le tort d’ignorer ce tres beau travail. M. R. 
pense que I’original de la liste des souscriptions de Nicee est d’origine 
alexandrine, nous le pensons aussi. II ajoute que cet original « aetecer- 
tainement redige par des temoins qui avaient, avec S. Athanase et S. 
Alexandre, assiste a Nicee..;, bien qu’il contienne un certain nombre 
d’erreurs, voire meme d’anachronismes » (p. 300). Nous ne voyons pas 
I’interet critique de cette observation, moins encore sa justification. Ce 
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qui est int^ressant, c’est qu’une quarantaine d’ann^es apres le concile 
de Nicee (a supposer avec M. R. que la liste des souscriptions ait ete 
etablie en 362), on ne restituait pas unepareille liste sans erreurs etsans 
anachronismes ; c’est aussi que I’ordre des souscriptions adoptd pour 
cette liste restituee etait, de I’aveu de M. R., « purement mnemolechni- 
que et ne nous donne certainement pas la place que les signatures occu- 
paient dans la liste antique, deja perdue a cette dpoque » (p. 300). G’est 
dire, et nous sommes de I’avis de M. R., que la liste qui nous est parvenue 
n’a rien d’officiel, d’authentique, et qu’elle est une restitution drudite 
executee par des notaires qui n’avaient pas les actes originaux sous les 
yeux. 

D’autre part, on sait, grace a I’historien Socrates, que cette liste des 
souscriptions niceennes se trouvait in extenso dans la collection canoni- 
que alexandrine a laquelle Socrates donne le nom de Synodikon de S. 
Athanase, Cette collection, M. Franz Geppert [Die Quellen des Kircken- 
historikers Socrates Scholasticus, Leipzig, 1898) atentedelareconstituer 
et, encore que cette reconstitution soit fort incomplete et que nous pen- 
sions montrer bientdt dans la Byzanlinische Zeitschrift que Ton peut, 
grdce surtout a la collection canonique dite du diacre Theodose, en pro- 
poser une beaucoup plus etendue, ondoittenir pour acquis que leSyno- 
dikon de S. Athanase est sensiblement postdrieur au concile d’Alexan- 
drie de 362, n’a aucun rapport avec ce concile, et vraisemblablement n’a 
rien de S. Athanase lui-meme, tout en etant d’origine alexandrine. Pen- 
dant que I’etude de M. R. s’attardait dans ses cartons, des investigations 
se poursuivaient qu’il a ignorees et qui rendent aujourd’hui son hypo- 
these inadmissible. II eut meme suffia M. R. de preter quelque attention 
a la critique qui fut faite deson premier volume par M. I’abbd Duchesne 
[Bulletin critique, t. 1, 1881, p. 330-335), pour constater que son hypo- 
these prelait a des objections tres graves. Et il importe d’autant plus de 
le noter que I’hypothese de M. R. a did acceptee sans contrdle par 
M. Gelzer. 

M. R. , croyant avoir retrouvd dans sa collection copte les actes du 
concile d’Alexandrie de 362, a cede a I’entrainement d’attribuer a ce 
concile des pieces qui appartiennent a d’autres conciles. Tel est le cas 
des canons du concile de Nicee, non qu’il pense que ces canons aient ete 
rediges a Alexandrie en 362 et mis par le concile d’Alexandrie sous le 
nom du concjje de Nicee, mais parce qu’il croit d ce qu’il appelle « une 
collaboration inconsciente des Peres d’Alexandrie dans I’oeuvre du con- . 
cile de Nicecqu’ils reeditaient et promulguaient j (p. 330). Nous aurions 
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ainsi dans le texte qui nous est parvenu des canons de Nicee, non le 
texte authentique de 325, mais un refacimento datant de 362. Les rai- 
sons par lesquelles M. R. motive son sentiment mSritent d’etre discutees . 
Premierement, a Ten croire, « aucun des auteurs anterieurs au con- 
cile d’Alexandrie ne parle des canons de Nicee » (p. 319). L’observation 
est exacte; mais il est inexact de direque les premiers historiens qui 
les mentionnent, Rufin, Socrates, Theodoret, Gelase de Cyzique, te- 
moignent qu’ils les ont trouves dans le Synodikon de S. Athanase, le- 
quel, nous I’avons dit, n’a rien de commun avec le concile alexandrin 
de 362. 

Secondement, M. R., reprenant une observation de Charles Lenor- 
mant, s’etonne que le texte de nos canons parle a plusieurs reprises 
du concile de Nicee en le designant par des periphrases comme le « saint 
et grand synode », le « grand synode ». Comment les Peres de Nicee 
ont-ils pu parler d’eux-memes avee cette solennite? Cette difficulte n’en 
sera une que pour les personnes peu familiarisees avec la terminologie 
ecciesiastique : il n’y a pas de concile qui se designe lui-meme par une 
formule autre que le « saint synode » : ainsi le X® canon du concile 
d’Antioche de 341, ainsi le concile de Cangra dans la suscriplionde son 
epitre synodale (et dans cette dpitre mSme il se qualifie lui-meme de 
jjvcoj;), ainsi le canon VP du concile de Constantinople de 
381 . etc. Dans les six canons du concile d’fiphese, on voit les Peres se 
qualifier quatrefoisde « saint synode®, une fois de « saint et oecumenique 
synode », une fois d’ « orthodoxe et oecumenique synode ».L’expression 
de « saint et grand synode » pour designer Nic6e se trouve deja dans le 
P'' canon du concile d’Antioche de 341 comme une formule repue. Et 
quoi de plus simple que les evSques reunis a Nicee de toutes les pro- 
vinces de I’Empire se soient qualifies de grand synode, par opposition 
aux synodes provinciaux (y.xO’ l-yp'/'av) qu’ils reglementent 

dans le V« de leurs canons? La difficulte de M. R. n’est done pas fon- 
dee. 

Troisiemement, M. R. assure que « la preoccupation tout egyptienne 
que Ton remarque dans les regies disciplinaires [?] parait indiquer que 
leur principal redacteur a du etre un Egyptien, et, qui plus est, un ap- 
triarche d’Alexandrie » (p. 323). On ne voit pas bien cependant un sy- 
node provincial d'Egypte preside par I’eveque d’Alexandrie, legiferant 
pour toute la catholicite, car tel est le caractere universaliate de la plu- 
•part des canons niceens; moins encore le voit-on confirmant les privi- 
leges de l’6vSque de Jerusalem dans ses rapports avec le metropolifain 
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de Cesaree, et c’est le cas du VII^ canon ; que si le VI® canon definit la 
juridiction de I’eveque d’ Alexandria sur I’Egypte, la Libye et la Penta- 
pole, il suffit pour Texpliquer de se rappeler le schisme tout egyptien 
de Melece, schisme dontle concile de Nicee, on le sait, regia la solution 
de droit et la liquidation de fait. 

Quatriemement, M. R. voit dans le XII® canon une regie inspiree par 
« r^tat de choses qui exislait en 362 » plutdt «que de celui qui existait 
en 321 ». Maisil s’agit dans le XII® canon des lafsi de la persecution, 
et pareillement dans le XI® canon : c’est une seule et meme discipline, 
comme c’est une seule et meme situation. Or le XI® canon exprime tout 
ce que I’on peut desirer savoir, lorsque parlant du cas de ces lapsi, il nous 
apprend que ce cas o’esl produit « sous le gouvernement de Licinius » 

(o '(bfo'iz't T'jpaw^oc? Aty.ivtsu). Il n’y a done pas ici a penser a 

I’empereur Julien. Sans insister da vantage, on voit que le jugemenl de 
M. R. sur les canons niceens ne saurait s’imposer. 

La collection canonique copte de M. R., en plus des pieces niceennes 
que nous venous de mentionner, contient trois documents ; une profes- 
sion de foi, un reglement disciplinaire, un petit recueil gnomique. 

La profession de foi est, aux yeux de M. R.,unmanifeste doctrinal du 
concile d’Alexandrie de 362. Caspar! qui I’avail etudiee aussi dans ses 
Quellen zur Geschichte des Taufsymbols (t. II), un recueil que M. R. 
parait ne pas connaitre, Caspar! lenait cetle profession de foi pour poste- 
rieure au concile d’fiphese etant4rieure au concile de Chalcedoine : nous 
la croyons plus ancienne, en realite, car elle ignore les formulas de la 
consubstantialit4 de I’Esprit et des deux autres personnes, formulas 
consacrees par le concile de Constantinople de 381. Mais, au sujet de 
rincarnation, elle est trop explicite a declarer que leVerbe s’estincarne 
dans un « homme parfait », e’est-i-dire compose d’une ame aussi bien 
que d’un corps, pour ne viser pas Apollinaire. M. R. s’efiforce d’4tablir 
ce que le concile de 362 a connu de rApollinarisme ; mais il est aujour- 
d’hui etabli, notamment par les recherches de M. Drseseke, que I’eclat 
de rApollinarisme est post4rieur a la mort de S. Athanase. Il faudra 
done rayer cette profession de foi de la liste des pieces emanees du 
concile de 362. 

Passons au reglement disciplinaire. Quoiqu’on ait toujours mauvaise 
grace a rappeler ses propres publications, je demande la permission de 
noter que j’ai«publie I’original grec de ce reglement disciplinaire en 
1890 (dans le recueil de mes Studia patristica), et que j’ai essay4 de • 
determiner la date ou il a ele compild et les sources de la compilation. 
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Parmi ces sources figure la Didache. M. Warfield I’avaitsignal^ le pre- 
mier. Ce rfeglement disciplinaire est le produit d’une evolution & deux 
6tats successifs : le premier donne un petit recueil de preceptes pour 
une part empruntes a la Didache et s’adressant aux fideles, sans dis- 
tinction; le second developpe ce petit recueil en I’adaptant aux moines. 
Le premier etat date, croyons-nous, du iii® siecle; le second, du mi- 
lieu du IV®. J’ai lu attentivement la dissertation de M. R. sur ce regle- 
ment disciplinaire, qu’il attribue encore au concile de 362; je confesse 
n’y avoir trouve aucune raison de changer d’avis, moins encore d’admettre 
I’invraisemblable hypothese de M. R. supposant que le concile alexan- 
drin de 362 ne connaissait pas le cenobitisme, S, Athanase, nous 
assure M. R. (p. 490), n’en ayant fait connaissance que juste I’annte 
suivante « pendant le nouvel exil que lui imposa Julien ». 

Reste le recueil gnomique. Les manuscrits copies d’ou M. R. I’a tire, 
ne sent pas anterieurs au ix* siecle. Le litre donne par ces manuscrits 
est : « Gnomes du saint concile, le concile de Nicee ».I1 est clair queles 
Peres de Nicee ne sont pour rien dans la redaction de cette longue suite 
de maximes morales, dont le genre ne differe pas de tant d’autres spe- 
cimens de la litterature ascelique chretienne. M. R. y voit une oeuvre de 
S. Athanase, mais bien anterieure au reglement disciplinaire ci-dessus 
menf ionne : « El!e se rapporterait a une periode plus jeune de son exis- 
tence, periode pendant laquelle il aurait prelude a sa grande oeuvre de 
relablissement de la doctrine niceenne : rien n’empScherait d’ailleurs 
d’admeltre que le synode de362 aitlui-meme annexe les vieilles gnomes 
a ses actes dans une seance poslerieure a I’enregistrement des adhesions 
doctrinales » (p. 491). La lecture attentive de ces gnomes ne confirme 
pas, croyons-nous, I’impression qu’en a M. R. Tout y est amorphe et 
banal. Aucune allusion a un etat de choses determine, date. A peine 
(p. 513), quelques lignes qui pourraient s’enlendre d’un temps d’in- 
vasion, de destruction, de massacres, peut-etre de I’invasion arabe. Au 
milieu (p. 498), un long developpement sur la Vierge Marie. Pour- 
quoi M. R. licourte-t-il ce developpement? Le peu qu’il soumet a 
notre critique ne rappelle aucuneinent la maniere du iv® siecle, mais 
bien plutot celle d’une cpoque aussi tardive que celle de S. Jean Da- 
mascene. 


Pierre Batiffol. 
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A. J. Mason. — The mission of S‘ Augustine to England, 

according to the original documents being a handbook for the thir- 
teenth century, edited by Arthur James Mason, canon of Canterbury, 
and lady Margaret, professor of divinity in the University of Cam- 
bridge. — Cambridge, University Press, 1897. 

Le titre indique suffisamment I’objet principal de cet ouvrage : repro- 
duire tous les documents autbentiques concernant la mission de saint 
Augustin en Angleterre; mais non le but qui serait, d’apres la preface, 
d’^lucider les questions principales concernant retablissementdel’Eglise 
romaine dans ce pays ; de faire la part des Celtes et des envoyes de 
Rome dans la conversion du pays, et enfin, suivant I’expression de 
I’archeveque de Canterbury, Tinspirateur de ce volume, de mettre, par 
un expose clair et substantiel de I’histoire de la constitution de I'Eglise 
anglaise, le monde anglo-saxon en garde centre « les fallaciaeet praes- 
tigiae (sic) de Rome », a I’heure actuelle. L’auteur se demands, dans 
sa preface, avec une nuance d’inquietude assez naturelle, dans quelle 
mesure, il a pu satisfaire, sur ce dernier point, Sa Grace, et se rend la 
justice qu’en tout cas il a obei a son precepts de rechercher avant tout 
la verite. 

Les auteurs ont accompli consciencieusemenl leur tache principale ; 
reunir et traduire les documents authentiques concernant la mission 
d’Augustin. Les textes sent puis6s dans les raeilleures editions. Au 
point de vue de I’authenticite, un seul document etait discutable : la 
celebre epitre du pape Gregoire en reponse aux questions d’Augustin 
{Epist., lib. XI, ind. iv, num. 64; cf. BMe, Hist., 1. XXVIIj. Les au- 
teurs en soutiennent I’authenticite centre I’abbe Duchesne et d’autres. 
Us ne me paraissent pas avoir refute I’argument fort serieux qu’on pent 
faire valoir centre I’authenticite ; c’est qu’on n’ait trouve aucune trace 
de ce document a Rome au vni' siecle. Saint Boniface, en 736, 4crit a 
Nothelm, archeveque de Canterbury, pour le prier de faire a Rome de 
nouvelles recherches au sujet des reponses de Gregoire a Augustin, les 
precedentes qu’il avail provoquees n’ayant pas abouti. Les auteurs sup- 
posent que Nothelm aurait fini par mettre la main sur I’original et I’au- 
rait rapporte en Angleterre, ou qu’il existait a Canterbury meme d’oii 
Bede en aurait tire une copie. Il est sur d’abord qu’en 735, a l epoque 
Oil NothelncT quitta Rome et en rapporta ses documents qu’il commu- 
niqua a Bede, notamment des lettres de Gregoire k Augustin (Bede, 
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Hist. Eel., Praef.) on n’avait rien trouve de tel dans les archives pa- 
pales ; sans cela, on ne s’expliquerait pas la demande de Boniface. II 
est egalement inadmissible qu’il I’ait trouve apres 736. Le texte qu’il 
aurait rapporte d’Angleterre, celui que nous possedons dans I’edition 
de Paris en 1518 et 1545, est, en effet, different de celui de Bede et ne 
m6rite guere de confiance dans les parties differentes du texte de YHis- 
toire ecclesiastique. Reste I’hypothese que le document existait a Can- 
terbury. On ne s’explique pas dans ce cas la demande de Boniface a 
Nothelm. II etait evidemment bien instruit en ce qui concernait les ar- 
chives de Canterbury. S’il se retourne vers Rome, e’est qu’il salt par 
Nothelm ou d’autres, qu’a Canterbury, il n’y a rien, ou un document 
d’authenticili douteuse. Cette derniere hypothese est la plus probable. 
Ce document suspect, Bede I’aura utilise de bonne foi. En tout cas, la 
version de Bede est la seule qui doive faire loi et on peut affirmer, avec 
Haddan et Stubbs que les additions faibles dans I’edition de Paris, 
1518 et 1545, Anvers, 1572, et de la dans I’edition Benedictine, sent 
depourvues d’autorite, sans parler des raisons intrinseques qui 
demontrent qu’on est en presence d’interpolations. 

En ce qui concerne BMe, si sa veracite ne saurait etre s6rieusement 
mise en doute, sa passion contre les Bretons est encore plus evidente. 
C’est ce que les auteurs, comme tous les ecrivains anglais, n’ont pas 
vu. Ils acceptent aveuglement tout ce qui vient de lui, sans distinction. 

La part de la tradition et, par consequent de la legende, est egalement 
a faire dans les recits de Bede anterieurs a son epoque ; c’est ce que per- 
sonne n’a essaye. 

Outre les documents latins, les auteurs ont accueilli dans leur ou- 
vrage quatre dissertations d’interet divers ; 

Dissertat. 1. — The politiced outlook in 397 , by C. W, Oman, fel- 
low of All Souls’ College, Oxford. 

Dissert. II. — The mission of Augustine and his companions in re- 
lation to other agencies in the conversion of England, by the Editor. 

Dissertat. III. — The landing-place of S‘ Augustine, with a map, 
by T. Me. K. Hughes, Esq., Woodwardian professor of Geology in the 
University of Cambridge. 

Dissertat. IV . — On some liturgical points relating to the mission 


1) Haddan et Stubbs, Councils and Ecclesiastical Documents relating to 
Great-Britain and Ireland, t. Ill, p. 32, note b. 
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of Augustine, by the Rev. H. A. Wilson, fellow of Magdalen Col- 
lege, Oxford. 

La premiere dissertation est un expose clair et substantiel de I’etat de 
I’Europe vers 597. Ge qui concerne Tile de Bretagne est particulierement 
remarquable. L’ auteur reconnait, ce qui n'est pas un mince merite chez 
un ecrivain anglais, que de toutes les provinces de I’empire romain, la 
Bretagne est celle qui a lutte avec le plus de vaillance centre I’invasion 
germanique : le triomphe des Anglo-Saxons n’a ete assure qu’apres 
deux cents ans de guerres continuelles. On peut meme dire qu’elles con- 
tinuaient encore a I’^poque des invasions scandinaves. 

aseconde dissertation est le morceau le plus important de I’ouvrage 
et comme un resume des documents reunis. La these que soutient 
I’auteur, c’est que la mission gregorienne etablie en Kent, n’a guere 
contribue a I’evangelisation de I’Angleterre en dehors de I’Est-Anglie et 
la Northumbrie. Pour la Mercie, la part des Celtes est preponderante, 
personne ne saurait le nier. Dans le Sussex meme, Wilfrid qui en a ete 
I’apotre est un disciple des Irlandais du nord. Londres chasse son eveque 
Mellitus en 616, et le christianisme y est etabli par le roi d’Essex, Sig- 
bert, baptise par le Scot Finan. Le veritable restaurateur du christia- 
nisme en Essex est saint Ceadda, sinon Celte de naissance, au moins 
disciple des Celtes et ordonne ev4que par eux. Ceadda quitta la Mercie 
a la priere de Sigbert pour evangeliser I’Essex. En Northumbrie mfeme, 
I’oeuvre des Celles a ete tres considtoble. Le christianisme en avait 
6te deracine par le roi payen de Mercie, Penda, et son alli6 chr6tien, le 
Breton Cat\vaUon. II y est retabli par le Scot Aidan, et ses freres des 
monasteres d’lona et de Melrose. En revanche, on ne saurait nier que le 
Wessex n’ait ete evangelise par des missionnaires romains. En somme, 
la these de M. Mason peut se soutenir, si on la borne a pretendre que 
I’evangelisation de I'Angleterre, le triomphe definitif du christianisme 
dans les esprits et les coeurs sont dus, pour une large part, aux moines 
celtes, surtout aux Scots, a la superiorite de leur culture et a la purete 
de leurs moeurs. Quant a la constitution definitive de I’figlise d’Angle- 
terre, il est impossible de nier, sans se mettre en contradiction avec les 
faits, qu’elle ne soit I ceuvre de I’Eglise romaine etablie dans le Kent ; 
commencee par Augustin, elle a ete menee a bonne fin par le plus 
grand homrne de I’Fgliseanglaise primitive, Theodore de Tarse. Sa cons- 
titution, ses usages, sa discipline, I’Eglise d’Angleterre les tient de Rome. 

La plus iiUportante des questions liturgiques traitees dans la quatrieme 
dissertation concerne les rites observees par les Bretons dans le baptSme 
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en quoi differaient-ils de I’usage romain? L’auleur examine conscien- 
cieusetnent toutes les hypotheses et, fort sagement, semble-t-il, n’en 
adopte aucune. 

J. Loth. 


Analecta Bollandiana, tomus XVIII, ediderunt Carolus de Smedt, 
Josephus DE Backer, Franciscus van Ortroy, Josephus van den 
Gheyn, Hippolytus Delehaye et Albertus Delehaye [Bruxellis. 
1899, in-8, 447 pages]. — Catalogus Codicum Hagiogra- 
phicorum Graecorum bibliothecae Vaticanae, edide- 
runt Hagiographi Bollandiani et Pius Franchi de’ Cavalieri [Bruxel- 
lis, apud editores. 1899, in-8, 323 pages]. — Bibliotheca 
Hagiographica latina antiquae et mediae aetatis, edi- 
derunt Socii Bollandiani, fasc. n, Caedmon- Franciscus [Bruxellis. 
1899, p. 225-464] ; fasc. iii, Franciscus-lrvius [Bruxellis. 1899, 
p. 465-687]. 

On pent r^partir en trois groupes les etudes que nous apportent cette 
annee (1899) les publications Bollandistes, suivant qu’elles se rapportent 
a I’hagiographie ancienne, a la question franciscaine, a des questions 
diverses. 

I 

M. Max Bonnet a envoye [p. 50] un certain nombre de corrections que 
lui avait suggerees la lecture des Acles d’Apotlonios [Analecta, XIV 
(1895), 286]. — La question posee par les Gestes de Gorgone et de Do- 
rothee a ete notablement eclaircie. Ge texte n’a pas ete, semble-t-il, 
recherche et decouvert par I’ev^que de Minden, Milon, sur la demande 
de I’abbe de Gorze, Immon, ainsi que voudrait nous le faire croire un 
prologue en forme de lettre, conserve dans quelques manuscrits [tel le 
Pansinus 5594 du xi° s.]. C’est un certain eveque Adelbert qui s’est 
donne tout le mal dont Milon s’attribue I’honneur, ainsi que I’atteste une 
lettre dudit Adelbert retrouvee par le chanoine Kolberg dans un manus- 
crit du Musee Metternick a Konigswart. Get Adelbert doit-il etre identifie 
avec Adelbert de Prague : il ne semble pas qu’on puisse I’affinner, comme 
Iq fait M. Kolberg. On peut croire, en revanche, quecet Adelbert estl'au- 
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teur meme des gestes de nos martyrs : la prose rimde est employee de la 
meme fagon dans la lettre d’envoi et dans la Passion, et Adalbert semble bien 
designer comme son oeuvre le texte qu’il envoie a Milon : « Unde, quaeso, 
si quid meae rusticitatis opusculum vestrae earitati offeram... » ; et il 
ajoute plus loin : « Non enim eloquentiae rbetoricae dona offero, sed 
rusticanae simplicitatis off am ... apporto. » La source d’Adelbert est 
soit le martyrologe d’Adon, soit la source de celui-ci. Saint Gorgone de 
Nicomedie est confondu avec le saint Gorgone venerd le 9 septembre, 
via Lavicana, inter duas lauros. — A peu pres a la meme epoque que 
Milon et Adelbert, dans la seconde moitie du x® siecle, vivait au raonas- 
tere de Saint-Jean, pres de Montelupone, aux environs de Macerata, un 
saint abbe Firmanus [951-992] ; son histoire fut redigee presque imm6- 
diatement apres sa mort d’apres les reeits de temoins oculaires, par un 
grammaticus inconnu. Thomas d’Amorbaeh en fit un resume, public 
en 1726 par Girolamo Lagomarsini : ce second redacteur ^tait un moine 
de Fleury-sur-Loire qui fit le voyage de Rome et du Mont-Cassin avant 
de se rendre a Amorbach ; mais il n’y a pas lieu de I’identifier, ainsi 
qu’inclinait a le croire M. Diimmler, avec le Drederichus monachus 
mort a Fulda en 1027. 

J’ai hdte d’en venir au tr^s important m^moire consacrd aux Saints 
d'Istrie el de Dalmatie [p. 369-411]. L’auteur resume, complete et rec- 
tifie les resultats des fouilles de Mgr. Bulic a Salone et de celles de 
Mgr. Deperis etde M. Amoroso Parenzo [cf. Bullettino di arckeolo~ 
gia e storia Dalmata. Spalato, XX (1897)-XXII (1898). — Atli e memo- 
rie della Societd istriana di archeologia e storia patria, I (1885)-XIV’ 
(1898)]. Dans I’ensemble des documents qui ont quelque rapport avec 
saint Maurus, il distingue un double courant de la tradition : I’un de- 
rive d une Passion ant^rieure au xii' siecle et dont le h6ros n’a pas d’at- 
tache topographique solide; I’autre remonte aux temps antiques ou 
Ton ne connaissait qu’un saint Maurus, evfique de Parenzo et martyr, 
celui qui est atteste par I’inscription deeouverte en 1846 a la basilique 
Eufrasienne et dont le corps fut transporte a Rome sous Jean IV (640- 
642) : on aurait adapts au Maurus de Parenzo les actes du Maurus in- 
connu. D’Eleuthere, de Proiectus et d’Elpidius, de Julianus et de De- 
metrius nous ne connaissons rien que quelques details curieux relatifs 
a Thistoire de leur culte. Des martyrs dalmates representes sur la mo- 
saique du Latran, on a retrouve quelques traces au cimetiere de Maru- 
sinac et surtou* a celui de Monastirine ; un nouvel §v6que a ete decouvert, 
Syrneerius ; I’epitaphe d’Hesychius, le correspondant de saint Augustin 
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[Pl. 33, 899, 901, 984], a ete relrouvee de meme; quant au Domnio 
apostolique, on a heureusement demontr^ qu’il n’etait qu’un double 
legendaire du contemporain de Diocletien : sa Passion fut redigee « a 
un moment que (I’on) ne (pent) designer avec precision, mais avant 
I’epoque ou leglisede Salone commen§a a partager les visees ambitieuses 
de quelques voisines, en cherchant a se donner des origines aposto- 
liques » [p. 402]. Nous considerons tous ces fails comme acquis ; est-il 
permis de regretter qu’on n’ait pas pousse plus avant I’etude des gestes 
de Maurus et de ceux de Domnio? Qu’il nous suffise de dire ici qu’on 
peut trfes vraisemblablement en faire remonter la redaction premiere a 
la meme epoque environ que I’inscription de la basilique eufrasienne, 
alors que le ManichSisme ravageait les eglises catholiques, au vi« siecle. 

II 

Si interessants que soient ces travaux, ils le cedent neanmoins en im-> 
portance a ceux qui concernent I’histoire franciscaine. L’auteur du me- 
moire consacre a Saint Pierre Celestin et (d) ses premiers biograpkes 
[Analecta, XVI, 365] refute cette fois-ci les objections que le chanoine 
J. Celidonio lui a faites dans la Rassegna Abbruzzesefanno II, n“ 4 : sur 
les deux points contestes, il maintient ses conclusions avec vigueur : la 
pretendue autobiographie du saint est I’oeuvre d’un de ses moines ; 
quant a la vie ecrite par les deux disciples contemporains de Pierre, la 
redaction la plus ancienne est representee, non point par les Parisini 
5375 et 17651, mais par le Valicanus, armadio Xll, cassetta I, n° 1, 
originaire d’Anagni. 

Void qui est plus important. Depuis le frere Jourdain de Giano 
[1262], une tradition constante attribuait a Thomas de Celano une 
premiere Vie de saint Francois, achevee avant le bref d’approbation du 
25 f6vrier 1229 ; une seconde Vie composee entre 1244 et 1247 ; enfln 
un recueil de miracles ecrit une dizaine d’annees plus tard. Ces textes 
avaient ete supplantes, presque proscrits, au chapitre general de Nar- 
bonne de 1260, lors de I’apparition de la Vie du Poverello ecrite par 
Bonaventure. Les deux premiers etaient connus pourtant depuis pres 
d’un siecle ; le troisieme etait considere comme perdu : on n’en con- 
naissait meme I’existence que par un passage de la Chronique des 
XXIV generaux ; il vient d’etre heureusement retrouve par le R. P. van 
Ortroy dans un manuscrit du feu prince Balthasar Roncompagni 
, achete en janvier 1898 par le R. P. Louis Antoine de Porrentruy, de- 
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finiteur general de I’ordre des Capucins, pour le Musee franciscain de 
Marseille. 

Ce manuscrit intitule Memorialis gestorum et virtulum sancti Fran- 
cisci se compose de 74 feuillets, recemment numerotes au crayon, 
ecrits par deux copistes, a la fin du xiv’ siecie, peut-6tre au debut du 
xv®. 

L’identite du texte est etablie : 1) par les emprunts qu’il faitaux deux 
Vies de Celano [2® vie, ii, 12, 13, 15; iii, 102, 107; — l'<= vie, 
22, 48, 45, 94, 112, 113, 95], bien qu’il « porte la marque d’une 
facture personnelle et ddnote un auteur soucieux de ce qu’il 6crit » ; — 
2) par les rapprochements et les antitheses qui caracterisent le style de ' 
Celano ; — 3) par la tendance edifiante du recueil, tendance familiere 
a Celano; — '4) par certaines particularites de I’episode; — 5) par 
I’usage qu’en ont fait Bonaventure, Bernard de Besse et I’anonyme du 
xiv' siecie. Presque tous les miracles de la premiere Vie de Celano ont 
passe dans le manuscrit de Marseille, mais en subissant des retou- 
ches de style, voire des eliminations partielles. A son tour, Bonaventure 
en a insere une vingtaine dans son ouvrage, quatre d’aprfes la redaction 
primitive, douze d’apres la version remaniee fournie par le manuscrit 
de Marseille. Or, si le traite des miracles reproduit par ce manuscrit 
n’a pas Celano pour auteur, on ne comprend guere la predilection dont 
il est I’objet de la part de Bonaventure : celui-ci ne connait-il pas k fond 
son Celano et ne montre-t-il pas par de continuels emprunts quelle 
estime il en fait ? 

La paternite de Celano bien etablie, on peut apprecier I’importance 
du recueil. Il nous invite a tenir beaucoup plus de compte qu’on ne fait 
d’ordinaire de ce que Celano raconte sur la mort du saint et les der- 
niers temps de sa vie. On le consid^rait jusqu’a ce jour comme un 
temoin eloigne et indirect des derniers evenements : parti en Allema- 
gne en 1221, on ne savait pas qu’il fut revenu en 1226. Or, dans le 
recueil des miracles, il affirme formellement qu’il etait present quand 
on exposa le cadavre deFranfois a la veneration de la multitude et qu’il 
eut meme le bonheur de contempler les stigmates du vivant de Fran- 
fois. Le meme recueil nous invite a rejeter la date proposee par 
M. Paul Sabatier pour la composition du Speculum perfectionis. On y 
lit I’episode de Jacqueline de Settesoli, raconte a son intention : elle fut 
pour I’ordre naissant une bienfaitrice devouee. Or, ce m^me episode se 
retrouvedansle Speculum perfectionis [ed. Sabatier, p. 276], mais la 
scene pres du cadavre n’y figure point. « Or, elle n’est pas de celles que 

18 
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Ton invente ou qua Ton [interpole apres coup. D’autre part, ,.,frere 
L6on . .. et ses amis, tels qu’ils nous sont depeints par M. Sabatier, (ne 
sont) pas gens a laisser cette scene dans I'ombre. Par consequent I’ab- 
sence ... de ce tableau va centre I’ingenieuse bypotbese du critique 
frangais. Au contraire^ si le Speculum perfectionis est une compilation 
tardive, il est tout naturel qu’on n’y ait pas recueilli cette explosion pas- 
sionnee d’une sainte douleur » [p. 100] ; le Speculum ne daterait pas de 
1227, mais d’une vingtaine d’annees plus tard [cf. Mandonnet : Bul~ 
letin critique, 1899, 651]. 

Le texte est publie tout au long, p. 113474, et divisd en 198 ebapi- 
tres. II serait a soubaiter que les Bollandistes donnassent bientdt une 
edition critique de la deuxieme Vie de Celano; on n’en connaissait jus- 
qu’a present qu’un manuscrit, celui dont s’etait servi Rinaldi, le n® 686 
de la Bibliotbeque communale d’ Assise ; or, le manuscrit de Marseille 
contient egalement, avec quelques varianles assez importantes, le texte 
de cette seconde Vie — dont lestroisfeuillets de garde du manuscrit XIII 
de la bibliotbeque de Poppi donnent aussi un fragment. 

Ill 

Telles sont les principales questions eluciddes dans le nouveau 
volume des Analecta. Void I’indication d’autres articles, d’importance 
moindre : une note curieuse sur quelques pages supprimdes dans le 
Spicilege de dom Luc d’Achery [43, 272] ; la vie de trois pieux person - 
nages qui vivaient a Lesbos au ix* sitele, David, Symeon et Georges 
[209, 368] ; un autre texte inedit concernant un personnage non moins 
inconnu, la soeur Lukard [305] ; des notes sur la patrie de saint Jerome 
[Stridon =: Grahovo] [260], sur les saints Walfroy etWulphy [262,418], 
sur les saints irlandais Mocbulleus et Romanus [268], sur les livres des 
miracles de Simon de Lipnica [270] et de saint Maurille d’Angers [416]. 
Signalons surtout am travailleurs le bulletin des publications bagio- 
grapbiques [55, 177 , 273, 419] : on y trouve le compte-rendu de 
deux cent vingt-huit livres ou articles concernant les saints. 

Ce labour n’a pas epuise les forces des Bollandistes ; sans parler de la 
preparation du proebain tome des Acta Sanctorum, its poursuivent 
encore, nous I’avons rappele ici-meme [tome XXXIX, (1899), 350], le 
depouillement des manuscrits bagiograpbiques el I’inventaire des docu- 
ments de ce genre qui sont imprimis. Deux fascicules dela Bibliotheca 
Hagiographica latina ont paru en 1899, qui menent I’invertaire alpha- 
betique des imprimes jusqu’4 la lettre J et enumferent 3.139 textes 
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differents : je sigaale partjcujierement la bibliograpbie dess documents 
relaiifoa saint Franfois : elle compte 41 numeros repartis en 26 groypes, 
avec souB-classements, — Le depouilleroent des mannscrits n’a pas ete 
moins activeinent pouggd. Apres le Catalogus Codicum Hiigiographi- 
eorum grseeorum Bibliathecse Natianalis Parisiemis du 3 la collabora- 
tion des BoUandistes et de M. Omont [Bruxellis-rParisis, 1696, in-8, 
371 pages], voici le catalogue des mannscrits hagiograpbiques grecs con- 
serves k la Vaticane : c’est M, Pio Francbi de’ CavaUeri qui les a, cette 
fois, aides dans leur travail ; quatre index facilitent le maniement du 
volume ; on y retrouve les m^mes qualites d’impoccable precision qui 
distinguent leurs travaux. — Ne voudront-ils pas les interrompre un 
jour pour nous donner, non plus une Introductio ad hUtoriam eccle- 
siasticam crilice tractandam , mais un Manuel d’hagiograpkie ; qui 
serait plus qualifi6 qu’euxpour I’ecrire? Et n’est-il pas grand besoin de 
s’expliquer, — sinon de s ’entendre — sur un certain nombre de ques- 
tions generales soulev^es par ce terme si deplorablement imprecis, 
« I’hagiographie »? 

Albert Dufourcq. 


A; Marignan. — - £tudes sur la civilisatiou frangaise. — 

Tome premier : La Societe Mei'ovingienne, 356 pages. — Tome 
deuxifeme : Le culte des Saints sous les Merovingiens, 249 pages 
[Paris, Bouillon, 1899, in-8]. 

M. Marignan se propose de decrire la civilisation franpaise pendant la 
periode franque, c’est-a-dire du vi' a la fln du x' siecle. Son travail est 
divise en trois parties. « La premiere est consacree a la vie merovin- 
gienne et (doit) mettre en lumiere ce qui appartient an passe gallo-ro- 
main, heritage transmis a la civilisation du moyen age, et ce qu’ont ap- 
porte les nouveaux venus sur notre sol. (On dtudie) dans la seconde 
partie tout particulierement les consequences d’une evangelisation ha- 
tive, trop prorapte et surtout I’influence de I’Eglise sur la societe qui va 
devenir la France. Enfin, dans la troisieme (qui paraitra prochainement, 
on a) fait le meme travail pour la periode carolingienne » [Preface, vu] . 
Bans deux chapitres* du premier volume, dans tons ceux qui composent 

1) Chap. V, La SocUte religieuse', ch. vi. La Vie religieuse. — Cf. aussidans 
le ch. VII, les Wsages populaires, beauooup de curieux details : ceux notamment , 
qui concernent les funerailles, p. 332. 
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le second, M. M. decrit minutieusement la vie religieuse des Merovin- 
giens ; il eludie d’abord [ch. v] I’eveque [1. 163] ; le clerge urbain [1. 186] ; 
le clerge rural [I. 200] ; les moines [1. 213], leur cloitre [1. 221], leur abbe 
[I. 228], II montre ensuite [ch. vi] que I’evangelisation rapide des 
Francs [I. 244] et des Gallo -Remains [1.247] ne pouvait repandre qu’un 
christianisme superficiel : le christianisme des Merovingiens est, en 
effet, fetichiste, craintif, providentialiste, nous dit M. M., qui nous de- 
crit ensuite les conceptions courantes touchant Dieu, le ciel et I’enfer, 
II en vient alors, apres avoir ainsi expose le residu dogmatique de ce 
christianisme curieux, a analyser les idees morales qu’il supports ; il 
dit un mot des fMes ecclesiastiques, puis expose les conceptions des Me- 
rovingiens relatives au mariage, a la penitence, a I’aumone; il nous 
parle de la propriete ecclesiastique, des dimes, des pauvres, des lepreux, 
etc... Le second volume s'ouvre par une introduction qui fait ressortir 
la longue persistance, et la survie dans le christianisme, des croyances 
et des pratiques paiennes : preliminaire oblige d’un volume consacre au 
culte des saints. Dans les huit chapitres qui le composent, M. M. -nous 
montre ce que fut le saint, avant I’epoque merovingienne (ch. i) et ce 
qu’il devint a cette epoque (ch. ii) ; il etudie comment on en trouvait le 
corps et quel culte on lui rendait(ch. iii), comment on en reconstruisait 
I'histoire (ch. iv) par des emprunts a saint Jerome on a la Bible; — par 
quelies rejouissances on cel&rait sa fete (ch. v); — par quels precedes 
on construisait son eglise (ch. vi) ; — par quels precedes aussi on obfe- 
nait de son intercession la guerison des maladies (ch. vii) ; — enfin avec 
quel soin jaloux on conservait ses reliques (ch. vm). 

On voit par cette analyse rapide que de questions M. M. souleve; faute 
de place, nous ne pouvons le suivre sur tons les terrains ou il nous pro- 
mene ; il faut nous restreindre a presenter quelques critiques et a sou- 
mettre quelques observations a I’auteur. 

M. M. nous parle [1. 169] des « nombreuses heresies qui surgissent 
pendant le quatrieme siecle, (de) I’arianisme et (de) V agitation due d un 
certain ascete du nom de Priscillien... t [sic] : M. M. nous inquiete; et 
je n’oserais pas dire qu’il nous rassure lorsqu’il nous entretient a deux 
reprises des « regies orientales de saint Pacome et de saint Basillus » 
[sic] [I. 219, 220]. Mais ce ne sont, sans doute, que des distractions*. A* 

1) Est-ce a des distractions analogues qu’il faut attribuer le style, souvent 
etrauge, de M. M. Void le debut du chapitre vi [II. 135] : « ITepoque mero- 
vingienne presente un intertt remarquable par le grand naouvemeat rebgieux 
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propos du pallium, dont il parle [I. 210], je lui signale les belles etudes 
de Giuseppe Wilpert : Un Capitolo di Storia del Vestiario. Parte 
prima [Roma. Unione Cooperativa, 1898], studio II et HI, p. 13 et 24 
et la seconde partie du meme memoire [Roma... 1899], studio IV, p. 41, 
A propos des translations de corps saints op4rees des le vi' siecle [11. 236] 
par les Papes, je lui serais trfes reconnaissant s’il voulait bien en re- 
vanche me signaler le texte qui les mentionne i cette date. Void qui est 
plus grave : lorsque M. M. etudie Part merovingien et relive les in- 
fluences orientates qu’on y saisit [II. 169], il oublie, semble-t-il, que 
ces influences ne se sont pas exercees sur les arts seulement; qu’elles 
ont eu une action beaucoup plus etendue et qu’elles ont souvent, par 
example, transforme des traditions martyrologiques elles-m&mes. Pareil- 
lement, lorsque M. M. rencontre sur sa route [I. 193] la question du 
manage des clercs et de I’ascetisme, il ne semble pas qu’il se fasse de 
ces ddicates questions une juste idee. Au v® et au vi® siecle, la question 
de l’asc4tisme se presente sous un aspect trfes particulier aux decisions 
de rfiglise latine : l’asc4tisme b4neficie du prestige inoui qu’exercent les 
solitaires d’figypte et de Syria et voici justement qu’une h6r6sie redou- 
table et mal connue, le Neo-Manicheisme, est en voie de I’accaparer ; 
sous peine de voir leur echapper les foules, qu’ils travaillent a conquerir, 
les Catholiques sont done contraints de ^isputer aux Manich4ens la 
gloire de I’ascfese. Et voila pourquoi e’est de Rome que se propage le 
mouvement asc6tique catholique : e’est 4 Rome que les Manich4ens, 
depuis saint Leon, sont le mieux connus, le plus vivement redoutes ; et 
voila pourquoi le concile d’Agde en 506 exige la continence des diacres 
et des prMres et decrete la degradation de ceux qui continueront a user 
du manage, tandis que le concile de Tours en 462 se contente en pared 
cas d’eloigner les coupables de I’autel et que le concile d’ Angers, en 
453, atteste que des clercs maries font leur service : e’est surtout dans 
les regions mediterran^ennes littorales que les Manicheens 6taient 4 
craindre. — Pareillement, lorsque M. M. trade de I’origine du culte des 
saints [II. 1-31], on ne voit pas qu’il s’en repr^sente trfes exactement 
revolution ; il comprend que I’idee de demander au martyr son inter- 
cession aupres du Christ n’est pas n6e a la m6me epoque dans les di- 
verses 6glises; mais il neglige de signaler la croyance primitive d’ou 
cette id6e naquit, je veux dire I’esperance que la pri^re des chretiens vi- 

auquel elle donna lieu et I’ferection en nombre considerable d’eglises et de 
nastferes qui en fut la consequence ». 
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vants et pScheurs est enteildue de Dieu et exaucee par Idi ; lorsque 
Pierre etait ell prisob, ■KfCffsuy’J) SI sx.-r£vwc v-voixlvl; ii-s IxyAijuiai; 
xpo; Tov 0£ov TCpl aj-coU [i4c«e^, xn, 5]. Si Dieu tient cohiptede I’inter- 
cession d’un pecheur, & plus forte raisorl n’aura-t-il pas egard 9 I’inter^ 
cession d’un martyr^ Voita, semble-t-il, la croyance originelle d’ou le 
culte des martyrs fest sorti : il eiit ele bon de le preciser. 

Ceci m’amfenfe a dire un mot d’un defaut plus graVe de M. itf., je ne 
sais quel manque de nettete qui fatigUe et rebute un peu le lecteur. 
M. 31. a lu seS textes, il a lu les principaux historians qui les ont Stu- 
dies dej9 et il nous livre le rSsultat de ses lectures ; dans son livre hous 
trouvons des tresors ; nous aurions souhaite qu’ils y fussent plus soi- 
gneusement ordonnes. Trop souvent on a I’impreSsion d’une enume- 
ration fastidieUse ; les faits recueillis, les ficbes qu’on a prises nous sont 
livrees telles quelles, mises bout 9 bout. t*ourquoi telle page precede- 
t-elle telle autre, au lieu de la suivre; il serait souvent imprudent de le 
chercber : ce sont des materiaux bruts plUtdt qU’uUe ceUvre soigneu- 
sement ciselee que nous donne M. M. — Dirai-je que le plan gSneral 
des volumes ne me parait pas beaucoup plus satisfaisant qUe la compo- 
sition particuliere des chapitres? Dans le deuxieme tome, void deux 
chapitres [vi et vli] intitules {l')Eglise [du saint) et {les) Remedes [du 
saint) qui nous presentent, au vrai, un tableau rapide de I’art el de la 
medecine au vi« siecle. N’aiiraient-ils pas ete mieux a leur place dans le 
premier tome [La Societe Merovingienne) et n’y aUrait-il pas eu avan- 
tage a faire passer dans le second tome [Le Culte des saints) tout ce qui 
concerne la vie feligleuse des vi-vii' siecles : le culte des saints h’est-il 
pas le centre mSttie de cette vie religieuse 9 cette epoque ; I’idee dU saint, 
jadis remplie par le martyr, pUis par I’a^c^fe, n’est-elle pas comme ab- 
sorbee aldrs par X'eveque^. Au lieU de renfermer, je dirais presqUe de 
reldgUer daUs un volume I’elude du culte des saints, qui sait s’il n’aU- 
rait pas mieux valu en faire le centre meme de tout le travail? Ce qui 
fait I’importance de I'epoque franque (MerovingieUs et Carolingieus) au 
point de vue religieux, h’est-ce pas les deux mouvements paralleles et 
contradictoires de la « christianisation » des foUles et de la « barbari- 
sation » de I’Eglise; et dans quels textes ce double mdUvemeUt se laisse- 
t-il plus aisement discerner que dans les textes hagiographiques ? — 
Quoi qu’il en soil de ces critiques, que nous ne voulons pas pouSser 
plus loin, le livre de M. M. constitue un tres precieux iifttrument de 
travail pour tous ceux qui etudient I’histoire si complexe, et si mal 
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connlie encore, du christianisine a celte epoque. Les index qui ter- 
minent les deux volumes parus en facilitent beaucoup le maniemenl; 
n’y aurait-il pas avantage a joindre aii troisieme une table den matieren 
tres ditaillee de tout I’ouvrage : on retrouverait plus aisement encore 
les multiples renseigneinents qui s’y irouvent reunis. 

Albert Dofourcq. 


A. Debidour. — Hiistolre des t’apftorts del'£glise et de r£tat 
en France del789 d 1870. — Paris, Alcan [Biblioth. d'hist. con- 
tempo7\), 1898, in-8 de ii-740 p. 

II est tard, — mais il n’est pas trop tard — pour parler du livre de 
M. Debidour. C’est une de ces oeuvrefs qui peuvent supporter I'epreuve 
du temps, oeuvre d’un historien, et non d’un homme de parti. On n*y 
trouvera pasde recberches originates*, de details uouveaux; le sujet est 
si vaste que I’auteur a dU se borner a un expose et a une explication des 
fails. 

L’ampleur m4me de ce sujet n’est pas sans quelques inconvenients. 
L’figlise a ele, de 1789 a 1870, si intimement melde a toutes les manifes- 
tations de notre vie sociale, a notre vie intellectuelle, a notre politique 
interieure et exferieure, qu’il est souvent difficile de delimiter le sujet 
choisi par M. D., de le distinguer de I’histoire generate de la France 
et de r Europe. On trouve dans cette Histoire des rapports de I’Eglise 
et de I’Etat en France des pages qui seraient peut-etre mieux a 
leur place dans une histoire du catholicisme, dans une histoire de la 
papaute, dans une histoire de notre politique ^trangere. II etait, d’aven- 
ture, impossible d’eviter cet ecueil. O’autre part, a force dhmpartialite, 
M. D. en vient parfois a ne pas regarder les choses d’assez haul, a se per- 
dre dans les details de la lutte; il ne caract^rise pas aSsez fortement le 
grand systfeme de forces que represente I’Eglise catholique telle que 
Pie MI, Gregoire XVI et Pie IX I’ont faite; il ne fait pas assez clairement 
voir enquoi ce systerae est antagoniste des autres systemes deforces qui 

t) PoUt la periode revolutionnaire, I’aUteur s’en tient trop exclusivement au 
Monileur \ il^urait pu consulter les foods des Archives nationales. Il a lu tous 
les ouvrages relalifs aU sujet, il les indique en tfite de chaque chapitre. A i’in-^ 
troduclion manque celui de M, Alb. Le Roy. 



266 


BEVUE DE LHISTOIEE CES RELIGIONS 


agissent dans la societe franfaise moderne. II ne nous donne pas, par 
suite, I’explication derniere de cette histoire; lacune qui paraitra surtout 
sensible aux lecteurs d’une Revue consacree a I’histoire des religions*. 

Le livre est divise en deux grandes parties : Revolution et Reaction, 
s6par4es par I’annee 1815. II y a un Evident d^faut de proportion entre 
ces deux parties. La seconde, si importante au point de vue religieux, se 
Irouve un peu etriqu^e. Dans chacune de ces deux periodes, M. D. etudie 
avec soin les fails caracteristiques : les neuf premiers chapitres passent 
en revue la laicisation de I’Etat, la constitution civile, les refractaires, la 
separation, le Directoire, le Concordat, la lutte de Napoleon contre le 
pape; les huit survanls, le Concordat del817, lec parti pretre », Lamen- 
nais, la campagne de Rome et la loi Falloux, la question romaine, le 
Syllabus et le concile. 

Au debut, une forte introduction expose les rapports de I’figlise et de 
I’Etat sous I’ancien regime* : uneroyaute catbolique et gallicane, appuyee 
sur un clerge tres gallican, mais hostile, comme la royaute meme, a toute 
llberte religieuse. Le probleme redoutable avec lequel la Revolution va 
se trouver aux prises 6tait done celui-ci : etablir la liberte religieuse, 
lai'ciser I’fitat et cependant maintenir entre I’Etat nouveau et I’figlise 
de France les rapports qui existaient entre Louis XIV et les evS- 
ques de 1682. La haute figlise soutenait Louis XIV contre le pape, 
m^me quand Louis XIV prenait Avignon, parce qu’il elait le « Tr^s 
Chretien s ; elle se revolte contre I’Assembl^e constituante, parce que 
rAssembl6e n’est pas unpouvoir de droit divin, mais une emanation, 
de la souverainete populaire. Ajoutez que, depuis 1516, si la royaute 
frangaise avait domestiqu6 I’^piscopat, cette domesticity ytait doree; les 
efforts des pariementaires et des commis pour inventorier et reduire les 
biens d’figlise etaient rest^s vains; I’Assemblee, menee par des parie- 
mentaires gallicans, r^ussit la ou Machault avait 6chou6 et compliqua la 
Revolution religieuse d’une revolution territoriale. Elle a laicise I’Etat 
elle a fait de I’Eglise un corps de fonctionnaires, subordonne, comme les 
autres corps de fonctionnaires, a I’Etat : I’Eglise ne pardonne pas a la 

1) Voy. sur ce sujet Quinet, La Revolution, p. 225 et passim. II est bien en- 
tendu qu'en parlant du catholicisme, je me place a un point de vue purement 
historique : j’appellerai, pour abreger, catholicisme le systems ultramontain 
oonstitue en France par le Concordat, I’encyclique de 1832 et le concile du 
Vatican. 

2) II est regrettable que M. D. y parle (p. 5) « de la pragmatique*sanction de 
saint Louis (1268) ». 
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societe moderne de lui avoir enleve le gouvernement des homiaes et la 
libre disposition de ses richesses. II y a, dfes 1791, antinomie entre les 
conditions de I’Eglise et les conditions de vie de I’Etat. Cette antinomie, 
elle est deja vieille alors, vieille comme les premieres apparitions de 
I’Etat moderne : I’histoire que nous raconte M. D., c’est (il I’a tres Men 
dit, p. 228 et suiv.) un chapitre de la lutte du sacerdoce et de I’Empire. 

M. D. est severe pour la constitution civile ; il a cependant loue la 
Pragmatique de Bourges, laquelle fut une constitution civile. Mais les 
temps etaient changes, et il faut reconnaitre que I’Assemblee fut a la 
fois timide et maladroite. Il n’en est pas moins vrai que I’Eglise — 
j’entends la papaute et I’figlise de France — accepteront de Napoleon 
des conditions beaucoup plus dures que celles qu’en 1791 elles trai- 
taient de persecution; et M. D, le montre fort Men plus loin*. 

Il explique en termes excellents (p. 139) I’^cbec du culte de I’fitre 
supreme. Il donne, a trois reprises (p. 184, 227 et 264), un remar- 
quable jugement sur le Concordat, dont voici les points essentiels : 
1 ° « la renaissance religieusedont Bonaparte s’est attribu6 tout I’honneur 
n’est point son fait s ; 20 « on ne voit pas ce que ni elle [I’figlise] ni la 
France pouvaient gagner 4 ce que la R6publique, comme autrefois la 
Royaute, s’enchaindt au Saint-Si&ge par un contrat synallagmatique et & 
ce que notre clerg6 national, transform^ en gendarmerie sacr6e, devint un 
instrument de rbgne dans la main d’un despote » ; 3“ « l’6piscopat de- 
vait 4 1’avenir commander au clerg^ comme 4 une veritable arm6e » ; 
4“ « I’ancien r6gime avait fait le clerge de France gallican, Napoleon I’a 
fait ultramontain ». En resume, « le compromis de I’anX n’avait profits 
ni au pape ni a I’empereur, et on ne voit pas bien ce que la F ranee y avait 
gagne ». 

Apres avoir etudiS lesorigines de la Congregation (p. 268), M. D. va 
nous montrer, sous la Restauration, r%lise aussi violente centre la 
monarchic legitime qu’elle ne I’a jamais 6M, avant et depuis, contre les 
gouvernements r6volutionnaires : c’est que, en d6pit des fleurs de lys, 
du drapeau blanc et du sacre, le gouvernement des Bourbons restaures 
6tait, dans une certaine raesure, un gouvernement r6volutionnaire, cons- 

1) P. 208 : « On etaient les indignations d'antan contre les serments ano- 
dins a la liberte et a I’egalile ‘? Pour ne pas les prSter, on avait boulevers^ la 
France, fait sans pitie couler des torrents de sang. Et maintenant on accep- 
tait sans peine tme formule degradante et servile... a P. 242, voyez ce qu’il 
dit des anciens refractaires et de leur platitude envers Napoleon. 
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titue sur une base laique. Or ce que veut I’figlise, ce n’est pas telle ou 
telle forme de gouvernement, c’est la theocratie-, ce qu’elle demandait 
aux Bourbons^ c’etait (p. 356) « de ne plus permettre que la religion 
catholique fut confondue dans les actes de radministration publique 
avec les sectes que faisait naitre chaque jour la mobilite de I’esprit 
humain i> ; c’^tait, en un mot, la clericalisation de I’Etat. Voila pourquoi 
I’evgque de Clermont refusera en 1838 a Montlosier, coupable d’avoir 
attaque la Societe de Jesus, des funerailles religieuses; voila pourquoi 
le c parti prMre » renversa le ministereDecazes. Voila pourquoi 73 eve- 
ques parlaient — sous Charles X ! — de Julien I’Aposfat et de Diocletien et 
comparaient le ministre des cultes — un eveque! — a Marat. Lamen- 
nais traitait cet eveque de « laique a calotte ou a bonnet rouge s. Et 
Charles X (p. 404) etait oblige, pour defendre I’Etat contre I’Eglise, de 
restaurer le monopole universitaire. 

Ou Charles X avait 6choue, Louis-Philippe pouvait-il reussir? Quelle 
attitude prendre en face de I’encyclique du 16 aout 1832, qui condam- 
nait « cette maxime absurde et erronee, ou plut6t ce dilire, qn’il faut 
assurer ou garantir a qui que ce soit la liberte de conscience? » Comment 
la societe moderne pouvait-elle trouver un modus vivendi avec I’Eglise 
sans se renier elle-mSme? Le gouvernement de Juillet essaya de lou- 
voyer entre les contradictions, de plaire a la fois a la bourgeoisie voltai- 
rienne et aux conservafeurs clericaux. Mais que repondre a des gens qui 
accusaient (p. 448) I’Universite de faire c un horrible carnage d’dmes v, 
d'enseigner « le vol, le bouleversement de la societe, le parricide, les 
volupt6s les plus infames » et qui disaient avec une singuliere nettete 
(p. 451) : « II faut que I’Universite ou le catbolicisme cede la place »? 

La Revolution de Fevrier parut reconcilier I’Etat et I’Eglise parce que, 
grace a la grande vague de religiosite (p. 481) qui traversa la France, 
I’Eglise crut tout d’abord qu’elle allait s’emparer de I’Etat. L’expedition 
de Rome, la loi Falloux marquerent le triomphe de la theocratie. Le 
gouvernement imperial serail reste tidMe aux directions theocratiques 
si, d’une part, sa politique etrangere n’avait ete en contradiction avec 
sa politique religieuse, si, d’autre part, I’Eglise romaine n’avait trop 
bruyamment celebre sa victoire. 

M. D. a tres bien fait de donner en appendice une traduction inte- 
grate — et quasi officielle — du Syllabus et de I’Encyclique Quanta 
cura (p. 719 et suiv.) Au lieu de se perdre en vaines declamations 

^ t) II donne egalement la declaration de 1682, Id constitution civile et les lois 
revolutionnaires, les concordats et les lois iinp§Hales, la loi de 1850, etc. 
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centre ces documents, il est preferable de les lire, pour en mesurer 
toute la portee, Le Syllabus esl-il une manifestation isolee de la mau- 
vaise humeur pontificale, ou bien faut-il le considerer comme Une loi 
de rfiglise? La rdponse a cette question se trouve dans I’Enclfclique 
(Debidour, p. 726) : « Toutes et chacunes des mauvaises opirlions et doc- 
trines signalees en detail dans les presentes lettres [I’ihdependance de la 
societe civile, la liberte de conscience, la souverainete nationale, Tin- 
competence du pape en matiere non spiriluelle figutent parmi ces maw- 
vaises opinions]. Nous les reprouvons par Notre autorite apostolique, les 
proscrivons, les tsondamnons, et Nous voulons et ordonnons que tous les 
enfants de V E glise catholique les tiennentpour entierement reprouvees, 
proscrites et condamnees *. » G’est done sur cette base qu’est construit le 
catholicisme moderne. A tort ou a raison, le catholicisme moderne, 
e’est-a-dire le catholicisme ultramontain, reprouve comme abomina- 
bles ; le droit de chaque homme a suivre la religion qu’il croit vraie 
(art. 13) ', le mariage civil considere comme une condition necessaire 
du mariage religieux (art. 66-74), etc., bref tous les principes du droit 
franeais issu de la Revolution. Voila pourquoi (art. 80) t le pontife re- 
main ne peut ni ne doit se reconcilier et transiger avec le progres, le 
liberalisme et la civilisation moderne n. M. D. n’a pas cru devoir juger 
cette attitude ; il a considerd seulement qu’il etait de son metier d’his- 
torien de I’esposar sans equivoques. 

Les « energumenes sacres » (Debidour, p. 560) suivirent leur chef. 
L’eveque de Poitiers compara Napoleon 111 a Ponce-Pilate. Le gou- 
vernement imperial songeait (p. 372) a « faire rentrer les congrega- 
tions dans les conditions de la loi ». L’archeveque de Paris aurait voulu 
trouver un terrain d’entente entre I’Eglise et I’Etat ; le pape, par une 
admonestation outrageante, le decouragea, lui et ceux qui seraient ten- 
tes de I’imiter. 

Il ne restait plus, pour achever de detruire I’ancienne Eglise gallicane, 
qu’a proclamer I’infaillibilite. C’est ce que fit le concile . Il declara en 
meme temps que « les opinions de la science, declarees par I’Eglise con- 
traires a la doctrine de la foi, ne sont que des erreurs qui se couvrent 

1) C’est moi qui souligne. 

2) Montalembert avail courageusement, eo 1861, stigmatise I’ecole qui « af- 
firme que I’Eglise, seule, doit etre libre, el que cette liberte est la seule dont les 
honnStes gens^nt besoin; qu’on ne doit laisser parleret ecrire que ceux qui se 
confessent... » Mais, apres le 8 decembre 1864, il n’aurait pu ecrire ces lignes . 
sans tomber dans I’beresie. 
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des apparences trompeuses de la verite ». De tout ce qui pouvait rendre 
impossible la reconciliation de I’figlise avec I’esprit moderne, rien n’a 
done ete neglige. 

M. D. s’arrete au 4 septembre, avant I’entree des Italiens a Rome. II 
avait aborde ce travail avec deux idees egalement respectables : la li- 
berte des cultes, la souverainete de I’Etat. Ges idees ne sont nullement 
contradictoires en elles-memes. Mais M. D. a trouve en face de lui une 
figlise qui ne veut de liberte que pour elle seule et de souverainete que 
la sienne. II a retrace ce nouvel episode de la lutte du sacerdoce et de 
I’empire, et il a tire de cette histoire les quatre conclusions suivantes 
(p. 629 et suiv.), conclusions purement bistoriques : 

1® La lutte entreles deux pouvoirs est, en France, « beaucoup plus 
violente et plus acharnee qu’elle ne I’etait sous I’ancien regime » ; 

2° « La puissance de I’Eglise s’est accrue depuis la Revolution » ; 

3“ Elle doit ce renouveau de force a la politique napoieonienne, et a 
revolution intellectuelle des classes noble et bourgeoise; 

4“ Si rfiglise n’est pas plus puissante encore, e’est que « dans le 
meme temps, la masse populaire s’en est eioignee quelque peu... Ca- 
tholique, elle n’est pas clericale... ». 

Je n’ajouterai rien a ces conclusions : elles ressortent avec force de 
ce gros volume, qui fait honneur a son auteur et que nul, desormais, 
ne pourra negliger. II interesse surtout, comme on I’a vu, I’histoire 
religieuseen tantqu’il retrace revolution la plus recente du catholicisme 
frangais, le passage du catholicisme national, encore fortement teinte 
de gallicanisme, au catholicisme ultramontain. Nous n’avons pas a 
nous prononcer sur la valeur dogmatique et philosophique de cette 
conception religieuse; mais e’est notre droit et notre devoir d’historiens 
de la decrire telle qu’elle est. 


H. Hauser. 
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D' H. J. Elhorst. — De Profetie van Amos. — Leiden, E. J. Brill, 1900 . 

La prophetia d’Amos est gen6ralement reconnue comma authentique, a I’ex- 
ceplion de quelques passages qui detonnent, soil avec le contexle, soil avec 
I’fipoque oil vivait le prophete, et se denoncent ainsi comme des interpolations. 
Elle est regardee comme Toeuvre d’Amos, berger de Thekoa, qui prophetisa en 
Israel sous Jeroboam 11. Tout au plus discute-t-on sur la patrie de 1’ auteur que 
certains critiques (Oort, Zeydner) veulent placer dans le royaume dTsrael, et 
sur la date precise ou il a inaugure son ministere. 

M. E. contests ce point de depart universellement admis : I'identite entre 
Amos et I’auteur de laprophetie. 11 lui semble difficile d’attribuer I’ouvrage, dans 
sa totalite, a un contemporain de Jeroboam II. II contests les arguments par 
lesquels Duhm, Oort, Wellhausen veulent prouver le caractere d’interpolation 
de certains versets. Ces versets, incomprehensibles en effet a I’epoque d’Amos, 
lui paraissent entrainer des passages enliers regardes jusqu’a present comme au- 
Ihentiques, et du reste, sont si nombreux que c’est la date du livre tout entier 
qui doit Sire remise en question. Le ton general de la prophetie ne saurait con- 
venir a cette epoque glorieuse, ou Beutir. xxxiii nous montre un peuple ener- 
gique, une race de heros, tandis qu’Israel n’est plus, dans Amos, qu’une na- 
tion dSmoralisee. Des critiques, comme Valeton, Zeydner, en ont si bien eu le 
sentiment qu’ils la repoussent jusqu’a la fin du regne de Jeroboam , alors qu’une 
longue paix a produit I’abatardissement et la corruption. Juynboll fait meme 
vivre Amos un certain temps apres Jeroboam, en sorte que la prophetie viserait 
ses successeurs. Tout en effet, dans Amos, nous reports a une epoque de deca- 
dence, et decele d’ailleurs un interet actuel pour Juda. Les griefs sont ceux que 
font valoir Michee, Sophonie, Jeremie, tous ceux qui ont prophetise entre la chute 
de Samarie etla fin de Juda. La prophetie centre les Philistins (Amos, i, 7, 8) 
reproduit trop exactement les details de I’expedition assyrienne, pour ne pas avoir 
ete ecrite apres les evenements, c’est-a-dire apres 701, Le terminus ad quern est 
586 ; apres cette date, il n’y avail plus de raison de rappeler A Juda I’exemple d’E- 
phraim. L’appreciation favorable de la maison de David (ix, 11-15), I’attitude encore 
douteuse vis-a-vis des le succes des idoles assyriennes (v, 26), tout nous 

ameneau regne de Josias, peu avant I’apparition du Deuteronome, dans lescercles 
ou il se prepar^it. Dans les premiers temps de ce regne, alors que Josias, mal- 
gre les grandes esperances qu’il eveille, n'a encore pu reagir completement , 
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centre la situation creee par Manasse et Amon, parmi les prophetes qui com- 
battent la fausse conception que Je people elu s’est faite de la protection divine, 
un homme plein de talent et d’enthoupiasroe prophetiques’empared’une legende 
encore vivante sur les montagnes de Juda. Elle parlait d’un berger de Thekoa 
qui avail prophetise les desastres qui devaient fondre sur Israel et les peuples 
voisins, et auquel les 4venements avaient donne raison , Ce nouveau prophete 
se sert de la ruine d’Israel, qui n’a pas ecoute Amos, comme d’un miroir ou 
Juda pourra contempler le desastre qui I'attend s’il s’obstine a se reposer a tort 
sur la faveur spficiale de Jahveh. 

A cote de cette hypothese principale, M. E. nous offre une tentative de rema- 
niemeat du texte, destinSe a redonner une place naturelle a des passages qui, 
ne cadrant pas avec le contexte et interrompant inopinement la suite des idees, 
sont regardes comme des interpolations par la majorite des critiques. La nou- 
velle combinaison qu’il propose, en supposant une erreur de copiste se prolon- 
geant tout le long du livre, est tres ingenieuse, Irop ingenieuse peut-etre. Sile 
texte ainsi reconstitue offre une suite d’idees tres satisfaisante, cette satisfaction 
est troublee par ce qu’il y a d'arbitraire dans le precede, et Ton ne pent s’em- 
pdeher de se demander si d’autres combinaisons de versets, poursuivies avec la 
mfime patience et la m§me ingeniosite, ne donnerait pas des resultats tout 
aussi bons et m^me superieurs. 11 est bien delicat d’apprecier et de corriger, 
d’apres les exigences de notre mentalite moderne, une pensee aussi diff^rente 
de la ndtre que la pensee semitique. Du reste est-il bien indispensable de re- 
trouver notre logique, et mSme une logique quelconque, dang un livre compose 
peut-Stre de fragments plus ou moins ingenument juxtaposes? Rien dans la 
critique externe ne nous emp^che de penser que, comme tant d’autres ouvrages 
de I'antiquite hebrai'que, Amos soil I’oeuvre d’un compilateur qui aurail reuni des 
discours repandus isolement sous le nom de ce prophete. C’est I’opinion de 
Nowack‘, qui admet d’ailleurs rauthentieite generale de ces fragments, a I’ex- 
ception des interpolations. Mais en laissant cette question d’authenticite ouverte, 
on aurait une hypothese qui n’est, somme toute, nullement inconciliable avec 
celle de M. E. 

Dans quelles proporitions faut-il les combiner? Aui critiques de le dire. 
C’est SI eux que notre auteur soumet son travail, en s’excusant modestement 
d’ajouter une nouvelle etude sur Amos a celles que ces demieres annees ont vues 
naitre en si grand nombre, surtout dans sa patrie. Use justifie en disant qu’elle 
apportera quelque chose de nouveau. II ne se frompe pas : son ouvrage qui re- 
produit tout le texte d’Amos, avec traduction en regard, et un commentaire des 
plus consciencieux, nous offre une inleressante hypothese bien digne d’attirer 
I’attention des savants, de provoquer de nouvelles etudes, etde susciter de nou- 
veaux travaux qui eclaireront encore la prophetie d’Amos. 

Georges Dupont. 

1) Nowack, Handcommentar zum A. T., Ill, 4. ‘ 
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F. Field. — Notes on the translation of the New Testament. — Cam- 
bridge, University Press, 1899; prix : 7 sh. 

M. Field est I’auteur d’une magniBque edition des fragments des Exaples 
d’0rig6ne. C’est un monument d’erudition elendue et precise qui est desormais 
classique. II faudrait aussi mentionner ses editions des homdlies de Chrysostome 
sur saint Matthieu et sur les dpitres de saint Paul ainsi que sa revision de I'ddi- 
tion des LXX de Grabe. Le texte du Nouveau Testament n’a jamais cesse de 
faire I’objet de ses etudes de predilection. Aussi I’ouvrage posthume que nous 
signalons ici offre-t-il un interdt tout particulier. 

M. F. en a publie lui-mdme une partie en 1881. Ce fut a I’oeeasion de la re- 
vision de la traduction anglaise du Nouveau Testament qui venait de parailre. 
II donnait, dans ce travail, son sentiment de philologue consommd sur les pas- 
sages les plus saillants de la nouvelle traduction. Lecteur assidu des auteurs 
grecs de toutes les epoques, il continua jusqu’a sa mort a faire servir ces lec- 
tures a reclaircissement des passages difflciles du Nouveau Testament. Avecles 
notes qu’il a laissees, on a complete I’ouvrage primitif. G’est le volume que nous 
annongons. 

On y Irouve, tout d’abord, une foule de rapprochements souvent lumineux 
entre la phraseologie notamment d’auteurs comme Denys d’Halicamasse, Dio- 
dore de Sicile, Polybe, Lucien, Plutarque, Appien et une foule d’expressions 
et de tournures de langage qu’on rencontre dans le Nouveau Testament. Peut- 
dtre le savant philologue oublie-t-il an peu trop que le grec du Nouveau Tes- 
tament ressemble beaucoup plus au grec populaire qu’a lalangue que parlaient 
et dcrivaient les litterateurs que nous venons de nommer. Quoi qu’il en soil, les 
rapprochements qu’il fait sont presque toujours heureux. 

M. Field est conservateur de temperament. II a un faibl? pour le texte regu. 
Dans maint passage, il maintient I'ancienne legon centre Wescott et Hort. 11 
reste independant vis-a-vis de la critique textuelle moderns. Il est tr^s interes- 
sant d’ecouter cette voix autorisee quinese confondpas avec cellesquidominent 
actuellement. Avec ce penchant pour ce qui est traditionnel, on oomprend que 
M. Field continue a preferer I’ancienne a la nouvelle traduction. Il est trop con- 
sciencieux philologue pour passer i i'ancienne, quelque venerable qu’elle soil, 
les erreurs dont elle fourmille, maisil relive avec un evident et malicieux plaisir 
les moindres fautes de la nouvelle. Hue critique qu’il ne cesse de lui faire, c’est 
qu’avec son litteralisme scrupuleux, elle saorifie la beaute litteraire. C’etaitjus- 
tement par la que I’ancienne version se distinguait. A cet £gard, la nouvelle lui 
est infdrieure. Il semble bien que la critique soitfondee, carle public anglais n’a 
pas encore adopte la version nouvelle. 

On le voit, il y a, dans ces notes, certaines choses qui n’ont d’interSt que pour 
les compalriotes de M. Field. Hen reste, cependant, beaucoup qui ont une portee 
generate. Aussi pouvons-nous vivement recommander ce volume a tous les lec- 
teurs du Testament grec. Eugene ni Fay*. 
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Rubens Duval. — Anciennes litteratures chretiennes. II. La litterature 
syriaque. — Paris, 1899. xv-426 pages. 

Lalibrairie Lecoffre, reprenant une ideejadis emise par le pape Leon XIII, a 
entrepris la publication d’une Bihliotheque de V enseignement de Vhistoire eccU- 
siastique. La matiere a 6te distribuee en une s6rie de sujets capitaux, donl cha- 
cun doit constituer un volume independant ; chaqne volume a ete confie a un 
savant dont la competence est universeUement reconnue. 

Les anciennes litteratures chretiennes occupent une place importante dans la 
publication Lecoffre. A c6te des litteratures grecque et latine, il etait naturel de 
faire figurer la litterature syriaque qui a joue un si grand r61e des les premiers 
siecles del'erechretienne etjusque bien apres I’avenement de I’islamisme, alors 
qu’elle avait a lutter centre les progres envahissants de la langue et de la lit- 
terature arabes. 

Grace au syriaque, maint texle d'origine grecque qui serait perdu sans la 
version qui en avait etd faile par les Syriens, nous a §te conserve. Sans §tre 
precisement originale, la litterature syriaque a done une extreme importance, 
tant au point de vue de I’histoire ecclesiastique que de la philologie et de la 
linguistique. 

Nous regrettons qu’a c6te de la litterature syriaque, la collection Lecoffre n’ait 
pas fait place a la litterature arm6nienne. Sous plus d’un rapport, ces deux lit- 
tlratures sont sceurs et ont eu des destinees paralleles. D’accord avec la litte- 
rature grecque, elles se compl^tent Tune I’autre. Tel texle dont Toriginal a 
disparu, reapparait dans une version armenienne ou syriaque, parfois fort peu 
modifi^. Esperons que cette lacune ne tardera pas a etre comblee. 

M. Rubens Duval, professeur de syriaque au College de France, a bien voulu 
se charger d’ecrire I’histoire de la litterature syriaque. Par ses travaux anle- 
rieurs et ses publications magistrales sur la ville d’Edesse, sur sa topographie, 
son aclivite litteraire, ses martyrs, I’eminent professeur etait tout indique pour 
qu’on s’adressat a lui pour I’etude critique de cette litterature qui constitue une 
des principales sources de I’histoire de I’Eglise d’Orient. 

Jusqu’a ce jour, il n’existait aucune publication prfisentant une vue d’en- 
semble sur la litterature syriaque. La bibliographie de la Grammaire syriaque 
de la collection Porta linguarum orientalium donnait la liste a peu pres com- 
plete des ouvrages concernant la matifere; mais ce n’etait qu’une enumeration 
denuee de tout aperqu general. M. W. Wright avait bien publie un excellent 
article dansle XXII' volume de [’Encyclopedia britannica: mais cet article’ ne 
pouvait cependant pas etre considere comme une veritable histoire de la littera- 
ture syriaque. 


1) A short history of syriac Literature, bv the late William Wi'isht Londres 
' 1894, tirage a part. ‘ ° ’ '"'"‘“'res. 
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C’est grace aux travaux de quelques membres de la famille maronite des 
Assemani, au xviii® sifecle, que la litterature syriaque est entree dans le dotnaine 
des etudes orientales. A partir de ce moment, la bibliotheque Vaticane, laLau- 
rentienne, d’autres bibliotheques d’Europe s’enrichissent pen a peu de manu- 
scrits syriaques apportes dediffferents convents de I’Orient; le British Museum, 
en particulier, augments considerablement sa collection, et, depuis le commen- 
cement de ce siScle, nous assistons a un veritable essor des etudes syriaques. 
Les publications se succedent, les vieux textes revoient le jour, une vaste 
matiere est offerte aux travaux des syrologues ; des comparaisons s’etablissent, 
et tout un cote de la science orientale est renouvele, grace a I’impulsion pre- 
miere des Assemani. 

M. Duval a divise son ouvrage en deux parties. Dans la premiere, il donne 
« une vue d’ensemble des ceuvres littfiraires qui nous sont parvenues des 
Syriens » ; « la seconde renferme de breves notices sur les auteurs syriaques ». 

La premiere parlie est de beaucoup la plus importante. L’auteur y passe 
successivement en revue les differents genres de la litterature syriaque; il 
etudie dabordles anciennes versions de la Bible, puis les versions posterieures, 
puis les apocryphes. Les Actes des martyrs font I’objet d’un chapitre important 
et interessant. Les chroniques, les canons ecclesiastiques sont analyses et 
apprecies avec toute la competence et le tact scientiflque que I’auteur salt mettre 
dans les sujets qu’il traite. 

L Ouvrage de M. Duval est avant tout scientifioue : c’est dire qu’il s’adresse 
aux savants, historiens et orientalistes. Mais il a su donner a son ceuvre un 
lour si simple, elle est si depouillee de tout atlirail d’6rudition, elle presents une 
clarte d exposition si rSelle, que le public instruit qui s’interesse a toutes les 
questions importantes de litterature et d’bistoire, lira avec le plus grand profit 
celte histoire de la litterature syriaque. 

F. Macler. 
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Le Matron et la Revue des Religions (Louvain, Istas). 

A. Wiedemann. La stile d'hraei et sa valeur historique, 1898, p. 89-107 . 
— D6jcl deux fois, il a 614 question, dans cette Revue, de la stele dfecouverte 
par M. Petrie i Th4be^ au commencement de I’annfee 1896 (t. XXXV, p. 271 
s,, et t. XXXVI, p. 458 s.). De nombreux savants se sont en effet occup4s, 
avec le plus vif inlerit, de cette decouverte, qui nous a foumi la premiere ins- 
cription hidroglyphique o(i figure lenom d’lsraSl. Quelques-uns en ont tirfe des 
consequences fort importantes touchant I’ancienne histoire d'lsrael. M. Wiede- 
mann, particuli4rement competent dans la matiere, s’en occupe 4 son tour et 
cherche 4 rlduire la decouverte a des proportions plus modestes. 11 insiste 
d’abord sur la necessite de soumettre les teites de ce genre a une critique 
severe, avant d’en tirer des conclusions bistoriques. Car I’original de ces textes 
fut g6n6ralement redige en hi6ratique, puis grav6 sur pierre en hieroglyphes 
par des ouvriers peu lettres, ce qui devait occasionner beaucoup de fautes de 
transcription. Ce qui est plus grave, c’est que le sens de la v6rit6 etait peu 
developpe chez las anciens Egyptiens et que les souverains en particulier s’at- 
tribuaient, sans le moindre scrupule, des merites et des succes purement fictifs. 
Us allaient jusqu’a copier les textes relatant les exploits de leurs predecesseurs, 
en substituent leur proprfi nom a celui des anciens rois. Quelquefois mSme ils 
se contentaient de remplacer, dans les inscriptions memes, par leur nom celui 
des rois qui les avaient fait graver. Or I’usurpateur par excellence, sous ce 
rapport, fut Ramses II et son fils Merneptah. Et c’est precis6ment ce dernier 
qui s’attribue les succes inscrits sur la stele en question. Mais nous avons plus 
que d# simples hypotheses. Une inscription celebre de Kamak relate les memes 
faits que cette stele, et cela d’une faqon assez differente. Notre auteur etudie 
finalement d# plus pres le contenu de la stele et arrive a cette conclusion ; le 
style de ce document est tellement hyperbolique que son autorite est trfes sujette 
a caution ; les indications speciales qu’il donne sont tris superficielles, et la 
relation qu’il fait des evenements dont I’Asie fut le th4fttre esi bien obscure; 
parmi ess derniers, le seul dont I’authenticiti soit garantie par un autre doou- 
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ment independant, est la prise de Gezer; la stele ne pent point servir a deter- 
miner la contree habitee par Israel; nous pouvons simplement en d6duire qu’a 
un moment donne il existait un peuple de ce nom qui manquait de ble , mais 
on n’est pas sur que ce fait se produisit sous le regne de Merneptah. 

Theologische Studien und Kritiken (Gotha, Perthes) . 

J. W. Rothstein. Zur Kritik und Exegese des Beuterojesajabuches : Jes. 40, 
3-H . 1899, p. 5-36. — M. Rothstein considere le teite en question comme une 
esphce de prologue de toute la prophetie suivante. II combat le point de vue 
de Duhm, d’apres lequel la suite naturelle serait Es. xl, 3, 4, 9-11, 6-8, tandis 
que V. 5 serait une interpolation. II soutient que ce dernier verset est autben- 
tique et que la suite actuelle du texte est pleinement dans I’ordre. II croit tou- 
tefois devoir proposer quelques modi6cations de detail pour la veritable intelli- 
gence du passage. 

Julius Ley. Die Bedeutung des « Ebed-Jahwe » im iweiten Theil des Propheten 
Jesaia mit Berucksichtigung neuer Forschungen. 1899, p. 163-206. — Notre 
auteur met d’abord en evidence les traits distinctifs qui sont attribues au Ser- 
viteur de Jahve dans les textes caracteristiques oil il figure (Es. xlu; xlii; 
nil, 13-lhi, 12), en opposition au serviteur Israel ou Jacob dont il est question 
ailleursdans Es.xl-liv.I1 critique I’opinion de Duhm, d’apres laquelle Es. xlu, 
1-4; XLix, 1-6 et L, 4-9 seraient des textes postexiliens. Il pretend que le cha- 
pitre XLII tout enlier provient du m^me auteur et fut ecrit en 540 environ avant 
notre fere; que le second passage qui parle du Serviteur de Jahve etqui com- 
prend xlix, 1-9», est d’une date un peu plus recente, mais fut egalement ecrit 
avant la fin de I’exil ; que, par centre, Es, lii, 13-Lm, 12 ne fut ecrit qu’aux 
environs de 535 ou 534, mais que ce passage, comme les deux autres, provient 
du meme ecrivain, qui ne pent fetre que I’auteur de Deutero-Esaie. M. Ley est 
d’accord avec Duhm pour admettre que ces textes se rapportent a un individu 
et non au peuple d’Israel ; mais, tandis que le second de ces savants pense 
qu’il y est question d’un scribe decede, le premier y voit un personnage futur, 
le Sauveur predit par tons les prophfetes. Aprfes cette discussion exegetique 
dirigee centre Duhm, notre auteur cherche a rectifier certaines vues emises 
par MM. Grimm et Vetter sur la meirique hebraique et applique ses propres 
conceptions aux textes d’Esaie cites qui se rapportent au Serviteur de Jahve, 
ainsi qu’a l, 4-11. 

Carl Steuernagel. Der jehovistiche Bericht uber den Bundesschlufs am Sinai. 
1899, p. 315-350. — M. Steuernagel constate tout d’abord I'importance de la 
partie du livre de VExode se rapportanl a la conclusion de I’alliance sinaitique 
(chap. XIX ss.), et les grandes difficultes exegetiques que presentent ces cha- 
pitres. Il ne pretend pas lever toutes les difficultes, mais veut seulement aider 
a en lever qualqiues-unes, en mettant largement a profit ce que d’autres avant 
lui ont ecrit sur le mfeme sujet, Il ne propose de jeter quelque lumifere sur I’his- 
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toire religieuse, aussi bien que sur les problemes de critique littdraire. II com- 
mence toutefois par ces demiers. Partant de I’opinion generalement admise 
qa’Exode, xxxiv. 10-27 provient de la source jahviste ou J, il soutient que, pri- 
mitivement, la suite de ce morceau etait xxiv, 3-8 et que I’introduction qui le 
preceda fut xix, 2^, 9*^, 15, 18, 20, 2i^. Les textes jahvistes qui sui- 

virent les precedents sont ; xxxiit, 1», 12-23; xxxiv, 2 s., 4®, 5-9. A la source 
elohiste ou E se rattacherent : xix, 3^^, 10, 13^-14, 16, 17, 19; xx, 18-21; 
XXIV, 1 s., 9-15», 18t>; xxxi, 18; xxxii, 1-6, 15, 16-20, 21-24, 30-34»; xxxiii, 
3b-6, 7-11 ; XXXIV, 1, 4'>, 28. Le redacteur qui a combine ces deux sources, 
JEr, avail en outre a sa disposition xxi-xxiii, de provenance elohistique, 
mais n’ayant pas fait partie de E. Sous I’influence de la redaction deuterono- 
mislique, ont ete ajoutes : xix, 3*>-8; xx, 1-17; xxxii, 7-14, 25-29; xxxiii, 
l>>-3» ; XXXIV, 28, et quelques autres fragments plus secondaires. L’auteur cri- 
tique ensuite M. Kraetzschmar, qui admet trois couches dilTerentes dans les par- 
ties elohistiques, donl la plus ancienne donnerait comme base de I’alliance 
sinaitique I’Arche de lalliaace et non le Decalogue. II pretend qu’il n’y a que 
deux da ces couches, dont la plus ancienne emploie exclusivement le nom de 
Dieu Elohim etne vise qu’a la fondation de la theocratie israeiile au Sinai, tan- 
dis que I’autre couche emploie invariablement le nom de Jahve. II soutient que 
I’idee de Kraetzschmar, touchant I'alliance sinaitique, ne trouve pas non plus 
de point d'appui dans les textes jahvistes. En opposition a ce savant et a 
u’autres, il cherche a prouver qu'Exode xxiv, 3-8 est un fragment fort ancien. 

P. Baur. Gott als Vater im Alien Testament, 1899, p. 481-507. — M. Baur 
pense aveo raison qu’il est mieressant d’etudier dans quels cas et dans quel 
sens I’Ancien Testament donne a Dieu le litre de Pere, et jusqu’a quel point 
celte notion capilale de I’enseignement de Jesus a ses racines dans la religion 
d’Israel. 11 constate que Jahve est tout d'abord le Pere d’lsrael, celui-ci elant 
deja anciennement appele son fils premier-ne, son fils de predilection. Jahve 
est, en celte quahte, surtout le prolecleur de son peuple, aussi son createur, 
qui a droit au respect et a I'obeissance. 11 lui doit en outre un amour tout par- 
ticulier, mais exige aussi qu’Israel le serve, lui seul, et que tous les membres 
du peuple se considerenl comme des freres. Jahv6 eat, en second lieu, appele 
le Pere des rois davidiques, auxquels il accorde sa protection toute speciale, 
mais donl il attend egalement une fidelite toute particuhere. De la derive I’idee 
que le Messie est le Fils de Dieu. Nous Irouvons enfin dans I’Ancien Testament 
deja des points d’attache pour une conception universaliste de la paternite de 
Dieu. Cette conception est en connexion avec le caraclere plus individualiste et 
plus religieux que la religion de I’ancienne alliance prit, de plus en plus, a par- 
tir de Jeremie, et qui affaiblissait graduellement son caractere national d'au- 
trefois. 

Boehmer. Mdech and Nasi bei Ezechiel. 1900, p. 112-117.' — M. Boehmer 
met en evidence la grande predilection du prophete Ezechiel pour le terme de 
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nasi, prince, qu’il subslitue le plus souvent a celui de melech, roi, quand il 
parle des souverains Israelites et, plus particulierement, quand il parle des sou- 
verains de I’avenir. Il n’emploie gufere le dernier de ces termes que dans un 
sens purement historique. Notre auteur pense que le prophete a ete amene a 
ce procede, peut-6tre d’une maniere inconsciente, par sa tendance a opposer 
Israel aux royaumes de ce monde, au monde paien. 

Ley. Ziir Erklarung von Hiob 19, 26. 1900, p. 117 et 118. — M. Ley pro- 
pose quelques corrections k ce texte difficile, afin de le rendre plus intelligible. 

Revue de Theologie et des Questions religieuses (Montauban, 

J. Granie). 

C. Bruston. Les quatre sources de la Ugislalton du Sinai. 1899, p. 604- 
624. — A propos de I’article de M. Steuernagel mentionne plus haut, 
M. Bruston reprend et developpe une these qu’il a deja soutenue dans une se- 
rie d’etudes antSrieures, savoir « que le iivre de I’Exode est le resultat de la 
combinaison de quatre documents primitifs : deux elohistes (ou, si Ton prefere, 
le sacerdotal et i’elohiste) et deux jehovistes ». L’auteur croit devoir reprendre 
sa demonstration et se r^peter mgme, puisque ses etudes precedentes, dont 
quelques-unes ont paru depuis plus de quinze ans, « semblent avoir pas8§ ina- 
pergues des critiques allemands ». D’apres lui, M. Steuernagel a entrepris une 
Wche impossible, en cherchant a prouver qu’apres I’elimination des textes de la 
source sacerdotale, toutes les autres qui se rapportent a la conclusion de I’al- 
liance au Sinai, Ex., xix-xxiv et xxxi-xxxrv, se r^partissent entre les deux au- 
tres sources connues, le jehoviste et I’elohiste (second). Il cherche ii montrer 
quelles parties de la legislation sinailique se rattachent it chacune des quatre 
sources mentionnees, et arrive au resultat que les quatre, aussi la source sacer- 
dotale, sont anterieures a I’exil et au Deuleronome, « ce qui n’aurait jamais dO 
etre contests. » 

Schweizerische Theologische Zeitschrift (Zurich, Frick). 

Fr. Meili. Zur Charakteristik des Ecinigs Ahab. 1899, p. 17-23. — Pour I’auteur 
de ces pages, Achab eut un sort tragique, parce qu’il etait sans cesse ballotte entre 
deux partis extremes, representes par sa femme Jezabel et par le prophete Elie. 
Achab n’etait au fond pas hostile envers le culte de Jahve. Ce qui le prouve, ce 
sont les centaines de prophetes Jahvistes qu’on rencontre en Israel sous son re- 
gne. Ce roi ne chercha pas non plus a sauver les pretres de Baal des mains 
d’filie, sur le mont Carmel. Il etait de plus I’allie du pieux Josaphat. Il vou- 
lait simplement tolerer le culte de Baal, a cote de celui de Jahve, par egard 
pour sa femme. Mais aux yeux d’Elie, cette tolerance etait deja une infidelile 
condamnable, tandis que Jezabel aurait voulu un droit egal pour les deux 
dieux. Elie et Jezabel chercherent a avoir Achab chacun de son c6te. Le roi 
n'eut pas I’energie voulue pour dominer ce coiiflit entre deux points de vue 
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diamfetralement opposes. Au fond, il ne voulait que la prosp§rit6 de son peo- 
ple, comme filie. Et cependant ce dernier el Michee de Jimla, les meilleurs de la 
nation, furent ses adversaires irreconciliables. La Bible nous le presente en con- 
flit incessant avec Elie. Mais il etait certainement meilleur que sa reputation. 

K. Linder. Zur Eomposition des Budies Hiob. 1899, p. 41-50. — L’auteur 
considere comme inauthentiques, dans le livre de Job, les discours d’Elihu 
(chap, xxxn-xxxvii), xxvn, 7-23 el xxviii, et il pense que cela est si evident 
qu’il n’y a plus lieu de discuter longuement a ce sujet. La discussion porte en 
ce moment bien plus sur la question de savoir quel est le rapport entre le pro- 
logue (chap. I s.) et l epilogue (xlii, 7-17), d’un cote, et le potoe (chap. III- 
xxxi), de I’autre. Si Ton admet pour ces deux parlies une provenance differente, 
le prologue et I’epilogue peuvent etre des additions posterieures ou bien un re- 
cit plus ancien que le corps de I’ouvrage. La premiere de ces theses fut soute- 
nue autrefois, la seconds I’a suriout ete dans ces derniers temps. Mais celle-la 
est si invraisemblable qu'elle n’a jamais gagne beaucoup d’adherents. Celle-ci, 
principalement mise en avant par Duhm, parait plus admissible. Cependant, 
quand on considere de plus prfes les arguments que ce savant fait valoir en fa- 
vour de sa maniere de voir, on constate qu’ils ne sont pas trfes solides. 

Zeitsclirift ftir die alttestamentlichs Wissensohaft (Giessen, Ricker). 

W. J. Moulton. (Jeher die Ueberlieferung md den textkritischen Werth des 
dritten Esrabuches. 1899, p. 209-258, et 19)X), p. 1-35, — Cette etude est princi- 
palement une comparaison du texte grec de notre livre avec les textes h&breux 
paralleles qui se renconlrent dans I’Ancien Testament. 

Ed. Kdnig. Syntaciische Excurse zum Alien Testament. 1899, p. 259-287. — 
Cet article renferme une etude sur I'emploi des deux expressions hebraiques 
I ii'iehi el veha'iab dans I'Ancien Testament, ainsi qu’une sferie d’observations 
sur le veqatal . 

Eberhard Baumann. Die Venvendbarkeit der Peschita zum Buche Ijob far die 
Textkrilik. 1899, p. 288-309, el 1900, p. 177-201. — Ces deux articles tor- 
ment la suite de deux autres signales dans celte Revue, t. XXXIX, p. 503 . 
La fin de la serie ne paraltra que pins tard . 

.4dolf Biichler. Zur Geschichle der Tempelmusik und der Tempelpsalmen. 
1899, p. 329-344, et 1900, p. 97-135. — Ces deux articles forment la suite et 
la fin de celui qui est mentionne dans eette Revue, t. XXXIX, p. 503 s. L’au- 
teur s’y occnpe d’abord des instruments de musique employes, d’apr^s le Ghro- 
niste, dans I'orchestre du temple. Celle etude I’amene a la conclusion que les 
sources oii le Chroniste puisait ses maleriaux, ne connaissaient pas la musique 
et I’orchestre des levites qu’il fait figurer a I’offrande des sacrifices. C’est done 
lui qui a ajoute tout ce qui se rapporte a ce sujet. Par contre, il neparle jamais 
, de psalmodie ni de la participation du peuple au chant et au culte du temple. 
Ce que les Chroniques disenl a ce sujet est emprunte aux sources. Les parties 
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suivantes de ce travail s’occupent de I’usage des psalmodies tel qu’il se presente 
a nous dans le Talmud. 

W, Bacher, Eine verkannte Redensart in Genesis 20, 40. 1899, p. 345-349. 

— L’auteur croit que I'emploi du verbe rdaA, dans ce texte, a toujours etd mat 
interprete, parce qu’on s’est laisse guider par le langage classique de I’Aneien 
Testament, tandis qu’il faut en chercher I’explication dans le langage scolasti- 
que des temps posterieurs. 

Friedrich Schwally. Einige Bemerkungen zum Buche Hiob. 1900, p. 44-48. 

— Dans ces pages, M. Schwally propose des rectifications ou de nouvelles tra- 
ductions, pour rendre plus intelligibles un certain nombre de textes du livre 
de Job. 

Th. Noldeke. Bemerkungen zum hebrdischen Ben Sira. 1900, p. 81-94. — 
Notre auteur exprime la conviction que le texte hebreu d’une partie du livre du 
Siracide, decouvert rdcemment, est grandement altere. D’un autre c6te, il pense 
que la traduction grecque du petit-fils eat passablemenl libre. II soutient centre 
Schechter Topinion que le livre original ne doit pas 6tre considere comme le 
plus recent document de la Bible hebraique. D'apres lui, non seulement les li- 
vres de Daniel et d’Esther, mais aussi les Chroniques sont d’une date poste- 
rieure. II ne croit pas non plus que le Siracide ait connu I’Ecclesiaste. 

Julius Ley. Zur Erkldrung von Jesaia 7, 25. 1900, p. 95 s. — M. Ley cher- 
che a rectifier une interpretation de ce texte donnee par M. Jacob et mention- 
nee dans cette Revue, 1 . XXXIX, p. 502. 

D. W. Bousset. Das chronologiscke System der biblischen Geschichtsbucher. 
1900, p. 136-147. — M. Bousset cherche a demontrer que I’auteur du Code 
sacerdotal fixait la construction du temple de Salomon en 3001 du monde, la 
sortie d’Egypte en 2501, la vocation d’Abraham en 2071. II assigna quatre cin- 
quiemes de ce dernier chiffre a la periode qui preceda le deluge et un cin- 
quieme a la periode suivante. En partanl de la, on explique sans peine les sys- 
ttoes chronoiogiques des auteurs juifs posterieurs. 

N. Herz. Some difficult passages in Job. 1900, p. 160-1G3. — Comme le titre 
de ces pages I’indique suffisamment, I’auteur cherche a expliquer quelques 
textes particulierement difficiles du livre de Job. 


C. PlXPESBRINO. 
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FRANCE 

Les Congrfes. — Le Cmigris international (Thistoirs des religions q\ii doit se 
r6unir au mois de septembre, du 3 au 9, Paris, se prepare sous des auspices 
favorables. Les adhesions commencent a arriver en nombre assez considerable. 
Des 4 present le succes de ces premieres assises de I’histoire des religions pa- 
ralt assure. Des savants notables en tout pays ont bien voulu accepter les fonc- 
tions de « correspondants du Congres » ^ I’^tranger, pour faire connaitre la 
nature de la reunion et lui recruter des adherents et des communications d’une 
r§elle valeur scientiflque. Le conoours actit de plusieurs maitres dans I’ordre de 
nos Mudes est promis. I^ous avons ainsi le legitime espoir qu’au milieu des in- 
nombrables Congres convoques a I’occasion de I'Exposition universelle I’Histoire 
des Religions fera bonne figure. Les lecteurs de noire Revue tiendront sans 
doute a honneur d’y prendre part. Tls sontpri^s de faire connaitre leur adhesion 
aux secretaires, MM. Jean Reville et Ldon Marillier, a la Sorbonne ; d’envoyer 
leur cotisation (10 francs) au tresorier, M. Philippe Berger, membre de I’lnsti- 
tut, 3, quai Voltaire, Paris, et de faire connaitre le plus t6t possible a la Com- 
mission d’organisation les sujets de leurs communications. 

Parmi les autres Congres dont les travaux se rapporteront a nos etudes, nous 
avons deja fait connaitre cetui des Traditions populaires, qui se reunira les 10, 
11 etl2 septembre, immedialement apres celui de I’Histoire des Religions, de 
maniere que les m^mes personnes puissent facilement prendre part aux deux. 
Depuis notre derniere Chronique un autre Congres a ete annonce, dont une 
section tout au moins doit Stre signalee ici, ne fut-ce que pour prevenir des con- 
fusions que certaines expressions du prospectus pourraient provoquer. II s’agit 
du Congres international (Thistoirecomparie. Destine primitivement a continuer 
le Congres international d’histoire qui s’est reuni a La Haye en 1898 etqui ^tait 
a I'origine un Congres d’histoire diplomatique, le Congres d’histoire comparee 
qui se reunira a Paris, du 23 au 29 juillet 1900, a pris des proportions encyelo- 
pediques, de telle sorle qu’il semble empieter parfois sur d’autres Congres spe- 
> ciaux, qui se tiendront egalement pendant I’Exposition. II comprend huit sec- 
. tions ; 1° histoire generate et diplomatique ; 2» histoire comparee des institutions 
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et du droit; 3° histoire comparee de Teconomie sociale; 4“ histoire comparee des 
affaires religieuses ; 5“ histoire comparee des sciences ; 6“ histoire comparee des 
littSratures ; 7“ histoire comparee des arts du dessin; 8o histoire comparee de la 
musique. C’est la quatrifeme section qui nous int6resse ici, avec son tilre quel- 
que peu enigmatique : « histoire comparee des affaires religieuses », A premiere 
vue on est dispose a se demander si cette section ne fait pas double emploi avec 
le Congres d'Histoire des Religions. II ne semble pas, toutefois, qu’il en soil ainsi . 
Du moins telle n’est pas I’intention des organisateurs, parmi lesquels figurent 
plusieurs membres dela Commission d’organisation du susdit Congrfes d’Histoire 
des Religions. Ceu.x-ci declarent dans leur circulaire que ce Congres a toutes 
leurs sympathies, qu’ils ne veulent ni ne doivent faire double emploi avec lui et 
les cinq questions qu’ils ont portees a leur ordre du jour denotent que leurs 
preoccupations ont un caraetfire d’actualite et comportent des applications pra- 
tiques, bien etrangeres au Congres, tout scientifique, de I’Histoire des Religions. 
Voici, en effet, ces questions : 1» Les relations des figlises chretiennes et leurs 
tentatives d’union entre elies ; 2“ Les effets sociaux et politiques de la Reforme ; 

S') La propagande et les missions des diverses religions ; 4* Le regime des Con- 
cordats et de la separation des Eglises et de I’Etat au point de vue historique 
(1516-1900) ; S" L’influence des doctrines religieuses sur le sort de la femme. 

J. R. 

L’histoire religieuse k I Acad4mie des Insoriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 29 decemhre 1899 ; M. Maspero, dans une note pr6sent6e 
par M.deBarlheiemy, comments une inscription hieroglyphique trouvge 4Kom- 
Gayef et datee du 13« Jour du 4« mois de I’an 1 du regne de Nectanebo II, le 
dernier pharaon des dynasties indigenes. Le roi fait des offrandes a Nit, dfeesse 
de Sais. Cette inscription atteste nettemenl I’existencede la dime en Egypte. Elle 
donne comme nom figyptien de la ville de Naucratis : Paramaili. 

— Seance du 26 janvier 1900 : D’apres une communication de M. Maspero les 
fouilles entreprises pour le redressement des colonnes de la salle hypostyle a Kar- 
nak ont amene le deblaiement du temple de Phtah thibain, deja signale par 
Marietta. Une stfele reproduit en detail la consecration d’un temple nouveau dedie 
k cette divinite par Thoutmosis Hi. Ce meme temple a fete restaure par Setil". 
Les inscriptions en ont ete martelees par Khouniatonou . 

— Seance du9 fevrier ; Note de M. de Mdy sur un coffret d'argent depose 
par saint Ambroise, en 383, dans le tombeau de saint Nazaire, a Milan. 

— Stance du 16 fevrier : M. Barth donne de bonnes nouvelles de M. Finot, 
directeur de I’Ecole franqaise d’archeologie en Indo-Chine. L’ exploration de I’an- 
cien royaume de CampS. a permis de d^couvrir deux nouveaux groupes de ruines 
remontant a la periods hindoue. 

— M. imil^ Guimet fait connaitre des recueils de rites de certaines sectes ^ 
bouidhiques, notamment un manuel japonais des gestes de I’officiant. 
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— Stance du 2 imrs : M. Heuzey presente et commente un modele en ptStre 
du magasin royal que M. de Sarzec a decouvert a Tello, sous le grenier d’abon- 
dance du roi Our-Nina, lequel est considere comtne datant du xl* siecle avant 
J.-C. Ce magasin sacre inferieur est en briques cuites bombees, petries a la 
main, mais sans nom royal. Dans I’epaisseur des murs, des cacheltes en forme 
de jarre enduites de bilume presentent des stries qui semblent avoir conserve 
I’empreinte de cordes enroulees, faites de joncs et deroseaux. Plus bas encore, 
i 17 metres au-dessous du niveau inferieur du tell, M. de Sarzec a trouve des 
objets et des armes de pierre analogues aux resles prehistoriques de mSme ordre 
retrouves en Egypte et en Suziane. 

— Seance du 16 mars : M. Heuzey, continuant sa communication, cherche 
a reconstituer I’autel circulaire qui se trouvait dans ce magasin inferieur et dont 
on a decouvert des debris. II devait porter la representation d’une investiture : 
un guerrier, appuye sur sa lance, reQoit le diademe d’un prince tenant un bSton 
conde. L’un et I’aulre sont accompagnesdc personnages an type asiatique, a la 
barbe rasee, ou a la barbe et la chevelure striees. L’autel etait perce perpendicu- 
laireraent de deux trous destines, d’aprfes M. H., a porter des armes votives. 

— M. Maspero envoie I’estampage d’une inscription phenicienne decouverte 
sur I’emplacement de I’ancienne Memphis et gravee sur le socle d’une stele 
^gyptienne. Elle est de I’epoque des Ptolemees. Elle porte une dedicace a une 
ou plusieurs divinites. 

L’Academie proroge les questions proposees pour leprixBordin en 1900 et 
sur lesquelles aucun memoire n'a encore Me depose : 1” (pour 1902) Etude sur 
deux commentaires du Coran ; le Tefsir de Tabari et le Kachchaf de Zamakh- 
shari. — 2° (pour 1901) Etude generale et classemenl des monuments de I’art 
dit grico-bouddhique du iiord-ouest de I’lnde ; conslater les influences occi- 
dentales qui s’y manifestenl et leur relation avec les monuments de I’lnde in- 
terieure. 

* 

« * 

D. A. Forget. L'lslam el le Chrislianisme dans I’Afrique eentrale (Gabors, 
impr. A. Coui slant). — Parmi les theses de baccalaureat presentees en ces der- 
niers mois A la Faculty de iheologie protestante de Paris, il en est une qui offre 
un intMAt plus general que la plupart de ces travaux de jeunesse. L’auteur, 
frappe du succes immense de la propagande islamique en Afrique et de I’in- 
succAs correspondant des missions chrMiennes parmi les populations africaines 
gagnAes A I’lslamisme, a cherchA A s’expliquer ce phenomAne qui interesse au 
plus haul degre I'avenir de la civilisation en Afrique aussi bien que I’avenir du 
cbristianisme. Connaissant d’une expArience personnelle les indigenes de I’Afri- 
que, il a pu joindre aux renseignements que lui ont fournis ses Atudes d’bistoire 
religieuse, les observations qu'il a pu faire lui-mfime chez les populations isla- 
. misAes du continent noir. * 

Apres quelques considerations generales sur I’lslamisme, M. Forget Atudie 
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d’abord les divers courants par lesquels I’lslain'se repand dans I’Afrique negre : 
le premier partant du bassin. du Nil, le second venant de Zanzibar et s’intle- 
chissant vers la region du Congo, le troisieme correspondanl au bassin du Niger 
supferieur et inferieur, Au sud du 10= degre de latitude australe I’lslam est 
sans avenir, malgre les progres qu’il y peut faire, parce que les indigenes sont 
destines a 6tre absorbes par la race blanche envahissante. Dans I’Afrique du 
nord la puissance de I’lslam est minee par I’introduction de la civilisation eu- 
rop^enne. Mais entre le 15= degr§ de latitude nord et le 10= de latitude sud le 
Wane ne peut pas se passer du concours du negre qui, seul, peut travailler 
sous les ardeurs du ciimat tropical continental. Ici les races indigenes ont Tave- 
nir pour elle. 

L’auteur montre ensuite les affinites de vie sociale, familiale et mSme morale 
entre les noirs musulmans el les noirs fetichistes. L’element arabe leur a ap- 
portfi une civilisation elementaire, mais bien appropriee a leurs intelligences. 
L’lslamisme se pile facilement a leurs goOts, a leurs besoins et a leurs cou- 
tumes. Entre 1’ Arabe el I'Africain, entre les Peulhs musulmans de longue date 
et les noirs, les croisements sont nombreux et feconds. Entre les blancs Chre- 
tiens et les negres il y a un abime ; ils ne se comprennent pas et leurs croise- 
ments n’ont pas de leconditfe persislante. Les conditions d’acces aupres des 
noirs sont ainsi beaucoup plus favorables pour I’lslamisme semitique que pour 
le Christianisme greco-romain. II travaille depuis douze sifecles a la conqufite 
de I’Afrique ; des le x* si^cle il etait deja arrive au lac Tchad. Par ses confre- 
ries religieuses i! possSde une armee spirituelle qui est admirablement appro- 
pride aux conditions d’existence de ces pays. Elies fontpenetrer dans ces popula- 
tions un peu d’lnslruclion, forment de veritables etudianls qui s’en vont au loin, 
dans les ecoles musulmanes celebres, puiser des connaissances et une autorite 
dont ils se serviront plus tard pour diriger leurs compatrioles indigenes. 

A quoi tiennent, d’autre part, les insucces llagranls des missions chretiennes'? 
Tout d’abord au contrasts radical entre I’enseignement des missionnaires et la 
conduite des blancs qui sont censes professer leur religion. Ensuite a la sepa- 
ration sociale entre TEuropcen el I’indigene ; celui-ei n’esl pas considerd par le 
Wane comme un semblable. Il n’y a aucune fraternile entre eux. L’auleur ne 
cache pas qu’a ses yeux la moralite des musulmans de ces pays noirs est bien 
superieure a cede de la inajorite des chretiens. 

Les chretiens, en outre, lorsqu’ils ont vraiment a coeur le bien des indigenes, 
veulent les transformer a leur image. Ils en font de mauvaises copies des Wanes. 
La propagande musulmane se greffe. siraplement sur la nature du noir sans 
qu’il soil besoiii de la changer entiereraent pour se la rattacher. Ces noirs chris- 
tianises n’ont de.s lors plus rien en commun avec leurs fieres de race demeures 
paiens. 

La grande erreur des missions chretiennes, aux yeux de M. Forget, est de , 
prdlendre amener les noirs au Christianisme par la mSme voie que Ton suit en 
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Europe, d’etre deplorablement infestees d’ecclesiasticisme, d’imposer aux noirs 
un christianisme r6glemente et disciplinaire dont la plupart des chretiens d’Eu- 
rope n’observent eux-meines pas les preceptes, de leur apporter une th§ologie, 
cette theologie grecque et romaine qui est le resultat d’une longue civilisation 
europeenne et qui est inassimilable pour le negre. Et la conclusion est celle-ci : 
« II faut que le Christianisme prenne les habitudes de la pensee et de la vie 
africaines, comme jadis, quittant le sol de la Palestine, il prit en notre faveur 
les habitudes de la pensee et de la vie grecques. II faut que le Christianisme 
— non les Europeens — cree en Afrique une civilisation appropriee aux Afri- 
cains «. 

J. R. 


BELGIQUE 

Revue d'histoire eccUsiastique. — Sous ce litre un Comite de professeurs et 
d’anciens sieves de TUniversite de Louvain, preside par MM. A. Cauchie, pro- 
fesseur d’histoire ecclesiastique, et P. Ladeuze, professeur de patrologie, fait 
paraitre depuis le 15 avri! une nouvelle revue qui sera consaor^e aux etudes 
d’histoire ecclesiastique generate : histoire des peoples chr§tiens ; manifesta- 
tions de la vie externe et interne des eglises ; constitution ecclesiastique, litte- 
rature, dogme, culte, discipline, rapports avec le pouvoir civil ; action de I’figlise 
sur la civilisation des nations chretiennes. L’esprit qui presidera a sa redaction 
semble sufflsamment caracteris6 par ce passage du prospectus ; « S’il est vrai, 
comme I’aftirmait rScemment un ecrivain d’une reputation mondiale, M. Gode- 
froid Kurth, que TUniversite de Louvain est la plus puissante citadelle scienti- 
fique que I’Eglise ait ^levfe au xtx* siecle, il va de soi que cette institution ne 
peut pas se desinteresser de ce mouvement grandiose des esprits >> (c’est-a-dire 
des probldmes d’histoire ecclesiastique souleves par les dlverses ecoles histo- 
riques). Les rSdacteurs sont recrut^s parmi les anciens membres du Seminaire 
historique de Louvain, dans les rangs du clerge seculier, chez le personnel 
des Archives et des Bibliotheques et parmi les professeurs d’universite. La 
Revue p'araitra quatre fois par an et formera un volume annuel de 600 pages. 
Le prix de I’abonnement est de 12 francs pour la Belgique et 15 francs pour 
I’etranger. Adresser les souscriptions a MM. les directeurs de la Revue d'His- 
toire eccUsiastique, rue de Namur, Louvain, Belgique. 

On ne peut que se feliciter de I’initiative prise par les historiens ecclesiasti- 
ques de Louvain. Il y a tant a faire pour repandre quelques notions scientifi- 
ques sur I’histoire de I’Eglise dans tons les milieux de la societe actuelle ! 

HOLLANDE 

MM. Burgersdijk et Mermans, libraires a Leyde, viennent de publier un Ca- 
talogue de iivres et de periodiques anciens et modemes sur la theologie et la 
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philosophie qui, par ses proportions (900 pages) comme le soin avec lequel il 
a 6te dispose, depasse de beaucoup la valeur ordinaire des catalogues de librai- 
rie. II y a la un materiel bibliographique considerable et d’un usage commode 
a cause de I’addition d’une table systematique a la longue liste alphabetique 
des noms d’auteurs. Cette table est divisee en trois parties : !<> Theologie exe- 
getique ; 2° Theologie historique, systematique, pratique et Philosophie ; 3® In- 
dex des noms propres. Le tout forme un beau volume in-8° relie qui est envoye 
franc de port centre la somme de 4 francs a quiconque en fait la demande. La 
collection veritablement unique que MM. Burgersdijk et Niermans mettent a la 
disposition des acheteurs, provient en grande partie du fonds de livres non 
orientaux qui appartenait jadis a la maison Brill. 

J. R. 


NECKOLOGIE 

Au moment de meltre sous presse nous apprenons avec un viC regret la mort 
de Tun des maltres les plus eminents dans le domains des traditions et de la 
mythologie populaires, M. Jean-Frangois Blade, auquelondoit parmitantd’au- 
tres travaux qui mettent en lumiere sa vaste erudition et son sens critique, cet 
admirable recueil des Contes populaires de Gascogne, oh apparaissent avec les 
hautes qualites de probite scientifique qu’il possedait, un sentiment si vif et si 
delicat du style et une si profonde intelligence des fagons de sentir et de penser 
des hommes de son pays. Nous reviendrons sur son ceuvre en une prochaine li- 
vraison, mais nous tenions a adresser des aujourd’hui un Ires respectueux 
hommage a ce galant homme, a ce vaillant Iravailleur, a ce lettre en qui revi- 
vaient I’erudition solide des benedictins et Texquise urbanite, melee de grace 
railleuse et de verve charmante, des Frangaisdu xvjii® siecle, des Frangais sur« 
tout de Gascogne. 

L. M. 


Le Geranl ■■ E. Leroix. 




NOTES SUR L’ISLAM MAGHRIBIN 


LES MARABOUTS 

{Fin)‘. 


Rien mieux que I’histoire que nous venons de raconter, ne 
nous montre combien la quality de marabout est ind^pendante 
de toute question de race et de caste. Ce n’est pas non plus 
exclusivement la science qui confere ce litre ; I’immense ma- 
jorite des marabouts sont illeltr§s.Enfinilest inutile d’ajouter 
qu’ils n’ont guere d attaches officielles avec le gouvernement : 
les fonctionnaires du culte et de la loi^ les imams, les cadis 
ne se recrutent g^neralement point parmi eux. On est surpris 
de trouver dans le Dictionnaire de I’Academie’ cette defini- 
tion: « Marabout, s. m. Nom doiine, dans quelques contrees 
de I’Afrique, a un pretre mahorndtan attache au service d’une 
mosquee. » L’auteur d’un livre sur I’Algerie ’ a faitremarquer 
que cela rappelait beaucoup la fameuse definition de I’ecre- 
visse qui, suivant de mauvaises langues, avail et6 presentee a 
Tune des seances et que le grand Cuvier aurait,dit-on, si spiri- 
tuellement raillee. Le marabout, en effet, n^est pas un pretre 
mahometan et n’est attache a aucune mosquee. Ce n’est 

1) Voir t. XL, p. 343 a 369, el t. XLI, p. 22 a 66. 

2) [nstitut de France, Dictionnaire de VAcademie francaise, 6» edition, t. II, 
p. 164, a. 

3) Henri Bechade, Lachasse en Algeric, nouv. ed., i vol., Paris, 1880; p. 166. 
Presque la moi.tie du livre esl employee a donner sur les indigenes des details ^ 
interessanls. 
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gufere que sous notre domination quo des marabouts ont con- 
sent! a accepter certaines fonctions religieuses ou poli- 
tiques. 

Comment done devient-on marabout? il y a pour cela 
plusieurs voies : la science, les bonnes oeuvres, la reputation 
de justice, Fascetisme, les pratiques mystiques, la folie et 
memel’imbecillitepeuventconduire k ladignite de marabout. 
Une fois acquise, cette qualite est hereditaire’ ; elle assure du 
reste a son possesseur tellement de privileges qu’il est rare 
que ses descendants la laissent se perdre. II y a cependant des 
examples de ce fait’ etilssont beaucoup plus frequents qu’on 
n’a coutume de le dire. Noblesse oblige, et si les tils d’un ma- 
rabout negligent d’exercer Finfluence qu’ils tiennent de leur 
ancetre, les traditions qui leur attribuent la baraka finissent 
par s’effacer, k moins qu’un descendant mieux done ne sache 
rappeler k lui les fidkles’. 

Parmi les marabouts de naissance, il faut naturellement 
placer au premier rang les cherifs, les descendants du 
Propheie ou soi-disant tels. C’est en ce sens qu’on dit par 
example : « Les Oulkd Sldi Ah'med el-Kebtr sont marabouts. » 
C’est a cause de cela que nombre d’endroits habites par des 
cherifs sont appel^s El-Mrdbt' in, « Les Marabouts ». En Ka- 
bylie ces marabouts sont arrives a former une veritable caste 
qui vit au milieu des Kabyles sans se melanger avec eux; les 
femmes ne transmettenl pas la quality de marabout; les ma- 
rabouts kabyles se marient g^nkralement entre eux, mais il 
frest pas rare de voirunch^rif 6pouser une Kabyle * ; plusra- 
rement une ch^rifa Spouse un Kabyle; les marabouts restent 
neutres dans tons les conflits; jadis, ils n’ktaient pas tenus 

1) Cf. Hanoteau et Letourneux, Kabylie, II, p. 83 ; Rinn, Marabouts et Khouan, 
p. 15; Lapie, Civilisations tunisiennes, p. 246. 

2) Hanoteau et Letourneux, op. laud., JI, p. 93. 

3) Hugonnet, Souvenirs d’un chef de bureau arabe, 1 vol., Paris, 1858; p. 46. 
Livre bien documente ; I’auteur a vecu parmi les indigenes et a ete appele i 
les administrer pendant de longues annees. 

^ 4) Les mgmes usages avec la mfime restriction sont suivis par tous les Chorfa 

d’Algerie. Cf., p, ex., de La Mart, et Lac., Documents, II, p. 324-345, 
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de prendre les armes; ils 6taieat exempts d’impots et de 
corv6es; ils sont consull6s dans toutes les circonstances dif- 
ficiles ; on les choisit comme arbilres ; ils out enfin le mono- 
pole de I’instruction religieuse'. li va sans dire qu’ils sont 
toujours etpartout respect6s :1a supreme injure qui consiste 
a insulter la famille d’un Arabe en lui criant quelque phrase 
comme : in'al (pour iFan) oudldik (que Dieu maudisse tes 
parents), ou encore Allah. iKarraU houk (que Dieu fasse 
bruler ton pfere dans Fenfer), ne peut etre adressee a un 
cWrif : ceserait en effet insulter la famille du Prophete et le 
Prophete lui-meme*. Au Maroc en parliculier, les chetifs 
constituent Faristocratie privil6gi6e : Chorfa du Djebel ’Alem, 
de Ouezzan, du Tafilelt, ces grandes families ont le pas sur 
tous les autres partis F Ce sontdes ch6rifs ou soi-disant telset 
specialement des ch^rifs marocains qui, se faisant passer 
pour le Mahdi, ont, sousle masque du « Maitre de FHeure » *, 
soulev6 tour a tour centre nous les populations de FAlg6rie 
pendant plus d’un demi-siecle. Des traditions persistantes 
dans le Maghrib repr6sentent en effet \imdm el-mahdi, le 
personnage qui doit clorele drame du monde suivant Fescha- 
tologie musulmane, comme devant apparaitre au Maroc et 
particuliferement dans le Sous*. C’est vers FOccident plutdt 
que vers FOrient que les Maghribins ont toujours tourn6 
leur regard* et il est a remarquer que ’0b6id Allah lui-meme, 


1) Hanoteau et Letourneux, Kabylie, II, p. 84-85, 

2) Cf. Cat, Vislamisme et les confrines retigieuses au Maroc, in Mev. des D. 
M,, t. CXLIX, no du 15 septembre 1898, p. 380-381. Ce retnarquable article 
est une synthese lumineuse de nos connaissances sur la question religieuse au 
Maroc. 

3) Le Chatelier, L' Islam dans V Afrique occidentale, 1 vol., Paris, 1899, p. 16. 
— Les idees de M. Le Chatelier sur la religion musulmane ont ete acquises au 
prix de longues etudes et de nombreux voyages tant en Orient qu’au Maroc et 
au Soudan, sans parler de I’experience qu’a donnee a I’auleur une pratique 
prolongee des affaires algeriennes. 

4) Tout le monde connatt le roman d’Hugues Le Roux qui porte ce titre. 

5) Cf. Moh'ammed Bod Ras, Voyages extraordinaires et nouvelles agreables, 
trad. Arnaud, in Rev. afr., XVIP ann., 1883, p. 85. 

6) Cf. contra, Gabriel Hanotaux, L'lsldm, in Le Journal du mercredi21 mars 1900. 



292 


REVUE DE h HISTOIRE DES RELIGIONS 


le fameux mahcli qiii fonda la dynastie fatimide, bien que 
veau de rOrieiii, se revela a Sidjilmasa (Tafilelt). 

A defaut de la iiaissance, le savoir, les bonnes actions, la 
charil6, la droiluredu caractere, peuvent conferee a celui qui 
les possede le litre de marabout, mais seulement, dans ce 
cas, apres sa mort. Car pendant la vie n’est marabout que 
celui qui, descendant du Prophete, detient par son interm^- 
diaire une parcelle de baraka, on celui qui par des signes ex- 
terieurs non Equivoques, se revfele comme particulibrement 
favorisE de la grace divine : an nombre de ces signes extE- 
rieurs sont la folie, I’extase, le don des miracles. 

Les fous, en effet, les idiots, et ceux qui se donnent volon- 
tairement des allures d’alienes, car il y a lieu de croire les 
simulateurs nombteux, sont, ici comme enmaint autre pays, 
eutourEs de la vEuEration populaire. C’esl une des voies de 
la saintetE. « Les musulmans croient que la pensee de Dieu 
habite ces cerveaux laissEs vides par la pensee humaineL » 
VEtus de haillons, ces bahloul, ces bou hdli errent paries rues 
de toute agglomeration indigene, nourris par la charitE pu- 
blique. « L’indigEne le plus influent (dans les Beni ’Arons du 
nord marocain) est un nomme Sidi 1-H'asan de Thar'ezert* 
qui doit a une folie, peut-Etre rEelle, plutot simulEe, une 
grande reputation comme deviu, prophEte. Sa maison, par 
son tils ’Abdesselam, est devenue un vEritable but de pEleri- 
nage, oii les Djebala se rendent en foule. On considEre les 
moiadres de ses paroles comme un oracle et, a en croire 
quelques raconlars, la tranquilJitE des Djebala sur le passage 
du suitan, en 1889 , serail due en partie a cequ’unjour, avanl 
la nouvelle de rarrivEe de celui-ci, Sidi ’Abdesselam s’etait 
fait couper les cheveux, tEinoignage de soumission qu’on a 
reporte au sultan ^ . » On trouve dans le livre de 31 . 3IouliEras 

Article remarquable, mais dans lequel son eminent auteur nous parait beau- 
coup exagerer I'influence de TOrienl musulman sur le Maghrib. 

1) Cat., loc. cit., p. 381. 

, 2) Est-ce le bameau He Tazrofits de Moulieras, Marocinconnu, 11, p. 197? 

3) De La Mart, et Lac., boaimcnti, t. I, p. 371-372. 
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la mention d’un Sidt Moh'ammed el-Bou Hill, idiot vin6re 
qui obligeait les indigenes a manger un melange de cheveux, 
de son, de kouskous, de miel, de terre ; on se soumettait a 
tons ces extravagants caprices. On lui avait donni une femme 
et aujourd’hui, a la Zdouia Sidi Moh’ amrned el~Bou Halt, son 
fils Sidi ’Abderrali'man, qui a hiriti de sa baraka, mais non 
de son imbicilliti, regoit divotement les offrandes que lui 
apportent les fidfeles De la vient que de nombreux villages 
de marabouts s’appellent communemenl El-BehdllP (pluriel 
de bakloid), et en Kabylie Ibahalal Un bel exemple de 
bahloxd, de medjdzoxnb^ car ces deux mots sont en fait presqiie 
synonymes, est le dervicbe Ben Nounofi, de Ouargla, dont Lar- 
geau alonguement trace le portrait ; nous y renvoyons le lec- 
teurU Au reste, ripitons-le, il n’est pas de bourgade indigene 
qui n’ait son bahloul, auquel on attribue toutes sortes de 
pouvoirs surnaturels. Et le jour mime on nous avons riuni 
ces notes, nous avons vu dans les rues d’Oran un de ces illu- 
mines qui boit du vin, s’enivre, mange du pore en plein jour 
et en public pendant le Ramadhan, sans que ses coreligion- 
naires, si susceptibles sur ce chapitre, y trouvent le moins 
du monde a redire. C’est qu’a ces sortes de fous, tout est li- 
cite, meme les pires extravagances et les agents indigenes de 
Uautoriti n’osentpasintervenir, en pareil cas, pour riprimer 
les hearts d’un bahloul. Nous nous souvenons d’avoir jadis, 
lorsque nous avions charge de Tadministration des indigenes, 
6t6 obligi de donner i’ordrea un cavalier de commune mixte 
d’arrftfer un de ces fous sacres qui faisait du scandale. Le ca- 
valier ne se decida que difficilement a agir et, comme le fou 

1) Moulieras, Maroc inconnu, IT, p. 295-297. Lazaouia de Stdi Moh'ammed el- 
BoR Halt est situee dans les Beni Smih' (GliniAra). 

2) I’ar exemple de Foucauld. Reconnaissance, p. 24, p. 37; Moulieras, J/ai’oc 
inconnu, II, p, 23. L’fcxplicalion donnee de ce nom par de, Foucauld nous parait 
inexacte ; le ceiebre voyageur serable avoir ete induit en erreur. 

3) Hanoteau et Letourneux, Kabijlie, II, p. 94. 

4) V. Largeau, Le pays de Rirhn, Ouargla. Voyage d Rhadames ; I vol. Paris, 
1879; p. 197-206, avec le portrait du fou. Largeau est un voyageur exact 
consciencieux : les fails qu’il a vus parlui-meme sont rapportes avec precision. 
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r6sistait, declara qu’il etait vaincu et ne pouvait en venir h 
bout : il 6tait persuadd en lui-meme que notre bahloul dtait 
dou6 d’une force surnaturelle et qu’il commettrait une grave 
impi^te enportant la main sur cet elu de Dieu. En 1830, 
Drummond Hay, represenlantdel’AngleterreaTanger, requt 
d’unforcen6 de ce genre un coup de feu : il allait demander 
reparation, quand le fou (moins fou peut-elre qu’il ne le pa- 
raissait) entra chez lui en riant aux edats et en lui apporlant 
un panier de melons. Deja en 1820 un autre batilofll avail 
donnd un coup de baton a notre consul a Tanger, M. Sourdeau. 
Ce dernier ayant reclame, le sultan Moulaye Soleimftnrepon- 
dit, non sans ironie, au consul de ne pas faire trop atten- 
tion a cet acte d’un fou et de mettre en pratique le precepte 
evangeiique de I’oubli des injures ‘ ! Depuis, cependant, des 
reparations edantes ont pu etre obtenues dans des cas ana- 
logues : mais on peut encore voir dans une relation recente 
comment I’ambassadeur d’ltalie, allant presenter ses lettres 
de creance au sultan, fut insulte parun medjdzotib'-. Les his- 
toriens de I’Afrique du IVord nous montrent ces fous jouissant 
parfois d’une autorite extraordinaire et se permettant de tout 
dire aux sultans. « Quepenses-tu de ce palais ? disait i unde 
ces bahlodl le sultan El-Manqodr au moment ou il donnait 
une fete magnifique — Quand il sera demoli, il fera un 
gros tas de terre » , repondit I’autre ’. Un type curieux a etudier 
a cet egard est le fameux Abod r-Rouain qui vivait a Fez au 
xvn' siede : il prophetisait les victoires ou les defaites des di- 
vers competiteurs qui se disputaient I’empire, il proposait a 
Moh'ammed ech-Cheikh de lui rendre la ville de Fez, il prd 
disait la mort de tel ou tel grand personnage avec une audace 
qui n’eut et6 tolerde chez aucun autre que lui, et toutes ses 
provisions naturellement se rOalisaient ‘. Le people a toujours 

1) Godard, Maroc, I, p. 87. 

2) De Amicis, Le Maroc, 1 vo!.. Paris, ; p. 150, 153. 

3) Nozhet el-H'adi, ed. Houdas, p. 193. 

* 4) Id., p. 40, 53, 54, 60, 61, 69; voir sa biographie dans le Davh'at en- 
ndchir d’lbn ’Asker, Fez, 1309, p. 60-62. 
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adore ces bahloul et les sultans ont dd maintes fois tol6rer 
leurs extravagances pour ne pas encourir la colbre*de leurs 
sujets. Les habitants de Fez,voulant rentrer en gr4ce auprfes 
de ’Abdallah ben Ech-Cheikh, choisirent comme interces- 
seurs deux medjdzoub qui, en fait de saintet6, en 6taient ar- 
rives au degr6 des maldmita' , Sidl Djelloul ben el-H'adjdj et 
Sidi Mas’ohd ech-Gherr4l'. Le sultan qui gohtait peu cette 

sainted les traita de gdteux j A la suite 

de cette insulte, ajoutel’auteur arabe, I’estomac de ’AbdaMh 
se renversa, en sorte qu’il rendait ses excrements par la bouche 
et il fut afflige de cette infirmite plusieurs jours, jusqu’au mo- 
ment ob il alia prier les deux saints de lui rendre leur es- 
time La multitude est si attachee a ses bahlobl queleur dis- 
parition est generalement consid6r6e comme une calamite ; 
Ben Nodnob, le derviche illumine de Ouargla, s’etant eioigne 
de la cite, on alia b sa recherche et on le ramena en grande 
pompe \ — On devine aisement que I’etat de bahlodlconferant 
detels privileges et donnant une semblable influence doit etre 
fort couru. Il y a eu de ces simulateurs qui necraignaienl pas 
d’avouer leur imposture a des Europbens avec lesquels ils 
s’etaient lids. Chenier rapporle le cas d’un medjdzodb qui 
partageait avec lui les offrandes qu’on lui apportait ; « et, dit-il 
je I’ai souvent plaisanie sur I’art el la sagesse qu’il metfait k 
faire le fou «*. Un autre de ces fous, dans les Bent Mh'am- 
med (Edough), avouaitson mensonge aun voyageur frangais ; 
« Si je devoilais ta fourberie a tes coreligionnaires? lui di- 
sait celui-ci. — Essaie ! ils ne le croiront pas », repondait 
le marabout Enfin le fameux derviche Moh'ammed ben 

Ce sont, d’apres Dozy, « ceux qui 
allient la piete interieure a la licence exterieure » {Suppl., s. v.). Cf. Dschor- 
dschani, De^niO’one^, M. Fluegel, 1 vot. Leipzig, 1865, p. VAI el VIA - Les 
termes par lesquels on designe chaque degre de la hierarchie des QoCifls variant 
du resle suivant les auteurs. 

2) ISozhel el-H'ddl, p. 396 de la trad, et V t A du texte. 

3) Largeau, op. laud., p. 204. 

4) Chenier, Rech. hist, sur les Maures et hist, de I’emp. du Maroc.t. lILp. 151. 

5) B6chade, La chasse en AlgMe, p. 205-206. 
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Et'-T'ayyeb, qui a fourni M. Moulieras les principaux Ele- 
ments de sa riche enqnete sur la sociEtE marocaine, avoue 
implicitement qu’il passe sa vie a duper ses coreligionnaires. 
Si, dans la rue, il a I’air d’un fou, avec sa tete de Christ Ema- 
ciEe_, avec ses yeux hagards, avec ses mouvements incohE- 
rents, avec sa manie de parler et d'Eclater de rire tout seul^ 
si, disons-nous, il semhle tellement hien etre illuminE que 
les musulmans s’arretent tous sur son passage et que les 
femmes viennent toucher son humous, cependant dansl’inli- 
mitE des EuropEens auxquels la patience de M. MouliEras a su 
I’habituer, c’esl un homraeextremement intelligent et qui en 
arrive assez facilement a rire de la facilitE avec lequel on le 
prend pour un Elu de Dieu 

A dEfaut d’une gEoEalogie hien Etablie, a dEfaut d’une im- 
bEcillitErEelleousimulEe, onpeutdevenir, par ses seuls efforts, 
un saint, un marabout, en faisant Termite. M. Goldziher a 
montrE comment TascEtisme a prispied dans Tlsl^m, contrai- 
rement aux anciennes sentences du Prophete*. Aujourd’hui, 
il a tellement bien droit de citE dans la religion musulmane, 
qu’il est devenu la voie normale qui mene ii la saintetE. L’as- 
pirant marabout se retire sous un olivier, dans une grotte, 
dans un gourbi abandonne. La, dans la retraite et le silence, 
il se livre a la priEre, il jeune; il importe qu’il soit Etranger, 
nul n’Etant prophEte en son pays, aussi bien chez les musul- 
mans qu’ailleurs. Au bout d’un certain temps, le bruit se rE- 
pand qiTun homme veuu de loin, gEnEralement du fond de 
TOccident, un ermite, s’est installE dans la contrEe. On sub- 
vient a ses besoins ; il refuse tout superflu ; on insiste prEs de 
lui, il consent arester dans le pays. Un ou deux Evenements 

1 ) Voir a la fin du t. II du Maroc inconnu le portrait de Moh'ammed ben Et- 
T'ayyeb ; il importe toutefois d’observer que cette photographie a ete faite au 
moment ou, apres une periode de prosperite passee a Oran et pendant laquelle 
M. Moulieras 1 interrogeait, il avait notablement engraissS. 

2) Godziher, De I ascitisme aux ■premiers temps de I’lslam, in Rev. Hist, Ret 
XIXe ann., t. XXXVII, 1898, n” 3, raai-juin, p. 314; et Matcrialien zur Entwie- 
k'elungsgeschichle des Sufismus, in. W. Z. K. M., t. XIII, 1899, p. 35 . 57 . 
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heureux se produisent-ils, on les altribue a la benediction 
attachee a sa presence; pour pen qu'il ait le jugement droit, 
il reussit a apaiser quelque coiitlit dans lequel on I’avait pris 
pour arbitre. G’en est assez pour que la vo.z: populi le sacre 
marabout. Sa reputation de saintete s’atfermit : il pent se 
permettre des gouts plus luxueux. On lui donne un terrain^ 
une femme, on lui apporte des cadeaux en zidra, on lui sail 
gre de benir le sol par sa presence. On est tres fier deces saints 
locaux el on aime a les opposer aux saints de la tribu voisine, 
comme en .\ngleterre deux villes mettent aux prises leurs 
boxeurs preferes*. — Il y a au .Maroc des tribus, comme les 
Bent Ati'medes-SourrAqou le Djebel H'abio,qui sont littera- 
lement peupiees de ces santons*. 

La plupart sont de veritables saintLabre musulmans’, mais 
les marabouts devenus ceiebres ne laissent pas que de se 
donner tout le confort possible, Ecoutons ce que dit le gene- 
ral de Wimptfen des marabouts deKenatsa, qui passent pour 
etre pauvres* ; « Ces pieux personnages, confortablement 
v6tus, respirant generalement la sante, d’une physionomie 
sourianle, de formes douces et agreables et raontbs sur de 
beaux mulets, a c6te desquels courent a pied de vigoureux 
nfegres du Soudan, rappellent assez nos moines du Moyen- 
AgeL » Et Palat, au Touat : « SI l-H'adjdj ’Abderrali'miln est 
un marabout marocain, bon vivant, le teint tleuri, la main 
toujours onverte... pour recovoir. Les marabouts partagent 
avec les rats ce privilege d’etre les seuls animaux gras de ce 
pays®. » La piupart des grands marabouts arrivent, dureste, 


1) St. Bonsai, Morocco as it is, 1 vol., Londres, 1893 ; p. 186-189. — Livre de 
touriste bien informo et iiiteressant. 

2) Moulieras, Maroc inconnu, II, 740, 766. 

3) Voyez par example le portrait de Moulaye Smii’il de Mogador, donne par 
Von Maltzan, Drei Jahre in N.-W. Afrika, IV, p. 157. 

4) Cat, Cnnfreriesreligieuses du Maroc, loc. cit., p. 397. 

5) De Wimpffen, ap. de La Mart, et Lac., Documents, II, p. 628. 

6) Palat, Journal de route, 1 vol. Paris, 1886; p. 266. — Palat est le dernier , 
voyageur qui ait vu le Touat avant la priseMTn-^Mah'. 
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facilement a un embonpoint qui temoigne qu’ils n’ont plus 
besoin pour fortifier leur influence de se livrer a I’asc^tisme. 
Feu le cherif d'Ouazzan, ’Abdesselam etait d’un embonpoint 
extraordinaire, mais son pere Sidll-H'adjdj el-’Arbile surpas- 
sait encore a cet 6gard. « line pouvait voyager que dans une 
litiere d’extraordinaires dimensions, train6eparhuit mules*. » 
Le celebre cherif Bou Baghla qui souleva contre nous les 
Kabyles en 1854 etait aussi d’un embonpoint considerable 
El-HAdjdj Moh'ammed, qui se faisait passer pour Boa Ma’za 
(le fameux agitateur du Dhahra), etait, dit-on, si corpulent 
qu’il fut impossible de trouver un cheval pour le porterL 
C’esticilelieude rappelerlacroyancecurieuse suivantlaquelle 
la chair des marabouts serait un poison ; cette croyance, r6- 
pandue aussi en Orient, a et6 enregistr6e par les savants 
musulmans et commentee diversement par eux*. 

II y a loin du pauvre ermite au marabout devenu puissant. 
Ce n’est plus I’humble santon, sans cesse en priferes ou par- 
courant la tribu, convert de la khtrqa en lambeaux, pour por- 
ter la parole de Dieu; c’est le seigneur, craint et respecte 
de ses sujets qui lui payent tribut. « Le chapelet qui orne 
sa poilrine est une oeuvre d’art, agremenl^e de pierres pr6- 
cieuses, et, a travers la cedriyya, jadis inusitee, se dissimule 
mal la chaine de montre en or massifL » Tout en restant 
souvent aussi fanatiques que I’ascbte solitaire, ils savent se 
raeler a nous pour les besoins de leur cause; on les rencontre 
dans nos salons, ils assistent aux bals ofticiels, ils s’attablent 


1) De La Martiniere. Journeys in the kingdom of Fez and to the court of Mu- 
lai Hassan, 1 vol., Londres, 1889; p. 114. — Le livre de M. de La Martiniere 
renferme nombre d’indications int^ressantes ; I’auteur a dispose de nombreux 
renseignements d’ordre administratif et diplomatique. 

2) Robin, Histoire du cMrif Bou Bar'la, in Rev. afr., XXVIII® ann., n® 163, 
janv.-fevr. 1884, p. 166. Relation precieuse ; on y trouTera, cl I’endroit indique, 
le signalement de Bou Baghla. 

3) Id., op. laud., Rev. afr., XXVII' ann., n” 153, mai-juin 1883, p. 187. 

4) Cf. Rene Basset, Snnctuaires du Djebel Nefoilsa, in Journ. asiat., 9* ser., 
t. XIII, mai-jain 1899, p. 462 ; ou Ton trouvera des references aux auteurs 

• arabes; ef. El Ketldni, Salonat el-anfds, 3 vol. Fez, 1316, I, p. 10. 

5) Depont et Coppolani, Confreries religieuses, p. 245. 
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a la terrasse des caf6s de nos boulevards parisiens et ne crai- 
gnent pas toujours d’y consommer des aperitifs plus ou moins 
orthodoxes. Leurconduite dans ce milieu, troublant pour eux, 
serait loin d’^difier leurs serviteurs . Quelques-uns , elev6s 
dans nos 6tablissements d’instruction, ont regu une Educa- 
tion europEenne ; ce n’etait pasun spectacde banal que d’ en- 
tendre les fils de Moulaye ’Abdesselam et de sa femme anglaise 
rEciterla fdt'iKa avec un accent londonien*. « La premiere 
fois, raconte Bonsai, que je vis Modlaye ’Alt, I’ainE de ces 
saints anglo-maures, il venait de la rEgion de Zemmour. 
La foule de ses serviteurs I’accompagnaient pieusement... 
Monte sur un cheval dont I’indolence I’irrilait, il finit par 
perdre patience et s’Ecria : « Ha’ang it, ga on, ca’n’t yer ! ». 
Et la foule de ses admirateurs se pressait autour de I’animal 
rEcalcilrant, rEpEtant de leur mieux ; « Ha’ang it, ga on, 
ca’n’l yer’? » En cequiconcernel’absorpliondes liqueurs al- 
cooliqueseuropEennes, Moulaye ’AbdesseMmenabusaitd’une 
fagon extraordinaire. Chose etrange, ces habitudes peu mu- 
sulmanes ne paraissent pas dEconsiderer sensiblement les ma- 
rabouts aupres de leurs fidElesL L’auteur anglais que nous 
venons de citer raconte qu’un marabout marocain I’Etonna 
par la facilite avec laquelle il ingurgitait une bouteille de 
« whisky » : il crut plaisant de faire remarquer ce travers aux 
serviteurs du marabout. « Il est vrai, lui repondit-on, qu’il boit 
de I’alcool ; mais sa saintelE est telle qu’au contact de son 
gosier, le breuvage enivrant devient aussi inoffensif que du 
lait ‘. 1 ) C’est I’explication qu’onentend gEneralement, dans lout 
le Maghrib, lorsqu’on parle a un indigEne de I’intempErance 
d’un marabout. Dans les tribus marocaines, les marabouts, 
qui n’ont pas a leur disposition les alcools europeens,boivent 

1) St. Bonsai, Morocco as it is, p. 166 ; « The young Shereefs, which lisp 
the fatha (sic) with a cockney accent. » 

2) St. Bonsai, Morocco as it is, p. 168.En anglais correct, il faudrail : « Hang 
it, go on, can’t you. » 

3) Bechade, Chasseen Algirie, p. 199. 

4) St. Bonsai, Morocco as it is, p. 189. 
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\a.mahlya ou eau-de-vie fabriqu6e tantot avec des raisins secs, 
tanldt avec des Agues, tantot avec des dattes*. « On pent re- 
connaitre presque partout les marabouts au double usage du 
kif* et de I’eau-de-vie, qui forme un de leurs caractbres dis- 
tinctifs’. '.) De tout temps au reste, les indigenes du Maghrib 
ont fabrique et consomme des boissons ferment6es, eau-de- 
vie etmeme vin de raisin*. Mais il faut avouer qu’aujourd'’hui 
les marabouts algeriens et tunisiens ont g6n6ralement le pas 
sur leurs collegues marocains, en ce qui concerne la sobri^tg. 

Le chapitre de la continence pourrait aussi faire I’objet de 
remarques peu flatteuses pour la vertu des marabouts. Maho- 
met, d’ailleurs, on le sait,6tait hostile au c6libat et cetle doc- 
trine a pr^valu. Cependant I’lslam a connu les vceux de 
virginity el m^me ces mutilations volontairesques’infligbrent 
des saints comme Orighne et que s’infligent encore aujour- 
d’hui les skoptzy russes*. k notre 6poque encore la continence 

1) De Fouciiuld, Recmnaissance, p. 397, n. 1. 

2) Sur le kif, voy. de Foucauld, au passage cite ici ; Fischer, Hieb-und Stioh- 
waffen in Marokko, in Mitt. d. Sera. f. or. Spr.. Jahrg. II, 2“ .\bth., 1899. 
p. 231, n. 1, oil Ton trouvera de norabreuses references; Quedenfeldt, Nahr.-, 
Reiz-nndkosm. Mitt. b. <1. Marok. in Verh Bert, anthr. Ges., 19 mars 1887 ; et Del- 
phin, Recueil de textes pour I'arabe parte, 1 vol., Alger-Paris, 1891, p. 108, 110. 

3) De Foucauld, Revonnaiesance, p. 35. 

4) C’est un fait banal dans riiistoire de I’.^frique du Nord que I’apparition d’un 
reformateur des mceurs qui se met a briser les instruments de musique et les 
jarres de vin. Les gouvernements indigenes percevaient une taxe sur les marchands 
de vin. Cf. Chronique de Zerkachi, trad. Fagnan, p. 190. Les historiens nous 
parlent chez les abidhites d’une sorte de cabaret, dit medjles el-khamar , c'est-a- 
dire « salon a boire ». Voy. Flene Basset, Sanctuaires du Djebel Nefousa, in 
Journ. asiat., IX" serie, t. XIII, n" 3, mai-juin 1899, p. 456. Le grand saint des 
Fechtala, Moulaye Bou Chta, s’apnelle de son surnom El-Khammar, le marchand 
de vin (Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 91). Sur la fabrication et la consomma- 
tion des liqueurs fermentees du raisin par les indigenes de I’Afrique du Nord, 
cf. Bertholon, Explorat. anthrop. de Pile de Djerha, in L’Anthropologie, sept, 
oct. 1897, n“ 5, p. 560 ; de La Mart, et Lac., Documents, pp. 325, 428, 438 ; Mou- 
lieras, Maroc inconnu, I, p. 55; II, p. 475, 476, 608, 754. 

5) A oir dans Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mok'ammed, 3 vol. Berlin, 
1861 ; I, p. 381, n. 2, la reponse que fit Mahomet a un emule d’Origene. Cf. Gold- 
ziher, Muh. St., II, p. 334 ; Influences chritiennes dans la littirature religieuse 
de V Islam, in Rev. Hist. Rel., 1« ann., t. XVIII ; De VascMsme aux premiers 
temps de llsldm in Rev. Hist. Rel., 19' ann., t. XXXVII, p. 316-307. 
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esl recommand^e dans I’enseignement des confr6ries mys- 
tiques*, mais elle ne prevaut pas en somme dans I’lslam. Les 
plus aust^res marabouls sont loin d’en avoir toujours donn6 
I’exemple ; un r^formateur puritain comme le chef des 
Almoravides, ’Abdallah ibn Yasin, epousait chaque mois plu- 
sieurs femmes : « il n’entendait pas parler d’une jolie fille 
sans la demander aussitot en mariage », dit nn histoirien^ 
Sans remonter aussi loin, on pourrait citer des exemples 
analogues et nombreux dans TAlg^rie actuelle. Une des 
personnalit^s religieuses les plus considerables des environs 
d’Oran est connue par la facilitb avec laquelle elle accueille 
les visiles des femmes et par le grand nombre de ses unions 
successives : le cheikh Bou Tl6lis est pourtant un vieillard, 
et son influence religieuse, un pen entamee par quelques 
pelils scandales, se maintient n<5anmoins. Le celbbre ch6rif 
Bou Baghla, dont nous avons dejaparl6, faillit maintes fois 
compromettre son prestige par ses extravagances pour sa 
maitresse H'altma bent Mesa ’oud, une mulMresse’. On pour- 


1) Le celibal etail impose aux clercs (’aiidftajquigouvernaienlle Mzab, quoi- 
que les doctrines abadhiles preconisent le mariage, Cf. Masqueray, Chronique 
d’Abou Zakarid, p. 254, n. 

2) QitH'ds, trad. Beanmier, p. 184. 

3) Robin, Hist, du cher. Bod Baghla, in Rev. afr., XXV UR ann., n° 165, 
mai-juia 1884, p, 176-177. — Vers la fin sa carriere de revolte, Bou Baghla, 
qui sentait le besoin de regagner son prestige, entama des negociations pour 
epouser Lalla Fal'ma la celebre prophelesse kabyle, qui organise en 1857 la re- 
sistance contre nos colonnes. Cette maraboute, qui etait deja d^un certain age a 
cetle epoque el d’un embonpoint extraordinaire, avait jadis ete mariee a un ma- 
rabout des Beni Itouragh. Elle I’avait quitte vers 16 ou 18 ans pour se retirer 
chez ses freres ; mais son mari ne voulut jamais divorcer et, suivant lacoutume 
kabyle, elle ne pul se remarier. Cependant les negociations avec ce dernier 
etaient avancees etBou Baghla comptail fortement sur le mariage, quand il fut 
tue le 25 decembre 1854. Cf. Rev. afr., XXVII” ann., n“ 162, nov.-dec. 1883, 
p. 434-435. Deja en 1849, un autre cherif, Moh'ammed el-H'achemi, qui se fai- 
sait, lui aussi, passer pour Bou Ma'za, avait fait a Lalla Fal'ma des visiles re- 
petees ; comme la maraboute etait encore belle, ces assiduites avaient ete 
Ires remarquees et avaient meme donne lieu a des commenlaires malveillants. 
Cf. Robin, Histoire d'un cherif de h Grande Kabylie, in Rev. afr., XIV* ann., » 
n” 82, juillet 1870, p. 353. 
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rait multiplier ces exemples, mais il serait deplac6 d’insister 
ici sur ce sujet. Nous ne pouvons cependant ne pas dire un 
mot, comme exemple de I’extraordinaire aveuglement ou 
peut conduire le respect superstitieux des marabouts, des 
actes de libertinage qui, a mainles reprises, furent commis 
par des medjdzoub en public. « On m’en a cii6 un, dit Pel- 
lissier de Reynaud, qui, a Tunis, accolait les femmes en 
pleine rue. Les parents les couvraient respectueusement de 
leurs burnous pendant I’accomplissement de cet acte bdi- 
fiant‘. » — « II y en avait un a Tbtouan, dit Chenier, qui, 
ayant un jour rencontre les femmes sortant du bain, aprbs 
quelques mouvements convulsifs, s’empara d une des plus 
jeunes el eut commerce avec elle au milieu de la rue; ses 
compagnes qui I’entouraienl faisaient des cris de joie, et la 
felicitaient sur son bonheur ; le mari lui-mfeme en regut des 
\isites... »». Haedo dit que cette turpitude, et mOme pis, 
6tait fr4quente h Alger, du temps de la domination turqueL 
De pareils fails ne se renouvellent plus certainement aujour- 
d’hui dans les mfemes conditions: mais, dans les tribus, les 
musulmans ferment complaisamment les yeux sur mainte 
aventure analogue. Parfois, cependant, quelques-uns se 
fdchent, comme cet individu du Babor qui obligeases deux 
filles a parlager la couche d’un derviche r6fugi6 dans une 
grotte, afin de les faire participer a la baraka. « On devine 
ce qu’il en advint : un beau jour le trop fervent croyant 
trouva sa descendance augmentee de deux enfants, fruit du 
commerce de ses filles avec Thomme de Dieu. lln’eutd’autre 
ressource que de traduire le derviche devant nos tribunaux 


1) Pellissier de Reynaud, Annales algeriennes, ed. de 1854, 3 voL, III, p. 489. 
— Pellissier est un historien exact et consciencieux. Le fait auquei il fait 
allusion est peut-etre le meme que celui qui est raconle avec plus de details dans 
Bechade, La chasse en Algerie, p. 195, auquei nous renvoyons le lecteur, afin 
de ne pas abuser de ces citations. 

2) Chenier, op. laud.. Ill, p. 152. 

3) Haedo, Top, et Hist. (T Alger, trad. Berbrugger et Monnereau, in Rev. 
afr., XV' ann., n” 85, janv. 1871, p, 66 et 69. Cf. p. 64. 
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qui le condamn^rent a quelques mois de prison*. » C’est a 
des fails de ce genre qu’aboutit souvent I’incroyable tole- 
rance aveclaquelle les musulmans africains, si chatouilleux 
habiluellement sur ce chapitre, laissent les marabouts fre- 
quenter leurs femmes*. 

Le marabout fait toujours un grand honneur a la famille 
dans laquelle il prend une femme, si celt e famille n’est pas 
maraboutique. Cela arrive souvent meme en Kabylie, on les 
marabouts constituent une caste assez etroite : nous avons 
deja dit que dans ce cas on refusait a la jeune epouse le 
nom de Idlla et on ne manque aucune occasion de lui faire 
sentir rinferiorite de sa naissanceL Les legendes hagiolo- 
giques nous montrent generalement les families empressees 
a offrir ieur fille an marabout btranger qui vienl se fixer dans 
le pays*. II est beaucoup plus rare de voir des marabouts 
prendre une chretienne pour bpouse Ibgitime, mais nous en 
avons pourtant plusieurs cblbbres exemples. Sidi Ah'med 
et'Tidje.ni, le grand chef de la zdouia de ’Am-Mddhi, epousa 
jadis a Bordeaux M"” Amelie Picard, a qui Ton doit la trans- 
formation de Kourdane, point autrefois desert, en une superbe 
habitation, entourbe de plantations*. Modlaye ’Abdesseldm, 
chef des T’ayyibiya et dont nous avons dbja parlb a plusieurs 
reprises, avail, nous le savons, bpouse une instilutrice an- 
glaise*. Enfin tout rbcemment Si Hamza, le jeune chef des 
Ouldd Sldi Chikh, a demande et obtenu la main de Ferret, 
fille d’un commissaire de surveillance des chemins de fer*. 

1) Depont et Coppolani, Confrcries religieuses, p. 250-251. 

2) Voyez-en une serie d’ exemples relalifs au derviche Moh'ammed ben El'- 
T'ayyeb dans Mouliferas, Maroc inconnu, II, p. 48-49, 207-208, 297-298. 

3) Hanoteau et Letourneux, Kabylie, II, 84. 

4) Voy., p. ex., Trumelet, Saints de I’lslam, p. 29 ■, Algirie ligendaire, 

P- 185. Cpr. p. 201. 

5) Gouvernement general de I'Algerie, CMmonie religieuse d la mosquee de 
la P^cherie d Alger en 1' honneur de Sid Ahmed Ettidjani, dicedi le 20 avril 
1897, 1 pi. Alger, Fontana, 1897, p. 4. 

6) Sur la chirifa d’OuazzIn, voy. de La Mart., Morocco, p. 117-118. 

7) h II n’y a pas eu moins de 13 femmes fran^aises dans les harems de Moulaye , 
’Abdesselam, Moulaye Moh'ammed et Moulaye H'asan, dont la plupart onl donne 
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Etil ne parait pas que ces alliances, d’ailleurs parfaitement 
orthodoxes, aieiit porl6 le moins du monde atteinte au pres- 
tige de ces puissants personnages’. 


* 

» * 

Nous sommes ainsi amends a envisager le role que joue 
la femme dans le maraboutisme du Maghrib : ce role est 
considerable. On a dil que I’lslam etait avant lout une « reli- 
gion d’hommes » : ceux qui voudrontetre edifies a cet6gard 
liront les pages documentees que M. Goldziher a consacrees 
a la question dans ses Muhammedanische Studien. H enr^sulte 
que, malgre quelques restrictions d’ordre purement theo- 
rique formulees par les theologiens, rien dans la condition 
sociale de la femme aux premiers ^ges du mahometisme ni 
dans la doctrine de I’ancien Islam, ne I’emp^chait d’aspirer, 
au m^me litre que rhomme, au rang de oualiyya^. Et de fait 
il y a eu des sainles en Orient depuis les temps les plus anciens 
jusqu’a nos jours. Les dictionnaires de biographies des per- 
sonnages pieux, ouvrages qui forment une branche impor- 
tante de lalitterature musulmane, conliennent de nombreuses 
vies de saintes, dont les miracles ne le cedent en rien a ceux 

des enfants aux lroisempereursmarocains...Une d’elles, nommee Fanchetle, une 
tres belle femme, avail ete enlevee d’une ferme de la .Milidja par quelques cava- 
liers de ’Abdelqader elofferte au sultan ’Abdarrah'min. Elle donna a celui-ci deux 
fils qui furent eleves comme les aulres princes. Arrives a fage de trente ans ce- 
pendant, lesangfran^aisreprilledossuschezeuxetleur impetuosite ayant donne 
ombrage aux aulres membres de la famdle royale, ils furenl emprisonnds » (De 
La Mart., Morocco,^. 316-317). 11 eslcurieux de rapprocher ce passage de celui 
oil M. Aumerat raconte I'hisloire de la familie Lanlernier, dont les Arabes firent 
tous les membres prisonniers en 1830 a I’Oue'l Beni .Messous, pres d'Alger. Le 
pere, eramene a Mascara, ful delivre, rnais mourut peude temps apres. et 
Mile Lanternier furent envoyees au Maroc el le fils du sultan ’Abderrali'man s’e- 
prit dela jeune fille qui avail 18 ans. Elle se fit musulmane, I’epousa et devint 
princesse. Elle serait devenue puissanle a la cour du Maroc sous le nom de « prin- 
cesse Dagia n ?) (Aumerat, Souvenirs algMens, 1 vol. Blida, 1898 ; p. 309-313). 

1) Sur les conditions du manage d’une chretienne ou d’une juive avec un 
musulman, voy. Khelil, trad. Perron, II, p. 390. — La coutume kabyle est con- 
Iraire; cf. Hanoleauet Letourneux, Kabyiie, 11, p. 164. 

2) GoldziPer, Huh. St., 11, p. 295 seq., spec. p. 299. 
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qu’on attribue a leurs coliegues du sexe masculin : il y a 
meme des ouvrages qui sont enlibrement consacr^es aux 
biographies des sain tes*. II y a eu en Orient des congrega- 
tions religieuses de femmes, des nonnes musulmanes. II y 
avail des convents de femmes en Egypte, il y en avail a La 
Mecque; et, dans le nord de I’Afrique, les geographes mu- 
sulmans citent Monastic, dont le nom est significatif, et qui 
etait le rendez-vous des ascbtes musulmanes*. C’est done une 
erreur de rep§ter, comme on I’a souvent fait, que la femme 
ne joue aucun role dans I’lslam oriental et que le culte des 
saintes est un caractere special de I’lslam maghrilin. 

Mais si ce culte n’est pas special au Maghrib, on ne pent 
meconnaitre qu’ily a pris une extension vraiment plus con- 
sid6rable qu’ailleurs, et on se I’explique facilement si Ton 
considere que, dansl’antiquitd d6ja, les Berbbres, suivant un 
passage bien connu de Procope’, avaient pour leurs prophe- 
tesses une veneration toute particulibre. Des femmes comme 
la fameuse Mhina‘, comme la legendaire Habtsa des Beni 
Yemloiil (Aures)% comme Zineb la Nefzaouienne, la femme 
de Yousef ben TAchefin % comme cette Chimei qui au 
XIV® sibcle commandait aux populations du coeur de la Ka- 
bylie"', semblent dans I’histoire du Maghrib au Moyen-Age 
continuer la tradition des prophetesses antiques®. Ces tradi- 

1) Goldziher, Muh. St., p. 300. 

2) Id., p. 301-302, avec une citation tres interessante d’El-Maqrizi. 

3) Procope, ed. Dindorff, II, 8 {Corp. script, hist. byz.). 

4) Voyezles references dans Fournel, Les Berberes,2 vol., Paris, 1875, 1, p.215. 

— C’est le plus remarquable ouvrage d’ensemble qui existe sur I’histoire du 
Maghrib medieval. 

5) Masqueray, Formation des citis chez les populations sidentaires de I’Alge- 
rie, p. 170. 

6) Ibn Khaldoiin, Berberes, trad, de Slane, II, p.71,72; QartVfs, trad. Beau- 
mier, p. 186. 

7) Masqueray, op. laud., p. 132. 

8) Goldziher, Almohadenbewegung. Z. D. M. G., XLI, 1887, p. 55. — Sur la 
tante et la sceur de H'amim, voy. Ibn Khaldoun, Berberes, edit, de Slane, II, 
p. 144; Qartds, trad. Beaumier, p. 135 et Moulieras, Maroc inconnu, H, 345, » 
ou Ton trouvera les autres references. 
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tions ne pouvaient manquer de se perpetuer dans le culte des 
saintes, puisque I’lslam favorisait le d^veloppement de ce 
culte : c’est ce qui est arriv6, et aujourd’hui innombrables 
sent les tombes de maraboutes auxquelles on va d6votement 
eii pMerinage, depuis les Syrtes jusqu’a I’oc^an Atlantique. 
Gilons, h litre d’exemples, quelques-unes de ces saintes, en 
allant de Test a I’ouest, et puis au sud. 

Dans les communaul6s berbferes ab&dhites du Djebel Ne- 
foiisa un grand nombre de femmes ont bribe par leur science 
et par leur pi6l6* ; le lombeau de beaucoup d’entre elles est 
encore aujourd’hui un lieu de pieux pfelerinages. On en trou- 
vera une s6rie d’exemples dans le m^moire de M. Ren6 Bas- 
set sur les sanctuaires du Djebel NefoOsa*. L’une d’elles etait 
une noire qui se convertit des qu’elle entendit reciter le Co- 
ran’. — A quelque distance d’une des portes de Turns, Belb 
el-Fellah', s’elbve le tombeau de LAlla ’Aichat el-Mannou- 
biyya, n^e a El-MannoOba, a I’ouest de Tunis. « Gdlebre par 
ses quatre-vingts miracles, elle a inspird de nombreuses 
medka (panegyriques en vers) qui se chantent dans les reu- 
nions tenues a son sanctuaire »\ M, Sonneck, que nous ve- 
nons de citer, a publid un de ces poemes et il nous apprend 
qu’El-Mannoubiyya est assez cdlbbre pour avoir dtd I’objet 
d’une biographie relatant ses mandqib^ . 

Dans la Grande Kabylie, la plus haute cime du Djurdjura, 
le Lalla Khadidja, prend son nom de la sainle qui y est enter- 
r6e ; mais la plus cdlbbre maraboute kabyle de ce sibcle est 
la fameuse Ldlla Fal'ma dont nous avons deja parld, et qui 
fut Fame de la rdsislauce des montagnards du Djurdjura en 


1) De Calassanti-Motylinski, Djebel Nefousa, p. 91 et n. 1. 

2) Journ, asiat.,YK.‘ ser,, t.XlII, mai-juin 1899, n“ 3, p. 423 seq. et t. XIV, 
juillet-aout 1899, n» 4, p. 88 seq. 

3) Id., t. XIII, p. 463. 

4) Sonneck, Six chunsons arabes en dialecte maghrebin, in Jown. asiat. IX' 
ser,, t. XII, mai-juin 1899, n' 3, p. 471 et t. XIV, juillet-aodt 1898, n“ 4, p. 121 
— Ce sent non seulement de precieux documents linguistiques mais aussi d’im- 
portants materiaux pour le folklore. 

5) Id., t. XIII, p, 489, n. 
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1857 ; elle 6tait d’une famille maraboutique puissante et 
riches; ses oracles n’avaient jamais ete dementis, disait-on, 
et du reste, elle avail pr^dit elle-meme I’invasion des Fran- 
gais et sa captivity. « Malgr6 son embonpoint exag6r6, dit 
un temoin oculaire qui la vit lorsqu’apr^s la prise des villages 
des Illilten elle fut ramen6e captive an camp frangais, ses 
traits son! beaux et expressifs. Le kHol 6tendu sous ses sour- 
cils et ses cils agrandit ses grands yeux noirs. Elle a du car- 
min sur les joues^ du henna sur les ongles, des tatouages 
bleuatres, 6pars comme des mouches, sur son visage et ses 
bras ; ses cheveux noirs, soigneusement natl6s, s’echappent 
d’un foulard eclatant, noue a la fagon des femmes creoles 
des Antilles ; des voiles de gaze blanche entourent son col et 
et le bas de son visage, remontant sous sa coiffure, comme 
les voiles de Rebecca d’lvanboe ; ses mains fines el blanches 
sont chargees de bagues. Elle porte des bracelets, des t§pingles, 
des bijoux, plus qu’une idole antique*. » Telle 6tait I’h^roine 
de la defense nationale kabyle : elle aussi reprenait la suc- 
cession des femmes c^lfebres que nous avons citees plus haul. 
Elle n’est pas, dans Thistoire moderne de I’Algerie, la seule 
maraboute qui ait tent6 de jouer uu rdle analogue. En voici 
un autre exemple : la sebne se passe en 1847, dans le cercle 
d’Aumale. « Depuis quelque temps, dit un rapport officiel, 
une femme des Oulad Sidi Brahim, nommee Fal'ma ben Sidl 
t-Touati, aprbs avoir assassind son mari, qu’elle prdten- 
dait avoir 6t6 tue d’un coup de canon lir6 du ciel, se disait 
maraboute et inspirde. Cette femme, jeune et d’une beautd 
remarquable, 6tait suivie d’un corthge de jeunes gens bien 
mont6s, bien 6quip6s, et sur lesquels elle paraissait exercer 
un grand empire... La maraboute se promenait sans but bien 
ddtermind, recueillant les offrandes des fidhles et faisant 
quelques predictions insignifiantes ; mais son cortbge deve- 

1) Emile Carrey, R^cUs de Kabylie, p. 289. Lire, dans cette interessante rela- 
tion de la campagne de 1857, le recit de la prise des villages des Illilten et de 
Lalla Fat'ma, pp . 267-291 . 
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nait chaque jour plus nombreux et cette reunion de jeunes 
gens vigoureux et passionn6s pouvait devenir un moyen 
d’action dangereux enlre les mains d’un intrigant. Elle avail 
predit a Moh'ammed Embirek (marabout du cercle d’Au- 
male) qu’il serait un jour sultan des musulmans et que ce 
jour ne tarderait pas a arriver*. » Elle disparut du reste, 
saus donner plus d’inqui^tudes a rautorit6. 

Au sommet du Djebel Bou Zegza, cette belle montagne au 
croupes accentuees que Ton apergoit dans le fond de la baie 
d’ Alger, s’dleve le tombeau de Lalla Tamesguida, sainte 6ga- 
lement fort c6lebre et a qui les femmes st6riles viennent de 
loin demander la f6condit6 — Dans Alger meme, il y eut 
jadis quelques tombeaux de maraboutes : nous avons men- 
tionne d6jala mosqu6e de Setti Meryem qni se trouvait prbs 
de I’ancienue porte du ruisseau® ; nous pouvons y ajouter le 
sanctuaire de Lalla TasMit, sainte kabyle, enterr^e du c6t§ 
de la porte Bab Azzoun, mais dont le tombeau a disparu 
depuis Iongtemps‘. La voie ferree d’AIger a Maison-Oarr^e a 
exige la dt§molition d’une qoubba, dedi(§e a Sidi BelM et au- 
prfes de laquelle se trouvait une source consacr6e par les 
nbgres d’AIger a une certaine Lalla Imma Haoua “ ; la, avail 
lieu tous les ans, vers le commencement de mai, la fete des 
F^ves, ’did el- fold, c6l6br6een grande pompe paries nfegres. 
LMla Imma Haoua recouvre evidemment ici quelque ancien 
culte des sources. Sur la route de Bab el-Oued k Saint-Eu- 
gene, la Fontaine des GOnies, au bord de la mer, appel6e par 
les indigenes Seb'a ’A'ioCin, est encore, tous les mercredis 
matin, I’objet de sacrifices, sans qu’on ait plac6 la aucun 

1) G. Bourjade, Notes chronologiqms pour servir a Vhhtoire de I’occupation 
francaise dans la rigion d'Aumale, in Rev. afr., XXXII® ann., 3' trim. 1888, 
n“ 190, p. 270-271. — Travail consciencieux qui met au jour d’assez nombreux 
documents officiels. 

2) A. F. A. S., C. R. de la 10® sess., Congres d’AIger, 1881, p. 1104-1105. 

3) Cf. supra, p. 36 et 64. 

4) Devoulx, Edifices rel. de Cane. Alger, in Rev. afr., XIII ann., n® 74, 

^ mars 1869, p. 131 . 

5) Trumelet, Algerie Ugendaire, p. 360. 
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sanctuaire maraboutique destine a masquer le caractfere paien 
de ces ceremonies*. Lftlla Imma H'allolala n’est aussi que le 
g6nie du lac du mOme nom habill6 en maraboute*. La con- 
nexion entre les sanctuaires maraboutiques et les sources ou 
les arbres est un fait banal dans I’Afrique du Nord. Et quand 
des indigenes racontent qu’auprfes de la tombe de telle ma- 
raboute des OdlO-d Gasem (’Ain-Mlila), un olivier s6culaire 
est apparu subitement, on peut bien etre certain que c’est 
plutot le contraire qui s’est pass6 et que le culte de la sainle 
a succede tout doucement a celui de I’arbre ^ 

Rien ne montre mieux combien le culte des saintes est en- 
racin6 chez les Berbferes s6dentaires que le grand nombre 
de maraboutes enterr6es dans certains pays, u Lamontagne des 
Beni QSlah' (prbs de Blida) est riche en saintes ; outre la 
chapelle fun^raire de Lalla Imma Tifelleut, on y compte 
encore le gourbi-djama’ (mosqu6e) en dis d’une sainte incon- 
nue que dans I’ignorance de son nom les Beni ^0.1ah' designent 
par celui de Ldlla Taourirt, la Dame du Monticule*, la 
h'aouit'a de Ldlla Imma Mghita, au milieu d’un cimetibre, 
celle de LMlalmma Ouasa’a, sur la rive gauche de TOued el- 
Gueirdn, et le chbne-maqam de LMla Imma Mimen, sur la 
rive gauche de I’Ouad Beni ’Azza *. » — Faut-il citer encore, 
dans le Tell algbrien, Ldlla Sett!, la sainte si venerbe de 
Tlemcen, dont nous avons deja parlb® el LMla Marnia (Magh- 
niyya) qui a donnb son nom a la petite ville bien connue> 
prbs de la frontiere marocaine, a 25 kilombtres d’Oudjda, 

1) Ces sacrifices ont ete maintes et maintesfois decrits. Voy. pares., Piesse, 
Algirie, ed. de 1874, p. cm. 

2) Trumelet, Alg. leg., p. 381 seq. 

3) A. Robert, Fanatisme etlegendes locales, in Reo. atg.jXIIRann., 2' sem., 
no 14, p. 438-439. Cf. Lalla Goboucha (orthographe?) signalee par E. Reclus, 
Geog. univ., t. XI, p. 737, d’apres Arthur Reared, Morocco and the Moors. 

4) Get exemple est a joindre a ceux que nous avons cites p. 48 dece volume. 

5) Trumelet, Saints de I'Islam, p. 307. Voir dans les pages suivantes I’eton- 
nante legende de Lalla Imma Tifelleut. 

6) Cf. Barges, Tlemcen, ancienne capitale du royaume de ce nom..., 1 vol., 
Paris, 1859 ; p. 132. — Une des femmes de Sldl Ah'med ben YoQsef s’appelait ^ 
Lalla Setti. Voy. Rene Basset, Dictons de Sidi Ah'med ben Yousef, p. 17. 
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toutes deux trfes v6n6r6es? leurs qoubbas sont Tobjet de 
maints pfelerinages et chaque ann6e une grande oua'da est 
donn^e en leur honneur. Lalla Marnia est plus visit6e encore 
que Mila Setti : sa I6gende, bien conserv6e, rapporte d’in- 
nombrables miracles. Elle avait la science, la beauts, la 
pi6te ; sa descendance existe encore dans le pays*. — Au 
Maroc aussi les sainles sont en grand bonneur ; deux au moins 
d’entre elles sont bien connues de tons les voyageurs qui ont 
6t6 a Fez par El-’Araich (Larache). Ce sont Mila Mennanat 
el-MeQbah'iyya, la patronne d’El-’Araich, dont le mausolee est 
situ6 dans les jardins qui sont au sud de cette derniere ville’, 
et Mila Mimouna Taguenaout, dont le tombeau s’^lfeve dans 
rOuad Drader, sur la route de Fez 

Chez les populations sahariennes 6galement, nous retrou- 
vons le cube des maraboutes: Mila t^ifiyya est la patronne 
veneree du qgar de ’Ain-Sfisifa et I’ancfetre des OOldd en- 
Nehar. C’estla tante du c6lebreSidi Chikhet sa descendance 
est restee non seulement dissidente, mais ennemie des 00- 
lad Sidl Chikh proprement dils'^. A Renatsa, dans le Sahara 
orano-marocain, s’61feve la coupole de Mila ’Aicha bent 
Chikh’. AuTouat enfin, les saintes ont egalement des sanc- 
tuaires ; Mila Moora est enterree a Tastaout Mila Rabh'a 
dans I’Aouguerouf. 

\I. Goldziher a donne, comme type g^nbral des legendes de 
maraboutes, celle de la celhbre Sitta Nefisa, rarribrepetite- 
fille de H'asan et la bru de Fimam Dja’far eg-Qadiq*. Nous 
rapporterons ici une Ibgende de sainte d’un genre un peu 

1) L. Provencal, ap. Piesse, Algirie, ed. de 1874, p. 264. 

2) Roblfs, Mein erster Aufenthalt in Marokko, p. 367. L’orthographe du nom 
de la sainte nous est donnfeepar Moulieras, Maroc inaonnu, II, p. 546. 

3) De La Martiniere, Morocco, p, 408. 

4) Voy. le deuxieme tableau genealogique des Odlad SMI Chikh, in de La 
Mart, et Lac., Documents, in One. Cf. Rinn, Marabouts et Khoudn. p. 352. 

5) De La Mart, et Lae., Documents, II, p. 625. 

6) De La Mart, et Lac., Documents, IV, p. 174, n. 

, 7) De La Mart, et Lac., Documents, III, p. 281. 

8) Goldziher, Muh. Stud., II, p.303-304. 
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different, mais tr^s r6pandu dans le Maghrib : « L’excellente, 
la sublime, la parfaite, la sainte (owa/iyya), I’extatique {madj- 
dzouba), robjot de la faveur divine [mouqarraba] , Faim^e de 
Dieu [mah'bouba), Oumm ’AbdaMh ’Aicha bent Seyyldna 
Moh'ammed ben Abdallah, fut l’61feve de son frfere SeyyidnA 
Ah'med et devint illuminee de Dieu en Fan 106b H. 

(1 655'1 656 J .-C.) . Elle ful la premihre des disciples de celui-ci 
qui regut la divine faveur ; ravie violemment par une subite 
illumination en une extase prolongee, elle perdit connais- 
sance On dit quelle permit a son 6poux de se remarier, lui 
donnant a choisir entre ce parti et celui de vivre avec elle en 
supportant son nouvel 6fat, et s’excusant de le mettre dans 
cette alternative. Elle d6plaga toutfe sa fortune, la d^pensa 
en oeuvres pieuses et la partagea entre ses plus proches pa- 
rents de pi'.re et de mere, jusqu'a qu’il n’en restat ni peu ni 
beaucoup. Son mari s’en plaignit a Sidl Qasem en disant : 

<■ Que faire ? elle est comme celui qui brOle et qui, voyant le 
feu s’attacher a ses v^temcnts, les rejette pr^cipitamment 
loin de lui sans discernement. » 11 voulait dire par la que le 
feu de Famour divin d6truisait les liens qui attachaient en- 
core le cceur de son Spouse a ce bas-monde, comme le feu 
i6el brhle les velements qui sont sur le corps de celui qu’il 
atteint et Foblige a lacher tout ce qu’il a et a le jeter au loin 
sans discernement. Oumm ’Abdallah aimait a s’isoler : lors- 
qu’elle so trouvait dans la soci6t6 des autres femmes, Dieu 
la plongeait dans un tel h6b6lement qu’elle ne savait plus ce 
qu’elles disaient. Elle avail pour son frhre une vive amiti6 et ne 
pouvait s’arracher a sa contemplation : quant a son mariSidi 
Moh'ammod ’Acem el-Andalousi, il etait d’abord incapable 
d’atteindre aux elats extaliques ou il la voyait et de suppor- 
ter la reserve dans laquelle elle se tenait lant a son l^gard, 
a lui, qu’a Fegard des plaisirs mondains ; mais un jour il 
fut soudainement ravi dans une extase au cours de laquelle il 
d^faillit et tomba lui aussi sans connaissance. On Femporta, 
sur Fordre do Sldt Ah'med et on le fit entrer chez sa femme, 
qui se r^pandit en actions de grace envers Dieu, en le re- 
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merciant d’avoir associ6 son mari a sa vie d’extases ; elle fut 
ainsi tranquillis6e a son sujet. Elle mourut dans les douleurs 
de I’accouchement, sans avoir pu enfanter, au moment de la 
pri^re du vendredi 7 redjeb 1070 (20 mars 1660), et fut en- 
terr^e le mftme jour sous la qoubba de son pbre. Elle 6tait 
nee vers 1037 (1627-1623)'. » 

On trouve dans ce r6cit, qui n’appartient du reste pas a 
proprement parler h la legende, car il ne rapporte que 
des fails comme Ton en voit encore se produire, le caractere 
asc6tique qu’ont les maraboutes dans la litt6rature hagiolo- 
gique du Maghrib. Ce paralt efre aux yeux des hagiogra- 
phes leur principal m6rite : cependant la science ne leur est 
pas refusee \ mais il seqable que les savants, sans oser ex- 
primer leur opinion ouvertement, voient les maraboutes 
d’un oeil peu complaisant*. Dans les deux plus r^cents 
recueils biographiques consacr6s aux saints marocains, 
le Nachr el-matsdni d6ja cit6 et le Kitab eg-cafoua 
les vies de saintes sent intiniment moins nombreuses que 
celles des saints. Dans le Boiistdn*, dictionnaire biographi- 
que des saints de Tlemcen, ville ob cependant les tombeaux 
de saintes sont nombreux, on ne trouve la biographie d’au- 
cune maraboute. Les lettr6s auraient-ils instinctivement 
voulu reagir centre les traditions antiques et persistantes 
dont le cultes des saintes est le dernier 6cho ? Oc le dirait : 
ils n’appellent jamais les saintes /«//«, qui est I’appellation 
populaire. Tr^s souvent, au lieu de la serie habituelle des 
6pitheles laudatives, ils se contentent de dire : « une femme 


1) Moh'ainmed ben el'-T'ayyeb el-Qadiri, Nachr el-rnatsdni fi a’idn el-qarn 
ets-tsdni, Fez, 1310 H., I, p. 227. 

2) Cf. Goidziher, Muh. Stud., II, p. 302. — Voy. dans Moulifiras, Maroc 
inconnu, II, p. 741, la mention d’une femme de Fas, El’-Alia bent Si t'-T'ayyeb 
ben Kiran qui faisait un cours de logique dans la mosquee des Andalous. 

3) Dans le grand pelerinage des sept saints a Sidi’ Abdesselam ben Mechich, 
les femmes ne sont pas admises. Cf. Moulieras, op. laud., II, p. 171. 

4) Moh'ammed ec-Ceghir ben Moh'ammed ben 'Abdallah el-Oufrani, Kildh 
cafoua man intachar min akhbdr colah'di l-qarn el-h'ddi ’achar, 1 vol., Fez. 

* 5) Voy. supra, p. 50, n. 3. 
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pieuse, ». La plupart du temps, leurs saintes sont 

des parentes de saints plus celfebres, par exemple ’Aicha 
Oumm Ah'med, fille, femme, mfere de pieux personnages 
on des bahlouldt comme celte Aminat el-Bastiouniyya, ainsi 
appelee de la famille des Oulad el-Bastioiln (mot 6videm- 
ment d’origine europeenne)% comme cette ’Aichat el-’Ada- 
ouiyya, qui possede un sanctuaire a Miknas (M6quinez) % 
comme cette Boqiyyat es-Seba’iyya qui, etant muette, pre- 
disait I’avenir par signes Toujours ieurs pratiques asc6tiques 
sont leur plus grand litre de gloire ; c’etait une ascete que la 
c6l&bre Mimouna bent ’Omar ’, que Ton invoque encore au- 
jourd’hui ; une ascbte aussi qu’El-H'adjdjat el-Melouaniyya, 
fameuse par ses pelerinages el les mortifications qu’elle s’im- 
posait®. Quelques-unes sont mariees comme, par exemple, 
Roqiyyabent Sldl Moh'ammed ben Abdallah’, une oiialiyya 
6pouse d’un cdlih . Mais le plus souvent elles observent la 
continence des que la faveur divine leur est accordee, comme 
dans I’bisloire que nous avons dounee en exemple ; d’autres 
ne se marient jamais, comme cette Zohra bent el-Ouali Sldi 
’AbdaMh ben Mas ’odd el-Rohch, I’^lbve de son pbre et son 
6mule en sainlet6 

Les traditions orales sont souvent bien loin de nous rap- 
porter les l^gendes des saintes de la mfeme faQon ; mais il 
devient de plus en plus difficile, h noire 6poque, de les re- 
cueillir pures ; il convient en tons cas de ne s’adresser qu’a 
des individus absolument illeltres. Les vieilles femmes indi- 
genes, a cet egard, sont les informateurs les plus utiles. Elles 
gardent intactes d’anciennes tx’aditions que les individus plus 

1) Nachr el-matsdni, I, p. 188. 

2) Nackr el-matsdni, It, p. 285. 

3) Kitdb en-cafhua, p. 163 ; Nachr el-matsdni, 1, p. 234. 

4) ^achr el-matsdni, II, p. 127. 

5) Kitdb ec-cafoua, p. 75. 

6) Nachr el-matsdni, II, p. 161. 

7) Nachr el-matsdni, II, p. 23. 

8) Kitdb ec-cafoua, p. 162. 



314 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


instruits, desireux d’afBcher une parfaite orthodoxie musul- 
mane, cachent ou altferent. La facility des communications et 
la diffusion des lumieres, consequences de notre intervention 
civilisatrice dans les milieux indigenes, font petit a petit 
disparaitre les dernieres survivances de Fantique soci6t6 
berbere et la doctrine monotone d’un Islam relativement 
pur nivelle peu a peu les differences locales et uniformise les 
croyances. Les traditions locales nous presentent cependant 
maintes fois les maraboutes comme ayant mene une vie qui 
s’accorde mal avec la vie asc6tique : elles nous les montrent 
souvent se prostiluant d’une fagon regulibre et continue. 
Nous ne voudrions pas rapprocher cela inconsiderdment de 
la prostitution sacree; mais il y a la neanmoins un point sur 
lequel il est indispensable d’insister. Un bon example de ces 
sortes de l^gendes est celle de Lalla Tifelleut, deja citee; 
aprbs avoir mene la vie la plus eremitique, elle s’abandonna 
tout d’un coup a la fougue de ses passions : assise au bord 
de son gourbi, elle filait une quenouille nue sur une bobine 
qui, en apparence, restait toujours vide, en s’accompagnant 
d’un chant myst^rieux. Sa beaul6 irresistible fascinait tous 
les passants qui trouvaient la mort dans Fexcbs de ses redou- 
tables amours’. AuMaroc, une maraboute dont le sanctuaire 
s’61bve non loin de Safi, est connue pour s’etre d6vou6e, pen- 
dant sa vie, au service des passants Sur la route de Mdqui- 
nez a Fez se trouve le fombeau d’une Lalla ’Aicha qui est 
celbbre pour avoir aussi exercd I’hospitalitd dans les memes 
conditions et que I’auteur d'apres lequel nous la citons ap- 
pelle une frenegoncUsh lady^. On pourrait encore rappe- 
ler que la l^gende attribue la formation de la Touggourt 
moderne a une tille de joie nomm6e El-Bahdja (la joyeuse) 
qu’un saint marabout benit et qu’un autre, venu dela Saguiat- 
el-H'amra, ramena dans la voie de la saintet6*. La grande 

1) Trumelet, Saints de I’Islam, p. 315 seq. 

2) Chenier, Maroe, III, p. 152. 

3) De La Martiniere, Morocco, p. 361. 

4) Feraud, Les Ben Djelhib, in Rev. afr., XXIII* ann., n° 134, mars-avril 1879 
p. 165. 
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tribu des Oulftd NS,il, tribu maraboutique descendant d’un 
saint fameux venu du Sous a la fin du xvf sifecle, est bien 
connue par I’habitude qu’ont ses jeunes filles de quitter, d^s 
qu’elles sont pubferes, leur foyer pour aller faire, dans les 
villes, commerce de leurs charmes et gagner le pecule qui 
leur permettra de se marier. Aujourd’bui les indigenes de 
cette tribu qui se sont frottes a noire civilisation renient vo- 
lon tiers cette coutume et pr6tendent que les jeunes Oulad 
Nail qui se prostituent appartiennent aux classes inf^rieures 
de la soci6t4 ; mais il est constant que cet usage etait jadis 
a peu pres general et qu'aujourd’hui encore, il n’enlralne 
aucun d6shonneur pour celles qui le suivent. Les indigenes 
au reste, quels qu'ils soient, 6pousent sans aucune repu- 
gnance les femmes qui out ainsi trafiqu6 de leurs personnes. 
Or les Oilied NAil sont maraboutes et fort serieusement con- 
siderees comme telles par les indigenes*. — Dans les Ouldd 
’Abdi de I’Aurbs, les femmes divorcent souvent el se livrent 
a la prostitution dans I’intervalle de leurs manages : elles ne 
cessent pas, pendant ce temps, de demeurer dans leurs fa- 
milies et leurs parents trouvent leur conduite fort naturelle. 
L’autorit6 administrative s’btant bmue et ayant voulu r^gle- 
menter cette prostitution, la population entiere s’y opposa, 
pretextant que cette mesure nuirait a I’abondance des re- 
coltes Une veritable baraka semblerait done ici 6tre atta- 
ch6e a la prostitution. 

1) Voir dans Trumelet, Algirie legendaire, la biographie de Sidi Nail et 
surlout ses curieuses mesaventures conjugales. tJn de ses enfants, Sidi Milik, 
naquit de sa femme Ghelih'a peu de temps avant son retour de La Mecque ou 
il etait reste deux ans et demi. Bien que les inusulmans admettent, on le sail, 
la possibilite de gestations a tres longs termes (voy. a ce sujet Abdallah ben 
Caid Amor, in Union islamique (Caire), 1897, n® 1, pp. 14-19), la filiation de 
Malik fut toujours I’objet de doutes injurieux. Aussi quand les individus des 
aulres branches des Oulfld N4il veulent insulter les descendants de ce fils de 
Sidi Nail, iis les traitent dedaigneuseraent d’Ofilad Malik. Cependant, chose 
curieuse, e’est surtout dans la descendance de ce dernier que s’est perpetue 
le don des miracles (Trumelet, loc. cit.). 

2) Seddik (alias A. Robert), Mceurs, habitudes, usages et couturnes arabeS, 
in Rev. aig., Xlll' ann., 2® sem., n" 20, 18 nov. 1899, p. 628-629. 
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De m6me que les marabouts jouissenl, en ce qui concerne 
la frequentation des femmes, de privileges refuses a tous les 
autres musulmans, de meme les maraboutes se permettent, 
vis-a-vis des hommes des familiarit(§s qui seraient de nature 
a deconsiderer toutes autres qu’elles*. Les femmes des Ghe- 
nanema sont c6iebres a cet egard dans tout I’ouest de I’Al- 
g6rie. Ces Ghenanema soul une grande tribu qui habite 
rOufl,d Saoura et dont les moeurs paraissent bien curieuses 
un certain nombre se font passer pour des descendants de 
Sidi Ah'med ben Yousef et il n’y a aucune raison de denier 
tout fondement a cette pretention Quoi qu’il en soit, ils 
se complent aux nombres des serviteurs religieux du saint de 
Miliana : leurs femmes en particulier ont a ce celbbre ma- 
rabout une devotion particuliere. Elies font le pfelerinage de 
Miliana, s’arretant dans les villes oii elles vivent de la charite 
publique. Nous avons pu, a Oran, guide par M. Moulieras, 
les voir entrer dans les cafes arabes, interpeller les hommes, 
plaisanter avec eux, les agacer de leurs coquelteries pour 


1) Voy. daas Bechade, Chasse en Algwie, quelques pages sur la maraboute 
Zohra, p. 209 seq. Nous aimons a citer ce livre, parce que I’auteur est presque 
toujours temoin oculaire des fails qu’il rapporte. 

2) II y a aussi des Ghenanema dans la grande tribu de Lab'yelma (De La 
Mart, el Lac., Locuments, II, p. 706). — « Chose presque exceptionnelle chez 
des musulmans, il y a chez les Ghenanema une fraction qui passe pour impie : 
les gens qui la composent ne prient, dit-on, jamais, ne font point le carSme et 
semblent absolumenl etrangers aux pratiques ordinaires del’Islam. Ce sont les 
Ataouna, appeles aussi Gourdane » (De La Mart, et Lac., Documents, II, 
P. 708). 

3) L’informaleur de M. Lacroix {Documents, p. 449, n.) les accuse en effet 
de se faire passer faussement pour descendants du saint. Cela n’a pas une 
grande importance a nos yeux, elant donne le pen de creance que nous accor- 
dons a ces genealogies. Toutefois, il y a lieu de relenir que I’indicateur pour- 
rait avoir des motifs de haine centre les Ghen§lnema (cf. id., p. 707, n. 3) qui 
sont du reste connus pour etre d’incorrigibles voleurs. En ce cas les rensei- 
gnements que nous avons reproduits dans la note precedents seraient sus- 
pects. — Nous avons deja dit un mot (t. XL, p. 355) de la dissemination des 
descendants de Sidi Ah'med ben Yousef. Il y en a a Biskra, Aumale, Djelfa, 
Boghar, Relizane, Tlemcen, Saida, Tiaret, Tiout, Taza, Fez, Mequinez...,, 
Documents, II, p. 448, n. 2). 
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finalement leur soutirer quelque menue monnaie. Les maris 
n’y trouvent rien a redire, et Ton assurait que la vertu de 
ces dames etait au-dessus de tout soupQon ; mais, si nous 
suivions notre impression personnelle, nous n^oserions etre 
aussi affirmatifs, et nous inclinerions a les joindre, comme 
un nouvel exemple a ceux que nous venons de citer. 

M. Mouli^ras a r6cemment attire I’attention sur les ma- 
raboutes qui circulenl encore actuellement en Algerie, ha- 
billees en hommes‘ et il a d^critl’int^ressanle entrexue qu’il 
a eue avec Tune d’elles. Nous a\ons pu obtenir, de source 
officielle', des renseignements qui confirment entiferement 
ceux du professeur d’Oran. Dzehba, ag6e d^environ 19 ans, 
fille de cultivateurs sans fortune et sans influence, se fai- 
sait distinguer dfes I’age de 14 ans : elle assistait a toutes 
les ouada et s’y li\rait a desdanses remarqu6es. Puis elle se 
d6clarait derwtcha, perdait toute retenue et se mettait a par- 
courir la region; originaire des Sedjr4ra (commune mixte 
de rHillil), elle habite actuellement Mascara, en compagnie 
de son moqaddem, Qaddour ould Moh'ammed, gaillard vi- 
goureux d’environ 23 ans. Elle est presque toujours habillee 
en homme et son vfilement consiste en deux gandodras, deux 
bernous, une chdchia, une qenboA’a (sorte de coiffure) ; elle 
marche nu-pieds. Elle se dit I’humble servante de Sldt 
’Abdelqader el-Djilani*. 11 est du reste assez frequent de 
voir des femmes indigenes adopter le costume masculin. 
Un grand chef du Sud alg6rien prombne chaque ann6e sa fille, 
dgee d’environ quinze ans, dans les rues d’Alger et la laisse 


1) Moulieras, Hagiologie mag'ribine, mBull. Soc. Geog. Oran, XXII® ann., 
t. XIX, fasc. Lxxx, avril-juin 1899, p. 375 seq. 

2) C’estpour nous un devoir bien agreableque de remercier ici M. Chambige, 
administrateur charge du service des Affaires indigenes a la Prefecture d’Oran, 
qui a mis, a nous renseigner, le plus aimable empressemenl et qui nous amainles 
fois communique les preeieuses observations que lui suggere sa pratique 
eclairee des Affaires indigenes. 

3) Ces renseignements sont extrails de rapports de MM. Ximenes et Bonaf- 
fos de Latour, successiveraent administrateurs de la commune mixte de Mas- 
cara. — Pour plus de detail, voyez le travail de Moulieras, loc. cit. 
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s’asseoir avec lui a la terrasse des caf6s, revalue d’un riche 
costume masculin. On nous a rapport6 la m6me chose de la 
fille d’un fonctionnaire de la circonscription de G6ryville. 
II n’y a pas trace, dans ces deux cas, de maraboulisme ; 
cependant ces jeunes lilies, qui montent a cheval et font la 
fantasia, apprennent aussi a lire le Coran. Une maraboute, 
vetue d’habits d’hommes, nous a 6te signal6e a Tlemcen, 
mais sans autres indications precises. Une nomm6e Terkiyya 
bent ’Amer, qui r^pond au surnom masculin de Ben T'rlq, 
monte a cheval, laboure, fait la fantasia et s’habille en 
homme*. Elle habile chez son frfere au dou&r El-’Aouaid, 
tribu des Ma acem (commune mixte de ’Ammi-Mousa). Une 
autre femme de la meme tribu habile le douar Ma’aza et 
affecte les memes allures ; elle se nomme Khadem bent Ber- 
rabah' et s’habille ordinairement de deux bernous, d’une 
’abaia et la t6le ceinle du kheif . Une troisieme, dans les 
Oiillld ’Ammdr (commune mixte de I’Ouarsenis), d6nom- 
m6e Daouia, excelle dans tons les exercices physiques : elle 
vient, parait-il, tons les ans, assister au t'a'am de Sidi 
R^bah' (’Ammi-Mods£t), ou elle serait la plus enragee a 
prendre part a la fantasia. Ces trois dernibres femmes n’ont 
jamais 6te marines et leur conduile ne donnerait lieu a 
aucune remarque defavorable. Ou affirme qu’elles n’ont 
aucun caractere maraboutique, mais les indigenes avouent 
si difficilement ces series de choses devant les personnes 
revetues d’un caraetbre officiel qu’il nous semble prudent de 
ne pas se prononcer definitivement a ce sujet. Ajoutons enfin 
que dans les legendes de maraboutes, on trouve I’hisloire 
de sainles qui s’habillaient en costume masculin, comme 
cette fameuse LcLlla ’Aouda bent Sldi Mah'ammed ben ’Alt 
1-Bahloul* qui joignait a une beaute resplendissante la plus 


1) Ce renseignement et les suivants sur les femmes qui s’habillent en homme 
m’ont ete fournis par M. Vauthier, administrateur-adjoint de la commune mixte 
de 'Ammi-Mousa, dont le zele instruit egale la gracieuse obligeance. 

* 2) Trumelet, Alyirie legendaire, p. 249. 
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vaste Erudition et qui revStit le costume masculin pour 
mettre mieux sa vertu a I’abri *. 


Nous avons d6jaditqu’ea Rabylie,les marabouts formaient 
une caste privil6gi6e; c’est la seule autorit6 que les Kabyles, 
avec leur caractere essentiellement d6mocratique, consen- 
tent a respecter. Encore la coulume ne leur donne-t-elle pas 
des droits efPectifs et ils ne doivent leur ascendant qu’a la 
veneration dont on les entoure. Se melant peu avec le restant 
de la population, puisqu’ils se marient g6neralement entre 
eux, ils ne prennent pas part aux querelles des partis et cette 
neutralite leur permet de garder entierement intact tout 
leur prestige religieux. 11 est peu fr6quent qu’ils deviennent 
des chefs politiques ^ ; toutefois ce qui fut rare en Kabylie est 
devenu ailleurs la r^gle. Nous avons deja cite la theocratie 
si curieuse du Mz4b ’ : mais ce qui touche aux Abadhites est 
tellement special que cela est peu comparable aux autres 
formes du maraboutisme dans I’Afrique du Nord. Les Ohldd 
Sldi Chikh sont le plus bel exemple, et le plus connu, d’un 
maraboutisme ayant absorbe le pouvoir politique. On en 
trouverait au Maroc des exemples bien autrement typiques 
et interessants. Nous ne faisons que citer ici les curieux fitats 
fondespar des marabouts, comme celui de Sidi ben Daoud, 


1) D’apres Moulieras, Hag. mag., loc. cit., p. 376, il y aurait aussi des ma- 
rabouts qui s’habilleraient en femme, Rappelons que quelques marabouts portent 
les cheveux longs comme les femmes. 11 en etait ainsi, parait-il, de Sidi Tadj, 
I’ancetre du fameux Bou ’Amania. Cf. De La Mart, et Lac., Documents, II, 
p. 320. — Enfin ce serait egalement a la Bn de ce paragraphe qu’il y aurait 
lien de rappeler que les confreries religieuses admettent les femmes parmi leurs 
affilies; Depont et Coppolani, Confreries,^. 215, donnent, pour la seule Algerie, 
le chiffre de 27.000 femmes affibees. 

2) Masqueray, Formation des cites chez les populations sMenfaires de I’Al- 
girie, p. 127-128. 

3) Masqueray, op. laud., p. 173 seq. On trouvera dans la bibliographie, 
p. XLiii seq., I’indication des autres sources de nos connaissances sur la societe , 
mozabite. 
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le seigneur duTMla*, ou comme le petit royaume du Taze- 
roualt, sur lequel rfegne actuellement le descendant de Sidi 
H'ammed ou Mousa ^ et qui figure sur les cartes sous le nom 
de « royaume de Sidi-H6cham » . L’6tude du r6le politique des 
marabouts dans le nord de I’Afrique est connexe avec celle de 
I’organisation sociale de nos indigenes et sort entibrement 
du cadre restraint que nous nous sommes trace. Bornons- 
nous a dire que, dans le Maghrib en general, les marabouts 
se trouvent vis-a-vis des populations qui les entourenl dans 
la situation de ceux de la Kabylie, sauf qu’ils ne ferment pas 
d’habitude une caste aussi fermee. 

La consid6ration qu’ils obtiennent est variable suivant les 
pays. Chez les Tou4reg, tout enjouant dans lasociete unrole 
considerable, ils n’ont cependant d'autre pouvoir que celui 
d’hommes a I’estime desquels on tient g6n6ralement. Les 
Touareg sent en effetpeu religieuxL Au Tidikelt, « les frac- 
tions marabouliques subissent'complbtemeut I’ascendant po- 
litique des nomades... Elies accusent.plus que dans beaucoup 
d’autres regions, des allures pacifiques, acceptant sans mur- 
murer, sans resister, tons les mauvais trailements, toutes les 
avanies. Elies sent arriv6es ainsi a s’assurer par Thumilit^ de 
leur altitude, une independance basee sur le respect, mais 

1) Gf. supra, 1. XL, p. 361. 

2) Voy. sur le Tazaroualt, Lentz, Tirnbouctou, trad. Lehautcourt, I, chap, xi, 
p. 341 seq. — Lentz est un observateur tres consciencieux. II est bien regret- 
table qu’il n’ail pas ete mieux prepare au point de vue musulman, car il a la 
methode scientifique. — Cf. encore sur le Tazeroualt, de Foucauld, Reconnais- 
sance. C’est a tort que nous avons critique I’orthographe de Sidi H'ammed ou 
Mousa, dans le Bull. Soc. Giog. Oran, t. XIX, 22'^ ann., fasc. lxxx, avril- 
juin 1899, p. 334. H'amineci est ici pour Ah'med. Cf. Stumme, Mxrchen der 
Schluh von Tazerualt, 1 vol. Leipzig, 1895; p. 26, 38. — Sur les Oul§.d 
H'ammed ou Moussa, cf. Quedenfeldt in Verhandl. anthr. Ges., p. 572 seq. 

3) « A la difference des marabouts arabes qui attendent leurs clients a domi- 
cile, les marabouts des Toudreg, pour peu qu’ils veuillent exercer de I’influence 
sur leurs contribii!es,sont obliges, comme des missionnaires, de se rendre par- 
tout ou leur intervention est necessaire. Un marabout est souvent force d’etr, 

, pendant des mois, des annees entieres, absent de sa ziouia » (Duveyrier, 
Toudreg du Nord, p. 332-333). Cf. de Foucauld, Reconnaissance, p. 121. 
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aussi sur I’indifference. C’est done plutot leur situation poli- 
tique que leur situation sociale qui se trouve inferieure a celle 
des nomades, — Quelques-uns d’ailleurs, les Oulad el-H'adjdj, 
par leur grande reputation de savoir, les Oulad Belqasem, 
grice a leursrichesses... occupent uneposition plus en vue... 
On nepourrait, toutefois, les consid6rer comme formant une 
noblesse religieuse. Ce sent simplement des marabouts 
accept^s et r6v6r6s'. » Chez des tribus sahariennes peu de- 
votes, comme par exemple les Hamyan, les influences mara- 
boutiques locales sont a peu prbs nulles *. 

Mais ce sont la des exceptions et, d'une fagon g6n6rale, 
on pent dire que toutes les tribus de I’Afrique du Nord subis- 
sent I’influence d’un groupe maraboutique local qui est pro- 
fond^ment v6n6r6. Et cetle v6n6ration est fort legitime, 
car, presque partout, les marabouts ont 6t6 pour les po- 
pulations de v6ritables bienfaiteurs. Seuls, dans I’espece 
d’anarchie ou se debattaient les tribus algeriennes et tuni- 
siennes et ob sont encore plong6es les tribus du Maroc, 
seuls au milieu des guerres perpetuelles de canton a canton, 
au milieu du conflit permanent des inWrets qu’aucune auto- 
rit6 politique n’6tait de force b r6gler, seuls au milieu de 
I’ignorance g6n6rale et du dbbordement des passions, ils 
repr^sentaient le savoir, la justice, la clemence; leur neu- 
trality habituelle dans les querelles quotidiennes leur per- 
mettait des’interposer; leur science leur donnait les moyens 
de dynouer les conflits d’intyret; leur caraetbre sacre assu- 
rait le respect de leurs dycisions Enfin ils faisaient pynytrer 
quelque instruction dans les tetes dures des Berbyres : ils 

1) Le Chalelier, Insalah, ia Bull. Corr. ufr., 1885, fasc. v-vi, p, 430-431. 
— Remarquable travail d’information orale, qui a naturellement vieilli, mais 
conserve encore une grande valeur. 

2) De La Mart, et Lac., Documenti, 11, p. 249. Voy. un autre exemple typique 
chez les Doui Bela in de Foucauld, flee., loc. cit. 

3) Cf. Masqueray, Formation des cMs, etc,, pp. 121, 170-71; et Le Djebel 
Chechar, in flew, afr., XXII, mars-avril 1878, no 128, p. 134-135 et mai- 
juin, no 129, p. 213; Trumelet, Les Saints de I'lslam, p. xlix. 
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avaient, ils ont encore le monopole de I’enseignement mu- 
sulman, etcet enseignement, si rudimentaire qu’il nous pa- 
raisse, est, pour ces populations, une grande source de pro- 
grfes moraux Les zAouias 6taient a la fois un temple ou 
s’accomplissait le culte, un pr^toire on se vidaient les dilfe- 
rends, une 6cole oii Ton enseignait les rudiments des 
sciences coraniques, une hotellerie ou les pauvres, les voya- 
geurs pouvaient se faire heberger sans que rien leur fut 
demande ^ et un asile inviolable pour les opprimes 

Prendre le marabout comme arbitre est un usage univer- 
sel chezles indigenes du Maghrib ; les fonctions de marabout 
sont souvent, en ce cas, fort d6licates , car une s6rie de decisions 
maladroites ou blessant quelques families puissantes pourrait 
nuire singulierement au prestige du saint. Aussi celui-ci, 
avant de rendre sa sentence, 6puise-t~il tous les moyens de 
conciliation ; lorsqu’il a decide, du reste, tout le monde s'in- 
cline. Si le perdant murmure, Je marabout fait semblantde 
ne pas entendre *. Les services ainsi rendus par les mara- 
bouts sont incalculables et ont laiss6 dans les legendes de 

1) L'enseignement musulman dans I’Afrique du Nord merilerait un memoire 

special. Des maleriaux se trouvent dans les ouvrages de MM. Delphin et Mou- 
lieras. Ce dernier va du reste etudier specialement la question a Fez tnSme. 
Cf. le travail bien connu de M. Ribera sur l’enseignement musulman d’Espagne. 
— •jJ "i V. tijJj jJj , disent les Marocams, c’est-a-dire : 

« Fais faire I’education de ton fils par un chlkh et non par un sot » (Liideritz, 
Spruchworter aus Marokko, in Mitth. d. Sem. f. or. Spr., Jahrgang II, 
2e Abth., p. 29, Ltx) on encore ; ^ « Qni PRS 

chikh a pour chikh Satan » (Moulieras, Maroc inconnu, III, 745). 

2) Sur Thospitalite des zaouia, cf. Moh'ammed ben Rah'al, A travers ks 
Beni Snassen, in Bull. Soc. Geog. et Arch. Oran, XII® ann., t. IX, fas. xl, 
janv.-mars 1889, p. 40; De Foucauld, Reconnaissance, p. 157; Hanoteau et 
Letourneux, Kabylie, II, 86; Berbrugger, De Vhospitalite chez les Arabes,ia 
Rev. afr., XIll® ann., n" 74, mars 1869, p. 145-150; Depont et Coppolani,, 
ConfrMes musulmanes, p. 227-228 ; Moulieras, Maroc inconnu, 11, 457; etc. 

3) Cf. Goldziher, Muh. Stud., II, 314; Thomson, Travels in the Atlas and 
southern Morocco, a narrative of exploration, 1 vol., Londres, 1889, p. 107; 
Harris, Tafilet, p. 43; Ercknian, Maroc moderne, p. 98;deLa Martinifere 
Morocco, p. 129, etc. 

4) Cf. Hanoteau et Letourneux, Kabylie, III, p. 11. 
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nombreuses traces. Sidt ’Ammar, pour ne citer qu’une seule 
de ces legendes, etait I’ancfetre des Kherfto, dans les OulM 
Attia, prbs de Collo : on rapporte qu’a la suite du vol d’un 
agneau, le voleur, etle vole, celui-la niant, comparurent de- 
vant lui. SI ’Amm3.r, se levant, passa la main sur la tete de 
I’accus^ qui se mit aussitot a beler comme un agneau et avoua 
son vol en disant : « Es-tu done le marabout des agneaux? » 
{klierfan^ agneaux). Le nom, dit-on, en resta a la fraction ‘. 
Dans les circonscription algeriennes oil se trouve un cadi, le 
marabout fait parfois concurrence a celui-ci. Les indigenes 
aiment mieux souvent porter leurs litiges devant le ma- 
rabout que devant le repr^sentant de la justice : il est arriv6 
parfois que celui-ci, piqu6 au vif,a reclame. C’est aiiisi que le 
conflit se pr^senta il y a quelques ano6es entre le marabout 
Bou Tl^lis des environs d’Oran et le cadi de ’A'in-Temou- 
chent: les indigenes, trouvant la justice du premier moins 
coCiteuse et plus prompte, delaissaient le chemin du pre- 
toire pour prendre celui de la zaouia \ Ce ne sont pas les 
indigenes seuls ci qui les marabouts rendent des services en 
quality d’arbitres : il est arrivd plus d'une fois qu’un colon 
en conflit avec un feMh indigene n’a eu qu’a se louer de 
s’en §tre remis a leur decision. Bou Tldlis a souvent ainsi 
contribue a apaiser des ditfdrends entre Frangais et mu- 
sulmans. Bou Sif^ le marabout de Beni-Saf que nous avons 
ddja citd, rend la justice aux indigenes et aux Europeens 
Le vieux Ben Tekkouk, qui fonda au milieu de ce sibcle une 
z8,ouia bien connue, dans la circonscription actuelle de la 
commune mixte de I’Hillil, et qui parvint, dit-on, a I’age de 
101 ans;, avail acquis sur ses vieux jours une influence consi- 
derable, qui s’etendait dans une grande partie du ddparte- 
ment d’Oran et meme dans celui d’Alger *. « Non seulement 

1) Feraud, JVoies pour servir a I’histoire de Philippeville, in Rev. afr. 
XIX« ann., mars-avril 1885, n" 110, p. 101. 

2) Renseignements de source administrative. 

3) Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 133. 

4) Renseignements de source administrative. 
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]es populations musulmanes, mais encore les colons d’A.bou- 
kir, Am-Tedelbs, Bellevue, Blad-Touaria, ’Ain-Sidi-Cli6rif, 
Sirat, Bouguirat avaient fr^quemment recours a I’interven- 
tion du chikh, dans leurs difKrends avec les indigenes ou 
pour rentrer en possession d’objels ou de bestiaux vol6s *. » 

C’est le plus fr6quemment du reste pour cette dernibre 
raison que les colons s’adressenl aux marabouts : ceux-ci sont 
en effel souventdes bechchdr embrites; mais il faut bien dire 
que, trop souvent, ils sont d’ accord avec le voleur et que leurs 
services, a cet egard, sont loin d’etre dbsintbresses. Il est 
vrai qu’en pays musulman, la bechdra a pu longtemps 6tre 
considbrbe comme une institution utile, lant I’insbcuritb btait 
grande ; il en est encore ainsi au Maroc et il faut malheureu- 
sement avouer que, meme en Algbrie, le colon frangais trouve 
mainte fois la bechara plus prompte, plus efficace et moins 
dangereuse que le code d’instruction criminelle que les juges 
de paix et les administrateurs ont mission d’appliquer ; et ils 
prbferent bien souvent rentrer de suite en possession du b6- 
tail qu’oii leur a vol6, en perdant dessus quelque argent, que 
de mettre en branle noire lourde machine judiciaire en fai- 
sant commencer une information dont les resultats sont tou- 
jours problbmatiques^ Tons ceux qui ont fait de la police 
judiciaire chez les indigbnes, savent que la plupart des ma- 
rabouts font le mblier de bechchar : quelques-uns, il faut 
bien le dire, font pis encore et joignent a ce mbtier celui de 
recbleur des objets ou des bestiaux volbs. On a vu des za- 
ouias, dont la principale Industrie btaitle recel et la bechdra*, 
et il y en a encore malheureusement qui sont dans le mbme 
cas aujourd’hui. Du metier de kemmdn ou receleur d celui 

1) Sur Ben Tekkoflk et sa zaouia, voy, les interessants renseignements 
donnes par Depont et Coppolani, Confrirics musulmanes, p. 565 seq. 

2) Snr la bichdra, voy. un exellent article de Mercier, in Union hlamique, 
Caire, 1897, n“ 1 , p. 7. Cf. Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 363. 

3) Pour ne ciler qu’un seul exemple, les zaouia de Ben-Baghrich et de Sidi- 
Dris dans les montagnes de Sidi-Dris entre Constantine et la mer. Cf. Fe- 
raud, Notes pour servir a. I’histoire de Philippeville, in Rev. afr., XIX® ann., 
n“ 110, mars-avril 1875, p. 103-104. 
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de voleur il n’y a pas tres loin : et, comme le Moyen-Age a 
vu ses moines brigands, I’Afrique du Nord a eu et a encore 
(an Maroc) ses marabouts voleurs. Sidl ’Ob6id, des Nememcha 
(T6bessa) , pour en ciler un, 6tait un grand coupeur de routes ‘ . 
Sldi l-Mekk^ni I-Ouazz4ni, ch6rif, alli6 a la maison d’Ouaz- 
zA,n, chef d’une zdouia dans la tribu des Fenn^isA (Dje- 
b^la du Maroc) est un voleur de grand chemin^ Moulaye ’All 
Chaqour, un des plus grands saints d’Ech-Chaoun, encore 
vivant a I’heure actuelle, est un ancien chef de brigands". La 
tribu des Beni Ah'med es-Sourrdq (les voleurs fils d’Ah'med) 
est une de celles ou I’instruclion religieuse est le plus repan- 
due et une des plus peuplees de marabouts ‘ ; cependant elle 
m6rite bien son nom et c’est une tribu de voleurs qui ne se 
font aucun scrupule de rangonner les pblerins^ HMons- 
nous de dire toutefois que ces derniers exemples constituent 
des exceptions et que maints et maints marabouts, out au 
contraire contribue a purger de voleurs la contr^e qu’ils fa- 
vorisaient de leur baraka' ; le plus c6lfebre a cet 6gard est le 
chikh Mohlaye Boh Ziyctn, fondateur de la zhouia de Kenadsa’ 
(Oued Guir, extreme Sud orano-marocain). Toute sa vie, il 
employs ses pouvoirs surnaturels a chatier les bandits qui, 
alors comme aujourd^hui, pullulaient dans le Sahara. « Un 
jour, pendant que le saint etait dans la mosqu^e a prier, des 
voleurs osbrent s’emparer de ses troupeaux provenanl des 

1) Cf. Feraud, Notes sur Tebessa, in Rev, afr., XVIII® ann., n“ 108, nov.- 
dec. 1874, p. 466-467. 

2) Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 379 seq. 

3) Id., Il, p. 133. 

4) Cf. supra, t. XL, p. 350. 

5) Moulieras, Maroc inconnu, 11, p. 765. 

6) Us n’y reussissent pas toujours et ne sont pas toujours eux-mSmes a 
I’abri du pillage. Voy. par exemple sur I’insecurite d’Ouazzan, de La Mar- 
tinifere, Morocco, p. 128-131 ; de La Mart, et Lae., Documents, I, p. 375, 408, 
438; Moulieras, op. laud., 11, p- 469. — Voy. un cas analogue (nomades pillant 

leurs voisins marabouts) in de La Mart, et Lac., op. laud., 11, p. 388. 

7) Sur les marabouts de Kenadsa et les Zianiya, voy. Rinn, Marabouts et 
Khoudn, p. 408 seq.; de La Mart, el Lac., op. laud., Il, p. 621 seq., Depont * 
et Coppolani, Confreries, p. 497 seq. 
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offrandes des fideles. Mais Dieu se chargea de les chMier. 
El-Rhadhir, sous la forme et les traits de Moulaye Bod Ziyan 
qui priait toujours dan^ la mosqu6e, se pr6senta tout a coup 
aux voleurs et les mit en joue avec son baton. Aussitot, ceux-ci 
tombbrent morts. Les bergers qui les avaient suivis en se ca- 
cliant furent temoins du miracle et ramenerent les troupeaux 
an chikh qui n’avait pas boug4 de la mosqu6e od, ses pribres 
terminbes, il s’btait mis a instruire ses disciples*. » Depuis 
lors, on n’ose plus toucher aux troupeaux et aux caravanes 
places sous la protection des marabouts de Kenadsa ; et le 
qgar lui-meme, prolbgb par la mbmoire de leur ancbtre, n’a, 
contrairement a ce qui se passe habituellement en Sahara, 
ni porte ni enceinte defensive*. 

Aussi le plus clair revenu des marabouts de Kenadsa est-il 
la redevance que leur payent les caravanes pour avoir leur 
protection et voyager en sbcuritb : ils ont fondb un ordre re- 
ligieux, les Zianiya, dont les membres ont la spbcialitb de 
conduire les caravanes. Ces Zi&niya btaient jadis trbs nom- 
breux : « Un representant de la secte, dit le general de Wimp- 
fen, moyennant un certain droit, marchait, pour la preserver 
de toute aggression, a la tbte de chaque caravane qui mettait 
en relation I’ouest algbrien avec I’intbrieur del’Afrique’. » 
La cessation du trade des esclaves a beaucoup fait baisser les 
benbfices des Zianiya, mais ils continuent a vivre de leur 
role de protecteurs. — Au Maroc encore, de nos jours, on ne 
pent passer d’une tribu a Lautre sans un zet't'dt' : on appelle 
ainsi un individu ayant assez d’inOuence pour faire respecter 
ceux qu’il accompagne et qui, moyennant une retribution, 
vous protbge et vous fait parvenir dans la tribu voisine : la, 
vous prenez un autre zet't'at' pour continuer votre voyage et 
ainsi de suite La zet'at'a rapporte d’assez beaux benbfices 

1) Rinn, op. laud., p. 409-410. 

2) De Wimpffen, ap. de La Mart, et Lac., Documents, p. 622. 

3) De Wimpffen, loc. cit.,p. 627, n. 

4) De Foucauld, Reconnaissance, p, 7, n. Cf. p. 130 seq. ; Mouliferas, Jfaroc 
inconnu, 78. 
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a nombre de marabouts qui, 6tant donn^e la v6n6ration dont 
on les entoure, sont dans les meilleures conditions pour as- 
surer la security des voyageurs*. La zet'at'a est ainsi, au Ma- 
roc, une veritable institution, sans laquelle on ne pourrait 
voyager et les marabouts qui I’exercent, tout en augmentant 
leurs revenus, rendent d’inappr^ciables services, Elle est du 
reste fort ancienne ; « Si un parliculier a besoin de passer 
d'un lieu dans un autre, dit L6on I’Africain, il faut qu’ilprenne 
I’escorte de quelque religieux, ou d’une femme de la tribu 
adverse (c’est-a-dire de la tribu voisine, g^n^ralemenl enne- 
mie, qu’il va traverser)*. 

Les marabouts ne se contentent pas d’escorter les cara- 
vanes et de faciliter ainsi les transactions : eux-mfemes ont 
souscrit de gros int4rets commerciaux. 11 en est ainsi des ZicL- 
niya dont nous venons de parler. Une fraction maraboutique 
voisine des Beni Guil (extreme Sud orano-marocain), les Ou- 
lad Sidi Mh'ammed ben Ah'med « ont une rdputation justi- 
fi4e de commergants dm^rites’. » Ils viennent jusque sur le 
march4 de Ldlla-Marnia. Les sanctuaires dedies k des mara- 
bouts ont souvent servi d’enlrepots. On sail que ces lieux 
saints sont tellement v4n4r4s qu’il est excessivement rare 
qu’un vol y soil commis, bien que la plupart soient sans gar- 
diens, ouverts a tout venant, et contiennent des objets de na- 
ture k tenter lacupidile des indigenes, tels qu’etofles, instru- 
ments de musique, bougies, ustensiles de cuisine, voire 
meme provisions. Le marabout de Sidi-Khaled, prfes de Del- 
lys, servit longtemps ainsi d’entrepot : les Dellysiens y ve- 
naient en bateau (car il est situ6 au bord de la mer) apporter 
du sel et y laissaient une mesure vide ; les Kabyles des hau- 
teurs Yoisines descendaient de leurs montagnes prenaient le 
selet, en ^change, remplissaient la mesure d’orge ou de bid 

1) De Foucauld, Reconnaissance, p. 51 ei passim. 

2) Gioyan Lioni Africano, Della descrittione dell’ Africa, in Ramusio, Navi- 
gationi e viaggi, Venise, 1563; I, p. 12, D. Une edition critique de Leon est 
bien dfesiree. Les rfecentes Editions anglaise et francaise ne peuvent en effet 
meriter cette 6pith6te. Cf. Chenier, Maroc, III, p. 154. 

3) De La Mart, et Lac., Documents, II, p, 387. 
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que les Dellysiens venaient rechercher a leur tour*. En plein 
Sahara, sur la rive de TOuad Mia, la qoubba de Sldi ’Abdel- 
h'akim renferme du grain, des dattes, des ustensiles, des mou- 
choirs, que de pieux voyageurs y d^posent comme offrandes. 
Cbacun ale droit de se servir des objets deposds et de se nour- 
rir des provisions, mais personne n’a jamais rien emportd 
par crainle du marabout qui punirait de mort le' sacrilege ^ 
Les marabouts n’ont pas non plus dedaignd de s’intdresser 
a Tagriculture et a I’^levage. Stdi ’All Sou Tldlis des environs 
d’Oran \ devangant de celebres societes modernes (il vivait 
au XIV' siecle de notrebre), ddfendait les mauvais traitements 
envers les animaux domestiques et poursuivait de sa male- 
diction les conducteurs qui brutalisaient leurs betes*. Sidi 
1-H'adjdJ Ibrahim, entered aujourd’bui dans le Djebel Cah'rl 
avec son ancStre Sidl Moh'ammed ben ’Aliyya, avail assumd 
la tdehe plus dangereuse et qu’il mena a bonne tin, de purger 
la contr^e des bfites fauves, lions, panthferes et nutres qui I’in- 
festaient^ Des saints plus directement utiles a Fagriculture 
sont ceux qui se sont occup6s de capter des sources ou de 
creuser des puits. Nous avons d6jk note que les marabouts 
6taient en connexion frequente avec les sources. Nombre 


1) Hun, Excursion dans la Haute Kabylie et ascension au tamgoutt de Leila 
Khedidja par un juge d' Alger en vacances, 1 vol. Alger, 1859, — Contient 
quelques bonnes observations, mais le ton perpeluellement humorislique de la 
narration rend ce livre bien ennuyeux a lire, en depit meme des intentions de 
1’ auteur. 

2) De La Mart, et Lac., Documents, IV, p. 224, n. 1 (citation du Journal de 
Route de la 2® mission Flatters). 

3) II ne faut pas confondre ce marabout, mortdepuis longtemps, avec le ma- 
rabout vivant du meme nom dont nous avons parle plus haut qui est originaire 
de Mascara et qui demeure a Cha’bet el-Leh'am. Ce dernier du reste se pre- 
vaut de la similitude de nom pour dire qu’il est de la descendance du fameux 
Bou Tlelis. En reality, il a seulement regu ce nom en Vhonneur de Bob Tlelis 
(cf. supra, p. 39). 

4) Voir la legende de Bob Tlelis dans Trumelet, Algirie legendaire, p. 476, seq. 

5) Cf. Trumelet, op. laud., p, 229. — Bombonnel raconte qu’un marabout 
se mit en prieres pour lui faire tuer une panthbre qui desolait la region {Bom- 
bonnel, le tueur de pantheres; ses ehasses icrites par lui-m^me, 1 vol. Paris 
1860; p. 138-139). 
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d’entre eux, dans le Sahara surtout, doivent leur c6l6brit6 
aux puits qu’ils ont creus6s‘. Le grand Sidi Chlkh, dit la le- 
gends, voyageant dans la region qu’habitent ses descendants 
trouva nn autre marabout Sidl ’Abdelkerlm occupy a faire 
un puits : « Tu fais la, lui dit-il, oeuvre agr^able a Dieu. » 
A ces paroles, I’eau jaillit : mais Sidi Chikh ayant demands 
aboire, I'autre le lui refusa. AussitotSidi Chikh le mauditet 
le puits tarit. Continuant son voyage, le grand saint ren- 
contra un Mh'azzi qui creusait aussi un puits. 11 lui demanda 
a boire ; « Seigneur, lui dit I’autre, ce puits etson eausonta 
toi. » Et Sidi Chlkh d’ajouter, aprfes avoir bu : « Cette eau est 
sal6e et bonne ; qui la boira sera remis de ses fatigues. » La 
l^gende dit de plus que, sitot que des rixes 6clatent prfes du 
puits, Lean tarit momentan^mentL Innombrables sent les 
marabouts qui ont transform^ des terrains incultes en oasis 
verdoyantes : il n’est pas jusqu’a ces terribles Snousiyya, au 
sujet desquels tant d’exag6rations ont trouv6 credit dans le 
public, qui n’aient eu, a ce point de vue, la plus heureuse in- 
fluence sur les populations du desert. Une des raisons de leur 
succfes a 6t6 les constructions et les cultures florissantes 
qu’ils ont fait surgir dans le d6serllibyque. On a pu dire que 
la civilisation europ6enne n’avaitpas, k ce point de vue, de 
meilleurs avant-coureurs qu’euxet qu’ils pr6paraient les cen- 
tres des futures colonies europ6ennes’. 

Ainsi, les marabouts ont des litres divers a la reconnais- 
sance des populations maghribines : mais le plus grand ser- 
vice qu’ils leur ont rendu g’a 6t6, comme nous I’avons deja 
indiqu6, de jouer au milieu de la perp6tuelle rivalit6 des tri- 
bus, le r6le de concilialeurs. Us 6taient ainsi la plus haute 
autorit6 reconnue, celle ^ laquelle on recourait d’un commun 
accord, lorsque deux partis epuis6s, mais refusant de se 
rendre, sentaient le besoin d’un compromis, dont leur orgueil 

1) Par exemple, de La Mart, el Lac., Documents, IV, p. 320... 

2) De La Mart, el Lac., IV, p. 66-67, n. 

3) Hartmann, Aus d. Religionsleb. d. Lib. Wuste, in Arch. f. Rel.-Wiss.,. 
I, p. 269-270. 
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toutefois emp6chait chacun d’eux de prendre I’initiative *. Ou 
bien encore lorsque I’un des partis avait abattu I’autre el 
qu’il s’appretait a I’^craser, eux seuls avaient assez d’influence, 
de par leur nature sacrde, pour imposer une mesure de cl6- 
mence et arracher le vaincu a la colfere du vainqueur*. Onles 
a vus parfois ainsi porter secours meme aux6ternels ennemis 
des musulmans : un marabout des environs de Blida eut assez 
d’influence pour arreter les Blid^ens et les Beni Cftlah' pillant 
les Juifs et pour leur faire rendre le butin qu’ils avaient fait 
pendant le sac des magasins\ Souvent aussi des marabouts 
instituferent des sortesde Irenes (/(?Z)iei/pendantlesquellestoute 
guerre 6tait suspendue. Le c6lbbre marabout Ibn el-Mouba- 
rek, d’Aqqa, dans le Sous, avail, au xvi° sifecle, « fix6 pour 
chaque moistrois jours delasemaine pendant lesquels il6tait 
interdil de porter les armes et de guerroyer de tribu a tribu. 
Quiconque enfreignait cette prescription 6tait assure d’un 
prompt chMiment. On raconte que, pendant un de ces jours 
de treve, un Arabe avail pris une gerboise. « Lftche-la, lui 
dirent ses camarades, car nous sommes dans un des jours de 
trSve qu’a institu6s Sidi Moh'ammed ben el-Moubarek. — 
« Non », r^pliqua I’Arabe, qui frappant alors la gerboise lui 
cassa une patte. A peine avait-il donne ce coup qu’il s’ecria ; 
« Ah ! malheureux que je suis, je viens de me briser la jambe. » 
Depuis ce jour, en effet, cet Arabe ne pul plus faire usage de 
sa jambe*. » Pour arriver a jouir de ce degr6 d’autorit^, les 
marabouts doivent rester neulres autant que possible. Alors 
que les guerres civiles ensanglantent les villages de leursser- 
viteurs religieux, ils 6vitenl soigneusement de prendre parti. 
Des oasis sont mises a feu et a sang pendant des ann^es par 


1) Cf. Moh'ammed ben Rah'al, A travers les Beni Snassen, loc. cit., p. 40. 

2) Cf., p. ex., Le Cbatelier, Les Medaganat, in B.ev. afr., XXXI' ann., 
mars 1887, n' 182, p. 129. — Travail important pour I’etude des populations 
sahariennes (information orale). 

^ 3) Trumelet, Blida, 1 vol.. Alger, 1887, p. 989. 

4) El-Oufrani, Nozhet el-H'ddf, trad. Houdas, p. 23.24. 
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les luttes des fractions, sans que les marabouts interviennent *. 
Cependant, lorsque la guerre a d6cim6 les troupes dans les 
deux camps et menacq de consommer I'an^antissement de la 
population, les marabouts se d6cident ; a cheval ou a mulet, 
souvent porteurs de rameaux \erts en signe de paix, ils 
s’avancent r^solument atravers la mitraille, entre les bellig6- 
rants. Aussitot le feu cesse, car leur personne est sacr6e et 
Ton accepte leur mediation’. Alors commencent les n^gocia- 
tions et ce sont encore les marabouts qui les conduisent et 
qui r^digent le lrait6 de paix, en cherchant a sauvegarder les 
int6rets et 1’ amour-propre de chaque parti et en 6vitant de 
se cr6er a eux-memes des inimiti6s^ Cette fonclion concilia- 
trice des marabouts a laiss6 de nombreuses traces dans leurs 
legendes. Citons-en deux exemples seulement. Sidt ’Abder- 
rah'm^n ben ’Abdallah ben ’Abderrah'm&n el-Ya’qotibi, des 
environs de Tlemcen, se renditun jour chezles Tr&ra pour 
les r^concilier ; mais I'un d’eux d^clara au saint qu’ils ne fe- 
raient point la paix. Que Dieu t’applique le feu ! » s’ecria le 
saint. Aussitbt I’insolent fut atteint de brblures alroces qui le 
firent mourir *. Sldi Moh'ammed ben ’Aliya, du Djebel Qah'ri 
et que nous avons d4ja nomm4, avait appris que deux frac- 
tions des Cah'ri OblMBrahim, les Oulad D4oud et les Ould,d 
Tsabet se batlaient pour un motif insignifiant. Aussitot il 
court se jeter au milieu des combaltants et les conjure de 
cesser une guerre fratricide. .Mais les deux partis refusent de 
r^couter. Alors le saint arrachant de la montagne un roclier 
que cent hommes a peine eussent pu porter, lelbve au-dessus 
de leurs tetes enles menagant de les ^eraser s’ils necessent 

1) Par example le Qgar d’El-Ma’iz, dans I’extrSme SudiOranais. Cf. de La 
Mart, el Lac., Documents, II, p. 479 et n. 

2) Moulieras, JIaroc inconnu, II, p. 290. Cf. un briliant r§cit de Masqueray, 
dans son joli volume. Souvenirs et visions d^Afrique, Paris, 1894, p. 3"3. 

3) Moulieras, op. laud., II, p. 313. 

4) Ibn Meryem, Boustdn, mss. de la Biblioth. d’Alger, n' 1342, p. 132, et 
Delpech, Resume du Boustdn ou dictionnaire biographique des saints et savants 
de Tlemcen, in Rev. afr., XXVIIP ann. 1884, p. 140. 
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leshostilites. Les deux fractions s’arrStent et se s6parent en 
murmurant. Le saint ne les 6crasa pas : mais laissant retomber 
r^norme quartier de montagne : « Votre bonheur, leurdit-il, 
a cesse d’exister ; je I’enfouis sous ce roc. » Et depuis cette 
6poque en effet, ils mfenent une vie fort miserable *. 

En resume les marabouts ont rendu et rendent encore aux 
indigenes les plus grands services. Sans doute, il en est qui 
abusent de leur situation et qui songent surtoutath^sauriser; 
mais, en somme, ils r6pondent aux besoins des foules, et les 
condamner en bloc, comme on I’entend souvent faire en Al- 
geria, serait tout aussi pueril que d’approuver le langage que 
tiennent nos modernes orateurs politiques de clubs, a I’egard 
de nos religions europ6ennes, lorsqu’ils s’ecrient aux ap- 
plaudissemenls des electeurs que ce sont les prfetres qui ont 
invents la religion pour exploiter le peuple. 


♦ * 

Pouvons-nous maintenant, en terminant ce m^moire, d6- 
gager des faits que nous avons passes en revue quelque con- 
clusion g6n6rale, susceptible de devenir au besoin,dans la pra- 
tique^ une rfegle de gouvernement pour ceux qui ont charge 
d’administrer nos sujels musulmans? Ce serait plus que t6- 
m6raire : les quelques notes que nous avons r6unies ne re- 
pr6sententd’abord qu’un d6pouillementincomplet des sources 
de notre connaissauce touchant I’lslammaghribin; en second 
lieu, elles n’embrassent pour ainsi dire que les petits c6t6s de 
la question. II resterait, si Ton voulait aboutir a des conclu- 
sions raisonn^es, a 6tudier les marabouts en action, nous 
voulons dire leur tbaumaturgie ; il faudrail 6ludier aussi lon- 
guement le culte des marabouts, en retracer revolution au 
moyen des documents dont nousdisposons, plonger dans les 
obscurites de la prehistoire pour suivre la pensee religieuse 
berbfere jusqu’aux temps modernes ; rechercher, a travers le 
detail des rites actuels, le sens des anciens cultes et preciser 

l)Truinelet, Algeria ligendaire, p. 224-225. 
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leurs transformations. II faudrait encore 6tudier le role des 
marabouts dans I’histoire politique, rechercher I’origiue des 
confr6ries mystiques de I’Afrique du Nord, faire I’histoire in- 
terne et externe de chacune d’elles, arriver a poss6der une 
id^e exacte des rapports qui existent entre le maraboutisme 
et les confr^ries. C’est en un mot I’^tude de I’lslam maghribin 
entier a faire, tant il est vrai quele culte des saints est devenu 
icipresque loule la religion. D’imporlants travaux de I’^cole 
administrative alg^rienne, au premier rang desquels se 
placentles ouvrages considerables de MM. Rinn, Depont et 
Coppolani, ontdeblaye le terrain; les mat6riaux d’autre part 
abondent tant dans la litteralure arabe que dans la litterature 
europeenne ; le champ des observations s’etend autour de 
nous, des Syrtes a I’Atlantique ; enfin de pr6cieuses etudes 
faites a I’etranger par des savants tels que M. Goldziher et 
M. Snouck Hurgronje, pour ne citer que deux noms, nous 
donnent les plus interessants elements de comparaison et 
de precieux points de repere. C’est a I’ecole algerienne qu’il 
appartient de se mettre h Toeuvre pour souraettre a la sagesse 
de nos gouvernants le resultat de ses travaux ; nous n’osons 
nous flatter que les quelques notices rassembiees ici puissent 
etre une contribution utile a ces etudes ; du moins aurons- 
nous reussi peut-etre a monlrer suivant quelle m6thode d’ ana- 
lyse patiente des faits il nous semble qu’il serait indispensable 
de proceder. 

La seule histoire pent d’ailleurs nous donner des rensei- 
gnements sur laligne de conduite a adopter vis-a-vis des ma- 
rabouts. Nous voyons qu’au Maroc par example, oil ils 
sent si puissants, les sultans n’ont neglige aucune occasion 
de se les concilier. C’est qu'en effet, le cherif assis sur 
le trone de Fez a autour de lui de puissantes noblesses reli- 
gieuses, comme cette maison d’Ouazz^n* ou ces cherifs idri- 

1) Un ancien proverbe dil qu’aucun cherif d’Oeazz^n ne pent devenir sultan, 
mats qu’aussi aucun sultan ne peutse passer de I’appui des cherifs d’Ouazzan. 
Cf. Harris, Tailet, p. 356. 
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sites r^pandus dans tout I’Empire*, et maint marabout tout- 
puissant, capable de le mettre en 6chec dans sa province, ne 
reconnaissant que son autorit^ temporelle et qu’il est oblige 
de manager par tons les moyens possibles’. Cadeaux con- 
tinuels’, pfelerinages pompeux*, exemption d’imp6ts% il 
n’^pargne rien pour s’assurer leur amiti<§. 

Les Turcs ne procedbrent pas autrement : ils renversbrent 
les dynasties du Maghrib en gagnant les marabouts par des 
prbsents®. II nous reste des correspondances du gouverne- 
ment turc avec eux’ et nous y voyons les souverains de la Rb- 
gence occupes a les flatter et a leur promettre des cadeaux 
qu’au besoin les saints savaient leur demander ®. Tout en fai- 
sant acte d’bnergie lorsqu’il le failail’, ils ne manquaiont au- 

1) Une croyaiice populaire Ires repandue au Maroo, c’est que les descen- 
dants directs d’Idris reviendronl tot ou tard au pouvoir. Sur I’avenement pos- 
sible d’un cherif idrisite, voy. Harris, Tufilet, loc. cit. — A Fez, les Idrisites 
sont tres nombreux; les ’oulanasi ferment aussi dans cette ville un parti tres 
remuant qui s’appuie precisement sur les nombreux cherifs, pour la plupart 
idrisites, residant pres des tombeaux de marabouts. Cf. de La Mart, et Lao., 
Documents, I, p. 363, n. 

2) Cf. Cat, Confriries du Maroc, loc. cit., p. 379; de Foucauld, Reconnais- 
sance, 47. 

3) Cf. Cat, loc, cit. — « Chaque fois que le sultan visile, a Zerh'odn, la 
zaouia de Moiilaye Idris el-Kebir, il donne 500 fr. a la mosquee. De plus, il 
fait chaque annee un present de 5,000 fr. (de La Mart, et Lac., Documents, 
loc, cit .) , 

4) Voy., a titre d’exemple historique, le pelerinage pompeux d’El-Mangour 
aux saints d’Aghmat, dans El-Oufrani, yozbat el-H'ddi, trad. Houdas, p. 205. 
Cl. Moulieras, Maroc inconnu, II, p. 134, et de La Mart, et Lao., Documents, 
I, p. 369. 

5) Voy., p. ex., de Foucauld, Reconnaissance, p. 385; de La Mart, et Lac., 
Documents, I, p. 430-431 ; II, p. 386, 634, etc, Cf. cependant Ez-Ziyani, Tor- 
djmdn, trad. Houdas, p 53 et El-Oufrani, AozAet et-tf'adf, trad. Houdas, p. 71. 

6) Cf. Rene Basset, Dictons de Sidi Ah'med ben Yoiisof, p. 21 et la refe- 
rence en note. 

7) Voy. le tres curieux recueil publie par A. Devoulx, Lettres adressies par 
des marabouts arabes au pacha d' Alger, in Rev. afr., XVIIR ann.,mai-juin 
1874, n“ 105, p. 171 seq. — Cf. Robin, Histoire du chirif Boil Baghla, in Rev. 
afr., XXVI» ann., sept.-oct. 1882, n» 155, p. 401, n. 

8) Cf. la legende deSidi ’Obeid dans Trumelet, Algerie Ugendaire, p. 246, 
seq. 

9) Voy., par exemple, Calah'-bey faisant condamner amort le marabout Sidi 
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cune occasion de t6moigner de leur respect pour les mara- 
bouts, faisant faire des sacrifices en leur honneur*, leur 
61evant des qoubbas*, les exemptant d’impots et meme leur 
laissant de graves privileges politiques tels que le droit de 
grace’, Aussi, dans les l^gendes, voit-on les marabouts voler 
au secours des Turcs, lorsque leur puissance est attaquee*. 

Cette politique a pleinement r6ussi aux gouvernements 
musulmans. On a vu des marabouts, non seulement soutenir 
ceux-ci, mais tol6rer et meme excuser les excfes et les de- 
bauches des grands et du souverain\ Nul doute que nous ne 
puissions, quoiqu’avec moins d' autorite qu’un gouvernement 
mahometan, nous servir des marabouts. Nous Tavons fait 
bien souvent et avec un plein succes : I’exemple de Moulaye 
T'ayyeb d’Ouazz&n et des Tedjtni d’Ain-M4dhi est a cet egard 
decisif. Dans I’ordre purement administralif les marabouts 
nous ont aussi reudu des services : on en a vu ordonner 
a leurs clients_, au nom de Dieu et a la pribre d’un admi- 
nistrateur de commune mixte, d’obtemperer a une mesure 
reglementaire*. Mais pouvons-nous faire du maraboutisme, 
des confreries, de la religion musulmane, en un mot, un 
moyen de gouvernement, comme il semble qu'on ait voulu le 
proposer’? Nous ne le croyons pas ; ce qui est bon pour des 
gouvernants marocains ou lures ne saurait nous suffire. Une 
ligne inflexible de politique religieuse serait une arme a deux 
tranchants, dangereuse a manier; trop de races a caraetbre 
different s’agitent sous le masque de I’lslam dans I’Afrique 

Moh'ammed el Ghorab dans Trumelet, op. laud., p. 254 seq. Gp. ibid., p. 447. 

1) Cf. Michiel, La prise d' Alger racontie par un captif, in Rev. afr., XX‘ ana. , 
mars-avril 1876, n" 116, p. 103. 

2) Cl., p. ex., Trumelet, op. laud.,p. 335. 

3) Cf. Bourjade, Notes chronologiques pour servir a, Vhisloire de I’occupation 
d'Aumale, in Rev. afr.,XXXU° ann,, 3'> trim. 1888, n° 190, p. 256-257, n. 

4) Cf. Trumelet, op. laud., p. 369, 

5) Cf. El-Oufrani, Nozhet cl-H'ddi. trad Houdas, p. 

6) Voir ce trait interessant dans Depont etCoppolani, Confreriesmusultnanes, 
p. 207. 

7) Depont et Coppolani, op. laud., p. 282. 
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du Nord, pour qu’on puisse enfermer eu une seule formule 
g6n6rale la conduite a tenir a leur 6gard, dans les diff6rents 
cas d’esp^ce. Que si Ton nous pressait de nous rallier n^an- 
moins a quelque regie politique, nous ferions provisoirement 
notre celle qui fut jadis ainsi formulae, en lui enlevant un peu 
de sa rigueur : s’abslenir le plus possible de toute interven- 
tion en matibre purement religieuse et crber en d’autres 
matibres le plus possible d’intbrets nouveaux 

Mustapha, novembre 1899. 


Edmond Doutt^;. 

1) Hugonnet, Souvenirs d’un chef de bureau arabe, p. 68. 


ERRATUM 

Page 40, 1, 7 de ce volume, au lieu de : « ville de Ydmen », Itsez : a ville du 
H’idjaz ». 



LA PHILOSOPHIE DES ORACLES 


I 

Tel est le litre d’un ouvrage, que Porphyre avail ecrit dans 
sa jeunesse*, el qui, aujourd’hui perdu, ne nous est connu que 
par de rares el maigres fragments cites Qa et lA par les auteurs 
ecclesiastiques et particulierement par Eusebe. Jean Philopon’ 
est le dernier des anciens qui Tail possedd complet ; parmi les 
modernes, c’est une opinion assez accrAditee que Marsile Ficin 
I’a eu encore en entier a sa disposition : mais cela est peu pro- 
bable; car il n’en cite que les passages contenus dans Eusebe, 
et Ton comprendrait mal qu’un livre qui a eu un si grand reten- 
tissement, conserve jusqu’au xvi* sibcle, se fut perdu depuis. 

G’est un recueil d’une quarantaine d’oracles, en 358 vers 
accompagnds d’un commentaire d’une dizaine de pages qui les 
d4veloppe et les explique, et en ramdne le sens et la portAe A ce 
que Porphyre appelle la philosophie, mais qui n’a presque aucun 
rapport avec ce que Ton comprend genAralement par ce mot. 
Quelqu’insuffisants que soient les restes decet ouvrage, il ne m’a 
pas paru inutile d’en faire connaitre le contenu et d’en apprecier 
le but et I’espril. Car s’il interesse peu la philosophie, il touche 
A I’histoire gendrale des idees et A la science des religions pour 
lesquelles il est un document important. 

Suivant la methode habituelle des anciens, le trait6 dtait divise 
en livres, et en comprenail au moins trois, peut-elre dix^. En 


1) Eunap., V. Porph., p. 17 : VE0;8e wv xaOxa E-ypail/EV. 

2) 550 aprfes J.-C. 

3) Dans le ms. de I’Ambroisienne les 22 vers oraculaires (v. v. 145-164) de 
I’edition de Wolff sont precedes de la mention : ex xoO oExaxou x^? 11. euXo^iSv 

el Steuchus qui cite cet oracle (De perenni Philosophia, 1. Ill, c. xiv) 
a suivi cette indication : « Adducitur hoc oraculum non a Christianis, sed a 
Porphyrio Chrislianorum hosle, decimo libro. a Le ms. de Naples, gendrale- 
menladopte, donne : 'O Hop?, hi xm Seuxepm pi8Xi<p. Ce Steuchus, ne a Gobbi*, 
etait un eveque de Kisamos, en Crete, 


23 
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tous cas, cela suppose une etendue assez considerable, comme 
on pent I’attendre d’un erudit qui avail consacre de profondes 
etudes et de nombreus. travaux aux doctrines et aux pratiques 
religieuses de presque tous les peoples de I’antiquite*, ainsi que 
Tattestent saint Augustin etPhilopon, et comme nous en avons 
la preuve dans son propre traite De ['abstinence desviandes.Pro- 
clus rappelle ses connaissances particulieres qui faisaient autorite, 
en ce qui concerne la religion des Perses et nous savons encore 
par lui-meme que Plotin I’avait, a cause de sa competence sp6- 
ciale, charge de d^montrer iPinauthenticit6 des oracles de Zo- 
roastre. 

Sauf quelques rares et vagues indications tirees de I’ouvrage 
meme, il est vain, dans Petal oil les fragments nous sont parve- 
nus, de vouloir r6partir entre les differents livres, les matieres 
et le contenu de chacun, et d’essayer, en reconstituant Pordre 
des parties, d’en retablir Punitd et te lout. Eusfebe, Theodoret, 
Lactance, saint Augustin le client dvidemment, non dans Pordre 
de Pouvrage, mais la seulement ou ils le jugent utile a Pexposition 
de leurs propres theses, ou a la refutation des thbses opposees. 
Le dernier editeur, Gustave Wolff, plus t^m^raire. Pa cependant 
tentd, et quoiqu’absolument conjectural, j^ai suivi Pordre qu’il 
a imaging, parce que pour l’6tude, tout ordrevaut encore mieux 
que la confusion et le d^sordre. 

Quant au but que s’est proposb Pauteur, il Pindique lui-meme 
dans ce passage qui est manifestement le debut de I’ouvrage, et 
qui est cite comme tel par Eusebe : 

« Marcheront dans une voie sure et ferme, ceux qui viendront 
chercher ici (dans la meditation des oracles et la pratique de 

1 ) Phil op., De 17lun(lXT€(lt. y2'0 J «Porphyre, 6 Tzep\ tiScxv ayupTcav £<ntooSax(oi;. J> 
Saint Augustin, Da Civ. D., x, 32 : « Porphyre, dans son livre : De regressu ani- 
marum, avoue qu’il n’a rencontre la voie universelle de la delivrance de I’inie 
dans aucune philosophie, ni dans les doctrines morales des Indiens, ni dans la 
science des Chaldiens, auxquels il avait cependant emprunte tant d’oracles di- 
vins ; quorum assiduam commentationem facit », 

2) Prod., in Tim., 187 b. Theodore Eupi)v Ttapa Tw n. tTiV 6o5av, m; ex ItEpa!- 

^05 Tixouffav. 
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leurs prescriptions) comme a la source de la v6rite, I’esperance 
de leur salut... Le pr6sent recueil compreudra le texte ecritd’un 
grand nombre de doctrines philosophiques, dont les dieux eux- 
memes ont attests la verite par leurs oracles : je ne toucherai 
que rapidement la partie pratique et quand elle pourra etre utile 
Si la connaissance speculative et a la purification de la vie. » 
L’intention de Porphyre se precise et s’accentue dans les der- 
niers mots de ce preambule : « L’utilite de ce recueil sera sur- 
tout comprise de tous ceux qui, dans les douleurs de I’enfante- 
ment de la verite, ont parfois demande, dans leurs prieres, 
d’obtenir des dieux la gr^ce qu'ils leur apparaissent, pour faire 
cesser leurs doutes par I’autorite souveraine, qui emporte la 
cr^ance, de ceux qui les instruisent par leurs propres paroles. » 
Ainsi il ne faut pas se laisser tromper par les mots, « les 
doctrines philosophiques tov xaxa oiXosoiptav Sovixatiov, ni par le 
litre lui-m6me. II ne s’agit pas d'extraire de I’interpr^tation des 
oracles un systbme de philosophie scientifique. De meme qu’Iso- 
crate appelait d^jci l’61oquence, philosophie, Porphyre donne ce 
nom h. la connaissance des pr4ceptes religieux qui peuvent assu- 
rer le salut de Tame, et des rbgles et des pratiques morales qui 
servent i rendre la vie sainte et pure. Pythagore I’avait deji 
ainsi comprise : la philosophie 6tait pour lui la connaissance 
des dieux et du culte qu’il faut leur rendre. C’est 14 la vraie no- 
tion de la philosophie, o Xoqoq xaaxK)? ijiiXoaoipi'a?’. Jamblique don- 
nait egalement le titre de philosophie chaldaique a son grand 
ouvrage sur les doctrines de Zoroastre, et Porphyre appelle phi- 
losophe le cel4bre th4urge Julien, surnomm4 le Chald4en \ 

On peut surprendre encore, 4 peine indiqu6e dans ce pr4am- 
bule, une autre intention de Porphyre : les po4sies th6ologiques 

1) Jambl., Yit. Pyth., ^h. xxviii, § 137. 

2) Ce savant illuming avail recueilli, traduit en grec et publie les oracles chal- 
daiques, donnes, disait-on, par les dieux dans la Chaldee, mais qui en realite, 
pour la plupart du moins , semblent avoir ete imagines par des philosophes d’ori- 
gine orientale, mais verses dans la philosophie grecque. Ce qui n’a pas empe- 
che Proclus d’y ajouter une foi absolue, et d’y voir, avec le Timee, la somme de 
toute la vraie philosophie. 
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d^Orphee, qu’on appelail aussi oracles, et les oracles chal- 
daiques, enseignaient egalement I’art de bien vivre et d’adorer 
les clieux ; mais quoiqu’inspires par une assistance divine, 
c'6taient des hommes qui parlaient a des hommes. Dans les 
oracles recueillis par Porphyre, ce sent les dieux eux-memes, 
qui parlenl directement, sans intermddiaire humain, aux 
hommes ; ce sont eux qui, de leur bouche infaillible, proclament 
la verite, et de leur autorite souveraine leur dictent leurs com- 
mandements et leurs ordonnances. Ils entrent meme a cet 
egard dans les details les plus minutieux, comme nous le ver- 
rons, pour regler les riles du culte qui leur est du. 

En cela Porphyre imilait Moyse, non sans le vouloir peut-etre, 
et si Ton s’etonne de la puerilite de certains details rituels que 
ne dedaignent pas de prescrire les dieux, qu’on se rappelle que 
dans le Levitique^c'asi aussi Dieu m^me qui dit : « Lorsque I’un 
de Yous offrira une hostie de betes a quatre pieds, il metlra la 
main sur la lete de Phostie... Les pretres en otTriront le sang ; ils 
oteront la peau de la viclime, et la decouperont en morceaux. » 
C’est quo tous deux, connaissant la puissance des rites, qui 
durent souvent plus longtemps que les id6es dont ils ont ete 
primitivement I’expression symbolique, leur attribuaient une 
origine divine qui en assurat le respect, I’execution exacte et la 
longue duree. 

On ne se bornait pas a consulter les dieux dans leurs temples, 
et a en recevoir les oracles par I’intermediaire des prophetes : 
il y avail un art, une science, rivaYwy-i; tspaxi/.r,, qui permetlait de 
les faire apparaitre personnellement a nos sens, Osaywyla, OsGzx’a. 
Enseigne et pratique par les iheurges, obtenu par I’accomplis- 
sement poncluel de certains riles qui delivrent Tame et le corps 
de l impurele de I'aggregat mortel, cet art donne au fidele la 
puissance d'absorber en lui la substance divine, et d’acquerir un 
empire absolu sur la nature universelle et meme sur les dieux. 
Arrive a cet elat de saiulele, Thomme qui les evoque, devenu 
-/./.•/■xwp', les contraiul de lui obeir, s’il a employe, selon les 
« 

1] Eusebe, qui nous donne ia formule par laquelle le charme qui enchaiiie les 
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regies, les prieres et les formnles consacr6es, qui s’appellent 
o'/ay/.at, tandis que le -/Wj-cwp, quand il a reussi daus son opera- 
tion magique, devient rsravay/.s; du dieu*. Le miracle qui s’ac- 
complit alors, I’apparition contrainte de la divinite, prend le nom 
d’siraYwyY) on Im'jroiJ.'iCYi. Le dieu, quel qu'’il soit, obeit ^ la voix de 
Fevocateur, bon gre malgre, et plutdt malgr6 lui, comme ils le 
disent eux-memes. Non seulement ils sont contraints d’appa- 
raitre, mais encore de repondre aux questions qui leur sont 
faites, dussent-ils dire soit ce qu’ils ignorent, soit ce qu’ils savent 
etre faux 

Sous quelque forme qu’il apparaisse, soit comme une voix 
mysterieuse, soit comme un vent qui souffle on ne salt d’ou, soit 
comme un feu, soit comme une lumiere qui s’allume soudain, 
Fevocateur peut obliger le dieu a entrer dans un corps prepare a 
le recevoir, soit une statue, soit Fofficiant lui-meme, qui devient 
alors le receptacle, le tabernacle vivant et pour me servir des 
termes techniques de la theurgie, le ou le /.aTaSoX’.y.d? du 

dieu. Cette penetration intime dans le theurge, qui a regu la 
substance divine, corps et dme, sous une espece presque immate- 
rielle, s'appelle siVAptsi?. Le theurge est devenu Fh6te de la divi- 

dieux est rompu, ne nous fait pas connaitre le texte de I'evocation mSme : elle 
se trouve dans les Philosophumena d’Hippoiyle, p. 72, ed. Miller ; « Viens, in- 
fernale Bombo, terreslre et celeste, deesse des grands chemins, des carrefours, 
loi qui apportes la lumiere, qui marches la nuit, ennemie du jour, amie et com- 
pagne de la nuit, toi que rejouissent les aboiements des chiens et I’effusion du 
sang, qui erres au milieu des ombres, a travers les tombeaux, qui apportes la 
terreur aux mortals, Gorgo, Mormo, Lune aux mille formes, assists d’un ceil 
propice a nos sacrifices. » La Revue archeologique, ann. t873, 2® sem., p. 254, 
contient la formule d’une incantation magique chaldeenne, qui a beaucoup d’ana- 
logie avec la •fapsiaxecxpia de Theocrite, et la IV® Idylle de Virgile. 

1) Quicontraint le dieu. Conf. Wolff, p. 158; xa\ icaV.v aXXo; avavxa!:6iJ.evo; 
Itce'i xai exavdYxo'j; Exuxwv exStooxtiiv ", el Philop., De mund. creat., II , 20 : xot; 
eitavctyxo’.? xaxi'acn. ^la^opiEvoi ; id., p. 175 : ptaijojisvoi oi 6 eo\ itapct goTpav Six tt;v tmv 
E xavxYXtov j3i'av. 

2) II faut voir dans le livre des Mysleren toule la subtilite raetaphysique que 
deploie Jamblique, ou I’auteur, quel qu’il soit de ce livre, pour expliquer cet 
etat d’asservissement des dieux aux hommes. La contrainte qu'ils subissent est 
la persuasion, qui est une sorte de contrainte. C’est un acte de la bonte divine ; 
car la bontS est une soumission. 
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nit4 et va lui servir d'interprete, car c’est du fond de cet Strange 
sanctuaire que le dieu va rendre son oracle. Cl6ombrote‘ a rai- 
son de rire et de railler et de comparer ce miracle a une scfene 
de ventriloquie jouee par le dieu, 

Ce r6le d'ailleurs ne lui plaisait qu’a rnoiti^. II s’indigne et 
s’irrite de se voir ainsi enferm6, enchaine dans un corps hu- 
main. 11 voudrait s’echapper, mais il ne le pent que par la fa- 
veur du theurge, seul en possession des clefs mystiques, c’est-i- 
dire des formules magiques qui peuvent lui ouvrir sa prison, 
comme elles I'y out enferm6. Voilk done le dieu oblige d’im- 
plorer la pitie de I’homme, qui ne le delivrera qu’apres avoir 
regu la rkponse aux questions qu’il lui a posees. Ce qu'il y a peut- 
Stre de plus etrange encore, c’est que c’est le dieu lui-meme qui 
enseigne au theurge les moyens de s’y prendre pour rompre la 
chaine mystique qui le retient captif. 

« Arrive vite pour me sauver, cesse tes enchantements ; eteins 
ces lumieres ; enlkve les rameaux qui enlacent cette blanche 
figure, et par un effort vigoureux de tes mains, dkchire et 
arrache le tissu de lin qui enveloppe mes membres... Lkve mon 
pied en I’air : fais taire ces voix qui sortent des profondeurs. 
Delie ces couronnes et ces bandelettes. Lave-moi les pieds dans 
une eau d’une puret4 parfaite, efface ces lignes bizarres, ces ca- 
raettires magiques et laisse-moi partir*. » 

1) Plut., Ds defect. OtccuI.j ch. xix, iosizzp lyya( 7 Tpt[xO 0 oy?, Les Hebreux 
n’ignoraient pas ces pratiques magiques centre lesquelles s’feleve avec Eloquence 
la haute raison d Isaie (vrn, 19), bes Septante traduisent par EyyaffxptfjLuOoy? le 
mot hebreu nlai.V, que dans le passage d’Isai'e on traduit ordinairement par 
nicromandens, conjurateurs des morts, devins par revocation des ombres des 
trepasses , comme la celebre sorcifere d’Endor, Samuel, i, 27. On disait de ceux 
qui pratiquaient cette ventriloquie divine, originaire de I’Egypte, patrie de tous 
les enchanteur3,qu’ils avaienten eux un esprit de Python, TtuOuv, e’est-a-dire un 
demon. La Pylhonisse d'Endor possp'^e ces deux arts : elle fait apparaitre I’om- 
bre de Samuel a Saiil, qui entend avec effroi sortir de sa bouche la prophetie 
menaqante. 

2) Comparez encore v. 122 : Sarapis (Osar-Hapi, e’est-a-dire I’Hapi devenu 
Osiris), invoque et introduit dans le corps de I’homme rend cet oracle : « Enferme 
Hermes et Helios avec ces cles ineffables qu’a inventees le plus grand des ma- 
gisiens... » Et Hecate : « C’est malgre moi que je viens, parce que tu m’as en- 



lA PHILOSOPHIE DES ORACLES 


343 


II 

Les Oracles (m Ao'fia *) 

Le mot grec’ qui se traduit convenablement par oracula en 
lalin, et assez improprement par oracles en franijais, signifie 
les dtts, les paroles par excellence, dans un sens eminent, 
c’est-i-dire les paroles sacrees, divines, et a pour pendant, dans 
les religions du Hvre, les Ecritiires, c’est-a-dire les saintesEcri- 
tures, La religion des oracles a pour origine I’impdrieux 

besoin de I’humanite de se mettre en communication reelle et di- 
recte avec le monde divin, conqu comme en debors, au-dela, an 
dessus de nous. Sans doute, c’est en nous-memes que nous pre- 
nons conscience du divin, mais puisqu’il est en chacun de nous, il 
faut bien, pour Stre present a tons, qu’il soit aussi en dehors de 
chacun. C’est k ce besoin, commun k tons les peuples et a toutes 
les religions, que r^pond I’institution des oracles, chez les Grecs. 

On en connait de trois espSces : 

1® Les po6sies orphiques, d’un contenu purement th6olo- 
gique, ou mieux theogonique, attributes k Orphte, que Proclus 
nomme partout le Thtologien, simplement, ou le thtologien des 
Hellenes. 

2“ Les oracles chaldaiques, d’un contenu presque tout philo- 
sophique, qui, sous des noms, des figures et des symboles em- 
pruntes a la theologie chaldaique, reproduisent les principes de 
la mttaphysique nto-platonicienne, ce qui semble justifier le 
soupQon general sur leur authenticite. 

3“ Enfinles oracles qu’on pent appeler proprement helltniques, 
dont le contenu est, d’une part les rtponses que les dieux con- 
sultts dans leurs temples, dictent k une pretresse sur ce que 

chainee par des formules qui me conlraignent d’obeir a ; el Apollon : « Dfilivrez 
enfin le Roi... un mortel ne peut contenir et relenir en luiun dieu. » 

1) Les litres varient : Philopon appelle le livre de Porphyre : Tuepl IxXoyGv « 
Firmicus, iccpt tti; euXoyiiov 9 .; Saint Augustin, SEoXoyiuv; conf. Wolf, p. 38. 

2) Xoyca vient de Xlyw, comme oracula de os, orare. * 
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les hommes doivent faire, d’autre part, des pr6dictions 

sur I’avenir, |j.avi:sTa, que ces propheties soient annoncdes aux 
hommes spontanement, comme dans les songes du sommeil 
naturel, ou qu’elles soient provoqu^es par un art particulier 
qui constitue la jj.a'mxlj stTsyryog. 

Les oracles recueillis et commentes par Porphyre sont de 
cette derniere espece, et en reproduisent les deux formes prin- 
cipales. Ils 6manerit lous de dieux grecs, sauf un seul : il y en 
a, dans I’^tat tres fragmentaire oil I’ouvrage est parvenu, 32 ; 
1 d’Asklepios, 1 d’Hermes, 2 de Pan. 8 d’Hecate, 17 d’Apol- 
lon, 1 de Sarapis, dieu egyptien, particulierement adore a 
Alexandria et adopt6 trfes promptemeiit et universellement 
par les Grecs et par les Romains. Ils traitent des dieux en g6- 
n6ral, des demons et des h6ros; de la hi6rarchie divine, c’est-k- 
dire de Pordre qui regne dans la republique des dieux, TcoXiTsta ; 
— de la religion pratique, du culte, des rites, des sacrifices; — 
de la consecration, t'Spjsic, des images divines ; — de I’aslrolo- 
gie et du deslin ; — enfin, des Juifs. du Christ et des Chretiens. 

Un oracle d’Apollon, dont Eusebe nous donne le contenu mais 
omet le texte, expose une classification des dieux que confirme 
et complete, sans la changer essentiellement, Olympiodore, et 
qui a ete adoptee par tous les philosophes etles theologiens pos- 
4rieurs. Aprbs avoir prescrit le commandement general de les 
adorer tous,le dieu ajoutait : « quel que soit le dieu particulier ii 
qui tu offres un sacrifice, n’oublie jamais dans tes pribres, les dieux 
bienheureux, ot p-axaps? ». C’est le premier ordre de la hierarchie 
celeste, au dessous duquel se placent, d’aprbs leur rang de pre- 
eminence, les dieux du ciel, cipiv-sP, — les dieux de I’ether et 
de Pair, — les dieux de la terre, — les dieux de la mer, — les 
dieux infernaux, uzsyds'f'.st. A chaque ordre different, sont consa- 
cres des sacrifices differents qui doivent tous etre precedes d’une 
lustration de la victime comme de Pofficiant, qui tous deux 
devaient etre purs. Je n’en citerai qu’un seul : « Pour les dieux 
de I’ether (les astres) laisse cailler autour des victimes le sang 

(*) Ou oupavjcovi;. 
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qui a jailli a grands flots de leur gorge ouverte : prepare avec 
soin les membres pour le repas qui doit etre offert aux dieux*. 
Donne les extremites k Hephaistos* et mange le reste. Termi- 
nez le sacrifice par une priere. » 

La nature et le choix des offrandes animees ou inanimees qui 
devaient 6tre presentees sur les autels, dtaient determines par 
des regies consacrees et minutieuses, car ces offrandes etaient 
symboliques, par la raison, si e’en est une, que le semblable se 
plait au semblable. Si done Ton offre a Demeter un sacrifice de 
brebis, e’est que la brebis vit des herbes de la terre (F^ ou Ayj- 
(jir,Tr)p) ; si elles doivent elre noires, e’est parce que la terre est de 
couleur sombre; s’il faut qu’il y en ait toujours trois^, e’est que 
trois est le symbole de toute chose corporelle et compos^e de 
terre*. 

Nous voyons en suite Apollon dieter le texte de I’bymne qui doit 
lui etre adress6, et qu’il a compose pour lui-meme; puis Hecate, 
la d6esse de la nuit, particulierement chbre aux th^urges^ qui 
se vante de n’avoir jamais rendu une prediction qui ne se fut 
pas r6alis4e, et se glorifie d’etre sortie de la Raison mfeme du 
Pbre‘, Hecate enseigne comment doit 5tre faite son image : 

« Fabrique une statue d’un bois® que tu auras purifie’,comme 

1) Conf. plus haul le passage cite du Levitique. 

2) C’est-a-dire « fais les bruler >i. 

3) C’est ce qu’on appelait la TpiT-rya. Les animaus pouvaient glre differents : 
soit le pore, le belief, le taureau ; soil le taureau, le bouc et le pore; les La- 
tins appelaient en consequence cette trittya sii-ove-taurilia. 

4) Tout corps reel a trois dimensions et n’a que trois dimensions. 

5) C’est une formule empruntee aux oracles chaldaiques et qu’on retrouve fre- 
quemment dans Proclus, par exemple dans son commentaire sur le Cratyle 
(p. Ill) ou il donne a Hecate, dans la triade zoogonique, le rang intermediaire 
entre les deux Peres, 5 "Altai, ou Raison intelligible, et le i Ai;, ou Raison in- 
tellectuelle. La Raison intellectuelle s’appelle i Ai;, parce que la pensee impli- 
que necessairement le nombre Deux : le sujet et I’objet. La Raison intelligible, 
ou intuition immediate, demeure dans I’Unite : I’union, evu< 7 i;, a supprime la 
difference du sujet et de I’objet, qui ne sont plus qu’un. 

6) On les appelait Jiava. C’etaient les plus grossieres des idoles et toutefois 
les plus saintes et les plus venerees. 

7) Nous avonsici le formulairedu rite de la consecration, JBputrt;. des images 
divines, que les theurges appelaient symbolique. Car les insignes de chaque . 
dieu etaient les marques de sa divinite. Proclus {In Crat., p. 28) nous apprend 
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je vais te le dire : compose des faisceaux de rue sauvag-e*, orne- 
les de ces petits animaux au corps grele, de Idzards familiers; 
prepare ua melange de myrrhe, de styrax et d’encens, broyes 
avec ces animaux; puis, t’ etant couche* en plein air, a la lune 
croissante, fais toi-meme la consecration en adressant cette 
priere, et alors tu me verras, moi, la grande D^esse, t’apparaitre 
dans ton sommeil. » 

Le sacrifice, comme on le voit, etait nocturne, car Hecate est 
une deesse de la nuit : il a pourobjet une pratique tr^s ancienne 
et tres generate ; la divination par les songes au moyen de Tin- 
cubation. On la rencontre decrite dans le Plutus^ etles Guepes^ 
d’Ari stop bane, oti la ceremonie alien dans le temple d’Askiepios, 
a Epidaure. Elle elait usuelle en Egypte ou les pretres la rap- 
portent e, Isis^ On laretrouve dansun grand nombre de religions, 
notamment dans celle de I’antique Israel®. 

Aprbs avoir indique les precedes de la lustration, et decrit 
minutieusement la maniere dont la statue doit etre faite et les 
insignes symboliques qui la doivent orner, Hecate ajoute : « II faut 
qu’elle renferme aussi I’image de Demeter^ qu’elle soil revetue 
de veiements blancs et ayant aux pieds des sandales d’or; qu’au- 
tour de ma ceinture s’eiancent en avant deux serpents qui, en 

que les theurges, pour rendre les choses d’ioi-bas sympathiques aux dieux, em- 
ployaient comme instruments la Narette, le Sceptre, la Cle, symboles de leurs 
puissances et de leurs attributs divins. 

1) « La rue sauvage, graveolens, est une plante narcotique dont I’odeur pou- 
vait aider 41a production des hallucinations ». A. Maury, La magie, p. 56. 

2) M. A. Maury, qui reproduit cet oracle, traduit : Vous laisserez le melange 
a I’air. 

3) V. 411. 

4) V. 122. 

5) Diod. Sic., I, 25; Strab., VIII, p. 374. 

6) Genes., xv, 5, 9. Isaie, Psaum., lxv, v. 4. Saint Jerbme, dans son commen- 
taire sur le sacrifice d’ Abraham, dit : «sed sedens quoque vel habitansin sepul- 
cris et in delubris idolorum, dormiens in stratis pellibus hostiarum incubare 
soldi erant. ut somniis futura cognoscerent, quod in fano Aesculapii usque ad 
hodie error celebrat Ethnicorum, multorumque aliorum. » 

7) Hecate, la triple Hecate etait souvent confondue ou unie a Demeter. Son 
, nom etait donne mfime a lafille de DemSter, ete’est ainsi que la mere elle-mSme 

est devenue une deesse de la mort. 
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rampant pas insensibles, s'eleveront au dessus de ma tMe, et 
se d6rouleront jusqu’a mes pieds, en se roulant en spirale autour 
de mon corps en anneaux reguliers. » 

Quant aux symboles d’Hecate, c’est Pan, qui, dans un oracle^ 
a pris soin de nous les rapporter plus completement : « Ce sont ; 
une figure de cire oi trois couleurs, noire, blanche et rouge feu, 
portant I’empreinte de la deesse, terreur des chiensinfernaux... 
Qu’une torche soit en ses mains, et un glaive vengeur; qu’un 
serpent enlace la vierge de ses anneaux, et se dresse au-dessus 
de sa tfete. Qu’autour de sa tele, semble s’etendre le feuillage 
d’un chene ; qu’il y ait aussi une cle d’un metal brillant, et, ce 
qui est le symbole de sa puissance de maitriser les demons, un 
fouet aux claquements bruyants ; enfiu, que des etojles de mer 
soient cloudes sur la face ant6rieure de ja porle de son temple *. » 
Sur la question tant agit^e par les anciens philosophes, si les 
dieux memes 4taient soumis au destin, Hecate interrogee par un 
se ddrobe i une r^ponse precise : « 0 cceur raortel, 
pourquoi fr4mis-tu en sentant I’impuissance dont tu es frapp6 * ? 
Car tu ddsires connaltre des choses, qu’il n’est meme pas per- 
mis de demander. ArrStez done vos desirs, faibles mortals. » 
Cependant elle reconnait que les lois inflexibles de la nature et 
I’influence inevitable du cours desastres empechent parfois I’ac 
tion divine de se produire librement et v6ridiquement, au moins 
en ce qui concerne la fonction proph6tique : « Rompez, dit-elle, les 
liens de la nature, si vous voulez que je vous obeisse », comma 
s’il y avait dans la raagie une puissance superieure a celle des 
dieux, et capable, par des rites et des formulas, de suspendre 
Faction des forces de la nature, Finfluence des astres, ce qui 
etait impossible aux dieux : « II ne m’est paspermis aujourd’hui, 
dit Apollon, de connaitre la route saerde des astres ; car les fon- 


1) C’est ce qui la faisait nommer rtpoTroXno; ou ’EmitupYiSU. Les traits d’He- 
cate out 6te reproduits a differentes epoques pour les besoins du culte ; mais 
nous n’en avons conserve que des figurines en bronze, aucune grande statue ; 
conf. Ottf. Muller, Manuel d'archeol. ancienne, § 403. 

2) Proclus (in Remp. , p. 380) fait allusion a cet oracle : « Le ceeur miserable , 

d'un ne pent pas me contenir, dit quelqu’un des dieux. » 
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dements de la prediction, qui sont etablis dans les astres, sont 
en ce moment empeches », et Hecate : « Je ne parlerai pas; je 
fermerai les portes profondes de ma poitrine ; car la Titanide, la 
d^esse ornee de comes, (laLnne), a vu cles demons mediants, et 
m’arrete en me montrant, dans la nuit, les angles ‘ les plus con- 
traires a la divination. » 

Sur la destinee de Tame apres la mort, les oracles suivent la 
croyance la fois populaire et philosophique de la survivance : 
« Apres que le corps a ete detruit par la pourriture du tombeau, 
lAme trouve sa d^livrance sondaine dans I’immortalite : elle 
s’6!ance tout entibre dans Tether, reprend une vie eternellement 
jeune, et demeure pour Tinfinile des temps, incorruptible. La 
Providence du Dieu protogone (le premier ne) en a dispose 
ainsi*. » 

C’est une chose assez curieuse de voir les grands dieux pro- 
phetiques, Apollon et Hecate, consultbs, dans leurs temples 
encore pieusement frequentes, sur la sagesse des Hebreux, la 
religion des Chretiens et la divinitd de Jesus. Ce n’est pas qu’on 
soil certain de Tauthenticite de ces oracles ^ Mais le fait quo 
Porphyre les relate comme tels et que Eusebe ni saint Augustin 
n’dbvent aucun doute, a bien aussi sa valeur. La reputation de 
Toracle d'Apollon, surtout a Delphes, dbpassait depuis long- 
temps les limites du monde grec. Les rois el les peuples de 
TOrient depuis de longs siecles Tavaient consulte. Les barrieres 
entre les nationalites et les religions s’etaient singulierement 
abaissees. Lamelbeet Ton peut dire la confusion des races, des 
idees, des croyances, des langues memos etait de plus en plus 

1) y.EVTpa. C’lHaient des points du ciel consideres par les astrologues, ou des 
situations respectives des astres les uns par rapport aiix autres. 

2) C’esl la doctrine des Vers d’Or (v.70). De nombreuses inscriptions funbraires 
inserees dans le Corp. Jnscript. Gr., et par exemple 1067, 988,2647, .3027 mon- 
trent Tame, apres la mort, s’envolant dans les cieux et meme dans les astres. 

3) La maniere dont etaient recueillies les reponses des dieux pretait a beau- 
coup de fraudes et d'alterations qui n’ont pas manque de se produire. On sail 
en effet qu’il y avail, dans chaque sanctuaire oraculaire, un prStre charge de 
metlre en vers reguliers les paroles prononcees par la prophetesse qui etaient 
souvent en prose. 
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croissante L’exclusivisme fanalique d’lsrael avait du, lui- 
meme, subir de profondes atteintes a la suite de la diaspora, qui 
avait jete les Juifs dans toutes les parties du monde. Les mages, 
successeurs de Zoroastre, etaient venus consulter a Jerusalem 
leur dieu; pourquoi un Juif, ou un Hellene judaisaut, n’aurait-il 
pas coiisulte le dieu de Delphes, comme le dit Porphyre, et pour- 
quoi I’oracle qu’il rapporte ne serait-il pas authentique ? Apres 
avoir vant^ la sagesse d’Ostanes, disciple ou maitre de Zo- 
roastre et le plus celebre des mages, Apollon ajoute ; « Escarpeeet 
extremement rude est la voie qui mene aux Bienheureux : elle 
s’ouvre d’abord par un pylonepave de bronze ; de la partent des 
sentiers infiniment nombreux decouverts pour la premiere fois 
et pour servir eternellement, par les peuples qui boivent les belles 
eaux du Nil. Beaucoup d’autres chemins qni conduisent aux 
Bienheureux ont ete connus des Ph^niciens, des Assyriens, des 
Lydiens et de la nation des Hebreux. » 

Porphyre remarque dans son commentaire que les Grecs s’y 
sont 6gares, que la secte aujoui d'hui triomphanle* I’ont corrom- 
pue ; et I’oracle continue ; « Seuls, les Chaldeens et les celbbres 
Hebreux ont eu en partage la vraie science (S:®’:r,v) et ont rendu 
un culte vraiment saint au Dieu souverain, ne de lui-mSme 
(xjTOYsvcOXov), le Dieu supreme, le Crdateur de toutes choses, de- 
vant qui tremblent la terre, le ciel, la mer, I’enfer, en presence 
de qui les demons s’enfuient epouvantes, le Dieu enfin qu’adore 
le peuple saint des Hebreux dont la Loi est le Pere. » ‘ 

1) L’auleur du livre des Mysteres repond aux objections toutes rationalistes 
de la lettre de Porphyre, par des faits et des theories empruntes a la theologie 
des Assyriens, a la theologie Egyptienne, en tneme temps qu’aux livres Hermeti- 
ques. Be Myst., sect. Ill, § 31. 

2) o'l xpa-oOvie?, les chretiens. 

3) Saint Augustin, De Civ. D., XIX, 23. Saint Augustin rapporte seul que les 
derniers vers etaient une reponse a la question : « Quid melius, Verbum sive 
Ratio, an Lex. » Les Juifs, comme on le sail, vivaient sous I’empire de la Loi, 
qui les gouvernait comme un pere, puisqu’elle emanait de Dieu mfime. Depuis 
I’avenement du Christ, et particulierement chez les Juifs alexandrins, s’etait 
posee la question debattue par saint Paul : si e’etait I’esprit (ralio ou verbum) , 
ou la lettre de la Loi qui devait etre la regie de la croyance et de la vie pratique. 
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Ce n’est pas seulement sur la science et la vraie pi6t6 des He- 
breux que les dieux helleniques furent coasultes et consentirent 
avec bonne gr^ce a repondre : ce qui etonne Porphyre lui-meme 
qui reconnait que c’est une chose bien extraordinaire et meme 
invraisemblable*. Qu’un philosophe admit et celebrM la piete, 
la saintete, la sagesse de Jesus, cela n’ avail rien d’6lonnant, et 
cela s’etait d6ja vu Mais lui faire donner ces t^moignages, ces 
marques de respect el presque de veneration par les dieux memes 
dont il venait abolir le culte et renverser les autels, c’^tait 
bardi *. « Ce que je vais dire paraitra sans doute, dit Porphyre, 
incroyable a beaucoup de gens : Les dieux eux-memes ont de- 
clare que le Christ etait un homme tres saint ; ils ont aflirme qu’il 
etait devenu immortel et n’ont parle de lui que dans les termes 
les plus respectueux », et il cite I’oracle d’Hecate, qui, consultee 
sur la question si le Christ etait un homme ou un dieu, repon- 
dit ; « Tu sais qu’apres la vie du corps, Tame immortelle s’^leve 
dans les airs. Cette ame-lb etait celle d’un homme qui est au- 
dessus de tous les hommes par sa saintet6 et sa haute pi6t6. C’est 
cette ame que, dans leur ignorance de la v6rite, les Chretiens 
adorent... Pourquoi done a-t-il ete condamne et mis a mort ? 
C’est que le corps est toujours expose a des epreuves qui le de- 
truisent ; mais I’ame des saints va rentrer dans la plaine ce- 
leste... *. C’est meme cette amequi a permis que d’autres ames 
tombassent dans I’erreur, les Destins n’ayant pas voulu qu’elles 
obtinssent les dons des dieux et connussent la divinite de Jupi- 
ter immortel. C’est pour cela que ses juges sont devenus en 
horreur aux dieux, parce que ceux a qui les Destins n’ont pas 
permis qu’ils connussent le vrai Dieu et reQussent les graces 
des vrais dieux, devaient fatalement se tromper. » 

1) Euseb., Prsp.Ev., ch. vii, 1. Exlraits de Porphyre : tlxpaSolov t'(7u; 66btev 

av Tiatv elva'-. 

2) Alexandre Severe Favait admis, avec Abraham, Orphee et Apollonius, 
dans sa chapelle. V. Lamprid., Alex. Sev., ch. xxix. 

3) Ce n’est pas une raison pour mettre en doute i’authenlicite de I’oracle, que 
reproduit Porphyre et que saint Augustin comma Eusehe lui empruntent, en y 

* voyant un argument de fait en faveur de la nouvelle doctrine. 

4) Ce n’est pas Eusehe, mais saint Augustin qni rapporte la fin de I’oracle. 
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Porphyre partage ropinion de la d6esse, et prononce le meme 
jugement empreint d’impartialile et de moderation sinc^res: 

« Lui, c’etait un saint, dit-il, et comme tons les saints, il est 
remonte dans les cieux. Garde-toi done de le blasphemer, et 
prends en pitie la folie des hommes. Car le peril est grand de 
tomber de I hommage du a ce juste dans la folie des chretiens » 

On voit que Porphyre separait nettement la question de la 
sagesse du Christ, de I’erreur oii etaienl tombes les Chretiens 
en en faisant un dieu. Saint Augustin nous fait en effet connaitre 
que Porphyre citait des oracles, qui, apres avoir ete si respec- 
tueux pour Jesus, attaquaient viveroent ses adora^enrs et les 
dedaraient impurs, souilies, plonges dans les plus grossihres 
erreurs. Aussi Eusebe et saint Augustin appellent-ils Por- 
phyre « notre plus violent ennemi, acerrimus inimicus, » II n’y 
pas de doute que le philosophe partageait sur ce point I’opinion 
des oracles qu’il citait : mais la perte presque complete de son 
ouvrage * ne nous permet pas de juger si ces critiques avaient 
une telle violence qu’elles justifiassent la haine que lui temoi- 
gnent les ecrivains ecclesiastiques. Dans tons ses ecrits, Por- 
phyre semble plut6t reserve, circonspect, timor6 qu’emporte et 
violent. 

II est vrai qu’un dernier oracle d’Apollon, rapporte par saint 
Augustin, et qui a un tour assez piquant, est d’un autre style. A 
un mari qui I’interrogeait pour savoir ^ quel dieu il devait avoir 
recours pour guerir sa femme, tombee dans les erreurs de la 
nouvelle religion, le dieu repondit : « Il te serait plus facile 
d’ecrire et d’imprimer dans I’eau les caracteres des lettres, ou 
de t’envoler sur des ailes dans Pair, comme un oiseau, que de 
ramener a la raison une femme prise dans les pieges de I’im- 
piet6. Laisse-la done perseverer dans ses vaines opinions; laisse- 
Ici chanter, dans des lamentations vides et st6riles, ce dieu mort 
condamn6 au supplice par de justes juges, et qui a p6ri d’une 

1) C'est encore saint Augustin (D. Civ. D., XIX, 23), qui rapporte ce passage 
de Porphyre. 

2) Nous avons egalement perdu le traite en XV livres Contre les chretiens, 
brQle en 412 par ordre de Theodose II, et dont il n’est pas reste vestige. 
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morl ignominieuse, sous les coups des fers de lance ». On voit 
qu’Apollon etait plus severe qu’Hecate; mais saint Augustin ne 
nous dit pas que ce soil au recueil dePorphyre qu’il a eraprunte 
cet oracle, dontil est possible que sa traduction, assez obscure * 
d’ailleurs, ait exager6 le sens: car un autre oracle d’ Apollon, 
rapportd parLactance, parait plus conforme aux precedents, et 
plus en rapport avec I’esprit de justice et de moderation babituel 
a Porphyre ; » Apollon de Milet, consulte sur la question de 
savoir si Jesus etait un diou ou un homme, a r^pondu en ces 
termes : « 11 etait un homme selon la chair; un sage, aosiq, par 
« ses oeuvres miraculeuses ; mais condamue par les tribunaux 
« chaldeens, il a souffertune lin douloureuse, cloue sur une croix. » 
Ces mots rcspirent plutot un sentiment de compassion que de 
haine et de vengeance satisfaites. 

Cependant il est exact que Porphyre ne rend pas la meme 
justice aux Chretiens qu’au Christ lui-mSme ; « Ils ont, dit-il, 
moins bien compris la nature de la divinite que les H6brcux : ce 
sont des insenses qu’il faut prendre en pitie : ils out ferme les 
yeux k la lumiere de la verity... Aussi ils sont hais des dieux 
comme des hommes, parce qu’ils n’ont pas connu Dieu *. » 

On comprend d’ailleurs ce sentiment. Nous sommes au rii' sie- 
cle. L’hellenisme politique, philosophique, religieux commence 
k perdre sa confiance en sa force el en sa duree eternelle, et son 
indifference dedaigneuse centre les croyances nouvelles a pris fin. 
11 sent vaguement s’elever centre lui une puissance de jour en 
jour mieux organisee, mieux disciplinee,plus entrainee, I’Eglisc, 
avec laquelle il va desormais falloir compter, qui bientot sera 
triomphante et mettra sous sa tulelle, pour de longs siecles, les 
empires et les peoples, les moeurs, les lois, les sciences, les arts, 
la philosophie, I’esprit, I’^ime et la vie des hommes. 

Le traite de la Philosophie des Oracles est un des premiers 
documents de cette longue lutte. Son contenu est un manuel 

1) Saiut Augustin, D<’. Civ. D., XIX, 22 : « qnem a judicibus recta sentien- 
tibus perditum, pessiina in speciosis ferro juncta mors interfecit. » 

2) Saint Augustin, De Civ. D., XIX, 28 : « Diis exosi, quibus falo non fuit 
nosse Deum. » 
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pratique de rites et de prieres, 8 I’usage des Hellenes ; mais son 
but veritable est de montrer que c’est par la connaissance et 
I’adoration des dieux, tels que les avaient conqus et adores les 
Grecs depuis les temps les plus recules de leur grande et glorieuse 
bistoire, qu’on pent arriver a la saintete de la vie, au salut de 
r^me *, enfin a ce que Porphyre appelle la philosophic, c’est-a- 
dire la verite et la vertu. II ne m’a pas paru inutile, pour I’his- 
toire generate de I’esprit humain, mais surtoutpour I’histoire des 
idees et la science des religions, d’en faire connaitre par une 
analyse sommaire te contenu, I’esprit et le but. 

A. -Ed. Chaignet. 

1) SdiTYipia TTj; 
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SVANTOVIT ET SAINT VIT^ 


Dans un travail publiA ici-meme il y a quelques annAes sur 
SraniouiV, die u des Slaves de Tile de Rugen, et lesdieuxen vit*, 
je me suis efforcd de dAmontrer centre Miklosich et quelques 
hypercritiques, centre Helmold et Saxo Grammaticus, que le 
nom de ce dieu Atait formA d’elAments purement slaves et qu’il 
ne fallait pas y voir une altAration du latin Sanctus Vitus. Cette 
interprAtation est fondAe tout simplement sur une de ces Atymo- 
logies fantaisistes qui pullulent a propos des noms slaves dans 
les chroniqueurs latins du moyen-age. J'ai eu la bonne fortune 
de voir se rattacher A mon opinion I’Aminent successeur de Mi- 
klosich dans la chaire de philologie slave de I’lIniversitA de 
Vienne, M. V. Jagic^ Seulement, au lieu d’admettre comme 
moi que vit aurait voulu dire oracle, M. Jagic rattache ce nom 
a la racine t;?, combattre. Je n’ai point de rApugnance A me ratta- 
cher A cette interprAtation ; elle explique mieux que la mienne les 
noms comme Vitodvag, Zemovit, Hostivit, Ljudevit, Vitoslav, 
Vitomir. 

La racine svent veut dire en slave saint : peut-etre voulait-elle 
dire primitivement fort (cf. Tallemand heilig ) ; elle figure dans un 
grand nombre de noms propres; par exemple Sventopolk, Sva- 
topluk, Sviatopolk en Moravie, en Boheme, en Russie, en Po- 

1) Memoire communique a I’Academie des Inscriptions dans la seance du 
6 avril 1900. 

2) Voir t. XXXIII, p. 1 et suiv. (1896). Ce travail a Atereimprime avec quel- 
ques additions et publie a part (librairie Maisonneuve). 

3) Arch, fiir Slavische Philologie, t. XIX, p. 318. L’un des biographes d’Otto 
de Bamberg, Ebbo, traduit le nom de Gerovit, qui lingua latina Mars dicitur- il 
J’appelle aussi deus militise. 
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meranie. On rencontre encore ea Russie le nom de Sviatoslav 
(S^cv ooffOlaoo? des chroniqueurs byzantins), Svatobor, nom 
d’homme [ap. Gallus, II, 27), Svatobor, le bois sacrd, etc. 

Les chroniqueurs latins qui identifient Svent h Sanctiis com- 
mettent une erreur analogue a celle des Roumains peu critiques 
qui veulent absolument rattacher a Sanctiis I’adjectif sfint qui a 
passd du slavon dans leur langue. 

Les deux elements du mot Svantovit sont done slaves tous les 
les deux. 

En identitiant cette divinite paienne dSanctus Vitus, Helmold 
et Saxo Grammaticus se sont laisse entrainer par une ressem- 
blance purement fortuite de formes et de tons. C’est le proc6d6 
habituel des chroniqueurs du moyen-age, allemands ou indi- 
genes, pour expliquer la plupart des noms slaves. Ils cherchent 
le plus souvent a leur trouver un sens, non pas dans la langue a 
laquelle ils appartiennent, non pas, ce qui serai tala rigueur vrai- 
semblahlo dans la langue germanique, mais dans la langue la- 
tine et dans les souvenirs de I’antiquit^ classique. C’est Ih chez 
euxun systeme absolu. Jevoudrais dans ce plaidoyer pour Svan- 
tovitus centre Sanctus Vitus reunir quelques exemples qui n’ont 
pas que je sache ete syst6matiquement groupes jusqu’ici. 

CommenQons par Helmold, puisque c’est pr6cis6ment centre 
lui qu’il s’agit d’argumenter. Des le premier paragraphe des 
Chronica Slavorum, nous le surprenons en flagrant debt de fan- 
taisie archeologique. II s’agit de la mer Baltique : « Sinus hujus 
maris... appellatur ideo Balthicus eo quod in modum balthei 
longo tractu per Scythicas regiones tendatur usque in Grse- 
ciam )). Disons a la d^charge de Helmold qubl a litteralement 
copi6 cette phrase dans Adam do Breme {Descriptio insulamm 
Aquilonis § 3). Adam de Breme, qui aime aussi a etymologiser, 
rattache par parenthese le nom des Vinules, peuple slave, a 
celui des Vandales. 

Un peu plus loin Helmold, quitient a faire preuve d’erudition 
classique, parle d’une ville qtias dicitur Woligast : « apud urba- 
niores (les lettres) vocatur Julia Augusta propter urbis condi- 
torem Julium Ca?sarem. » Jules C6sar, fondateur d’une ville sur 
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les bords de la Baltique, cela vaul bien Sanctus Vitus dormant 
son nom a une divinite slave. 

Herbord, I’historien d’Otto de Bamberg, ddcrit les temples 
paiens situes dans la ville de Stettin et appeles continx^. II se fait 
poser cette question par un interlocuteur imaginaire : 

« Quare ilia templa vocabant conlinas? » 

Et il repond : 

« Sclavica lingna in plerisque vocibus latinitatem attingit et 
ideo puto ab eo quod est continere continas esse vocabant. » 

La premiere partie de la reponse est fort juste. La seconde 
partie est de pure fantaisie. 

Perlz a fort bien senti qu’il fallait chercher autre chose et il 
propose en note une interpretation tiree du polonais. « Polonis 
est konczyna finis : continae igitur aedificia fastigata. » Cette 
interpretation no vaut guere mieux que celle de Herbord. 

M. Ivrek a devine plus juste en rattachant le mot contina qui 
parait incontestable au slavon k^lu, kqsta, qui a le sens de mai- 
son, habitation, ddifice et qui subsiste encore aujourd'hui dans 
le serbe kuca, dans le bulgare kdsta, dans le tcheque koutina 
(Gesindstube, Kott, Supplement, p. 698). Lemot contina a done 
le meme sens que hramu qui veut dire tout ensemble maison et 
temple. Il est particulierement inleressant pour le vocabulaire 
assez maigre de la langue des Slaves baltiques*. 

Thietmar, eveque de Mersebourg, avail toute espece de bonnes 
raisons pour connaitre les origines de sa ville episcopale et 
retyinologie de son nom. Cette etymologie est purement slave : 
Mezi bori (cheque : rnezi\ kachoube ; mieze\ polonais : mi<}dzi, 
outre ; bon, mot panslave, les bois de sapins). Mais I'allemand 
par etymologie populaire transforme regulierement bor on burg , 
Thietmar, soil qu’il n’ait jamais entendu parlor des origines slaves 
de sa ville episcopale, soit tout simplement qu’il desire les 
ennoblir, rattache mme au nom du dieu Mars : 


1) Herbord, Dialogus de vita Ottonis, ed. Pertz, Hanovre, 1868 (livre II, 31). 

2) Einleitung in die Slavische Literaturgeschichte, 2“ ed., Graz, 1885, p. 139 
442. Le mot contina a malheureusement echappe a Miklosich qui n’etait pas histo 
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« Et quia tunc fuit hsec aptabellis et in omnibus semper trium 
phalis antique Martis signata est nomine. Posteri autem mese, 
id est mediam regionis nuncupabant earn vel a quadam virgine 
sic dicta. » 

Thietmar par hasard rencontra la vraie etymologic, mais il 
lui repugne de la reconnailre et il prefere dvoquer le nom d’une 
vierge legendaire*. 

Le Saint-Siege n'est pas mieux inspire quele prdlat. Tbielmar 
cite a deux reprises un mons Sileiisis dans lequel on pent recon- 
naitre le nom de la Silesie {Szlazek, prononcez Chlonzek en polo- 
nais). Ce mons Silensis dans une bulle d’Eugene II [apud Jaffe, 
2, II, 2998) devient mons Silentii\ 

Un historien d’Otto de Bamberg, Ebbo, raconte’gravement que 
la ville de Julin (autrement appelee Volyn) sur les'bords de la 
Baltique fut construite par Jules C6sar, que Ton y conservait sa 
lance attacb^e i une colonne elevee en I’bonneur du beros 
remain. Le pr^tre Bernhard, enflamme de I’amour du martyre, 
entreprend de briser cette colonne. Si Ebbo n’a point hesite de vant 
Einvraisemblance de pareilles fantaisies uniquement siiggerees 
par Fhomophonio des mots Julius et Julin, faut-il s’etonner que 
Helmold et Saxo Grammaticus aient accepte le rapprochement 
cent fois plus vraisemblable entre Svantovitus et Sanctus Vitus? 

Passons chez les Slaves mdridionaux. L’historien de I’Egliso 
slave de Salone en Dalmatie, I’archidiacre Thomas (xni®siecle), 
assimile le nom slave des Croates a celui des anciens Curetes 
ou Corybantes : « Haec regio antiquitus vocabatur Curetia et 
populi qui nunc dicuntur Chroati dicebantur Curetes vel Cori- 
bantes’... » Cette ^tymologie fantaisiste ne suffit pas a I’archi- 
diacre Thomas. Il eprouve le besoin d’expliquer aussi le nom 
des Curbtes : « Dicebantur vero Curetes quasi currentes et ins- 

rien. Il aurait pu trouver place dans son dictionnaire sub voce: KonUa ou Kontu. 

1) Thietmarinterprete correctement certains noms slaves, belegori , beleknegine, 
laremirus. Il se troinpe sur d'autres. Ainsi rencontrant le nom de Medebur(le 
bois riche en miel), il traduit par md prohibe. 

2) Livre II, I. 

3) Historia Salonitana, edition de I'AcadSmie d’Agram, Agram, 1894. 
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tabiles ; quia per monies et silvas oberrantes agrestem vitam 
ducebant. » 

L’auteur des Chronica Slavorum, Axnoldi (xm® siecle), rencontre 
cbemin faisant le nom des Serbes du Danube et il ne peut s’em- 
pecher de faire un jeu de mots sur la forme latine de ce nom : « In 
medio nemoris cujus habitatores Servi dicuntur filii Belial, sine 
jugo Dei, illecebris carnis el gulai dediti et secundum nomen 
suum immunditiis omnibus sercientes » Evidemment Arnold 
ne doute pas un instant que les Serbes ne doiventleur nom lalin 
a la servitude ob ils sont vis-a-vis des mauvaises passions. Ce 
nom des Serbes, sous sa forme grecque, STripos, n’ avail pas porte 
plus de bonheur a Procope de Cesaree {De hello gothico, liv. Ill, 
14) : « — Tiipju; vip " r/.i/vcuv o':t. Sr; oip-at, o'.£r/.YjVY;[A£vot 

tSt,') : On les appelle Sporoi, parce qu’ils vivent dis- 

s^mines, d’une faijon sporadique. » 

L'’etymologie joue aussi son r61e dans la Chronique tchbque 
latine de Cosmas (xiP siecle) et dans la Chronique rimee dite de 
Dalimil qui en derive. Toutes deux font venir le nom de Prague, 
Praha, du mot prah, seuil, parce que la ville aurait ete construite 
a I’endroit ou un charpenlier et son fils fabriquaient un seuil*. 
M6me phenomene dans les chroniques polonaises. Ainsi la Chro- 
nique dite de Boguchval * explique le nom de la Pannonie par le 
mot polonais pan, seigneur, et celui de la Dalmatie par dala mat 
(dedit mater). 

II serail facile de multiplier a I’infini des exemples analogues. 
Ceux que j’ai produits suffisent a demontrer quel r61e jouent 
dans les chroniques primitives Fanalogie des sons, I’etymolo- 
gie populaire, le vulgaire calembour. Ils permettent d’affirmer 
a coup sur que le nom de Zvantevitus, Svantovitus est bien un 
dieu slave authentique, en depit du rapprochement que Helmold 
et Saxo Grammaticus ont voulu etablir entre son nom et celui 
de Sanctus Vitus. Louis Leger. 


1) Livre I, 3, ed. Lappenberg, Hanovre, 1868. 

2) Fontes rerum lohtmh-.arHm. Prague, 187i-1882, t. II, p. 10 el III p 17 

3) Citee par Krek, Einltitung, p.562. 
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HUITIEME CONFERENCE 
De r essence de la Religion. 

Le professeur Siebeck, dans un livre remarquable de philosophie re- 
ligieuse’, est d’avis qu’il ne fautpas recourir en religion a I’opposition 
que Ton fait souvent entre I’exterieur ou I’enveloppe et I’interieur on le 
fruit. Cette maniere de comprendre les choses a pour resultat, dit-il, 
que Ton rejette I’enveloppe sous pretexte de ne garder quele fruit, et elle 
est contraire a I’bistoire. Sans doute la relation normale du contenant et 
du contenu pent etre troublee. La vie pent abandonner les formes 
(culte, pratiques, livres sacres, etc.), alors la religion s’engourdit; ou 
bien les formes predominent au point que la religion en est etouSee. 
Mais dans I’etat normal, en religion, I’interieur et I’exlerieur sont inse- 
parables, le subjectif et I’objectif, la religiositi et la religion forment 
un ensemble indecomposable et c’est dans leur reciprocite d’ action qu’il 
faut chercber 1’ essence de la religion. On pent faire la meme observa- 
tion a propos de Part. 

1) Voir Heme, 1899, t. XL, p 374-413 et 1900, t. XLI, p. 201 a 219. . 

2) Lehrbuch der Religionsphilosophie. 
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II y a certainement du vrai dans cette theorie. Nous avons vu qu’en 
tout temps Fhomme religieux a revetu ses impressions, ses dispositions, 
ses pensees religieuses, de representations et de notions, d’actes et de 
ceremonies. De la, une doctrine et un culte auxquels se rallient des 
communautes plus on moins nombreuses d’adherents. Sans quoi les 
impressions s’effacent, les dispositions se dissipent, les notions devien- 
nent vagues et indecises : ce sont la des phenomenes qui se succedent 
d’une maniere qu’on pent qualifier de necessaire. En poursuivant la 
comparaison adoptee par M. Siebeck, on pent dire que I’enveloppe est 
aussi indispensable a la conservation du fruit que le fruit a la valeur 
de I’enveloppe. Par example, tout en saluant avec sympathie la vie re- 
ligieuse nouvelle dont I’aube se leva sur la Galilee, nous ne saurions 
oublier que nous en devons la perpetuation a ce qu’une Eglise s’est 
formee, qui a reuni les plus anciens documents de I’Evangile ; que cette 
Eglise s’est trouvee assez fortement constituee pour tenir tete aux as- 
sautsde la barbarie; qu’enfin lorsque cette Eglise a paru ne plus sa- 
tisfaire aux besoins religieux de beaucoup de eeux qui en faisaient 
partie, il s’est forme d’autres figlises, differant par I’organisation et les 
doctrines, mais toutes alors fondles sur I’autorite de I’Ecriture sainte 
en tant que « parole de Dieu ». Ce qui devait les amener a en recher- 
cher le texte authentique et I’interpretation exacte. Ce fut dans le 
temps le moyen necessaire pour conserver ce qui, autremenl, se fut 
certainement perdu. Mais ceuxqui etaient demeures fidMes a I’ancienne 
Eglise ne sentirent pas cette necessite. Encore aujourd’hui I’Eglise ca- 
tholique-romaine repond aux besoins religieux de millions de personnes 
bumaines ; autrement, elle n’existerait plus. Chez les non-catholiques, 
la doctrine de I’inspiration de la Bible sous sa vieille forme mecanique 
est encore pour beaucoup le fondement de son autorite. D’autres 
millions ne font plus de I’Eglise du Moyen-Age la directrice de leur vie 
religieuse ou comprennent tout autrement que les derniers indiques 
1 inspiration des ecrivains canoniques. Nous ne saurions leur refuser 
pour ceia le litre d’hornmes religieux et de chretiens. Bref, les envelop- 
pes qui ont preserve le tresor religieux ont ete utiles et meme neces- 
saires, mais lorsque les temps se sont accomplis et que le tresor qu'elles 
devaient sauvegarder a couru le risque de s’evaporer sous leur protec- 
tion insuffisante, il a fallu qu’il en vint d’autres pour les reinplacer. 
L enveloppe e.st pour le fruit, et non le fruit pour I’enveloppe, car c'est 
lui, non pas elle, qui nourrit. 

Mais si je conviens avec M. Siebeck que les doctrines et les formes de 


¥ 
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culte ne sont nullement indifferentes, je ne saurais lui accorder qu’elles 
rentrent dans I’essence de la religion, pas plus que je ne peux consi- 
derer mon corps comme rentrant dans mon essence en tant qu’homme, 
ou penser que la perte d’un de mes membres ou de mes sens est une 
diminution de ma personnalite, c’est-a-dire de ma veritable humanite. 
C’est une condition de vie pour la religion qu’elle se manifesto a I’exte- 
rieur. II est memo du plus haut interet que ses formes refletent le plus 
fidelement possible sa realite interieure, bien que les formes symboliques 
ne puissent jamais exprimer la pensee qu’approximativement. Mais 
c’est precisement pour maintenir cet accord qu’elles doivent toujours 
varier, puisque I’interieur lui-meme evolue continuellement. 

Revient done la question : Qu’y a-t-il de persistant, d’invariable, d’es- 
sentiel, qu’on puisse mettre en regard de ces pbenomenes toujours 
changeants? « L’esprit », « I’idee », dira-t-on; Ce sont la des termes 
qui auraient besoin d’une definition serree, et elle leur manque. Nous 
distinguons, par exemple, ce qu’on a appele I’esprit de Rome de ce 
qu’on appelle I’esprit de Geneve, I’esprit du siecle apostolique de I’es- 
prit du Moyen-Age. C’est pourtant I’esprit d’une mime famille reli- 
gieuse, et il varie aussi. Je prefere me servir du mot « essence » pour 
designer ce qui est permanent en distinction de ce qui est variable, 
Touji'a distincte des p.spoa'c, ce qui est en opposition avec ce qui devient. 
Mais cette precision plus grande de la question ne la rend pas plus fa- 
cile a r6soudre, preuves en soient les reponses variees que . lui font des 
hommes du plus haut merite, et notre solution n’a d’autre pretention 
que celle d’un modeste efiort. 

L’un, par exemple, cherchera I’essentiel en religion dans I’enseigne- 
ment doctrinal et pense que tout depend de la purete de cette doctrine 
et par consequent de I’orthodoxie. L’autre repousse ce point de vue et 
declare que le culte, I’Eglise, la constitution ecclesiastique sont I’essence 
de la religion, et que I’element doctrinal n’est qu’un moyen de reunir 
les fideles en un seul corps et d’elever les enfants religieusement. Nous 
avons vu que c’est la une notion fausse. Les doctrines changent, le 
culte se modifie, I’Eglise et sa constitution varie nt. Comment pourrait- 
on y chercher 1’ essence de la religion, I’essence qui demeure? 

Ce n’est done ni dans le culte, ni dans I’Eglise, ni dans la doctrine 
qu’elle peut consister, mais dans quelque chose d’ou proviennent doc- 
trine, Eglise et culte. Serait-ce la foi, au sens general de ce mot? II est 
certain que, si Ton enleve la foi a I’element doctrinal, celui-ci n’est . 
plus qu’un cliquetis de mots, I’assimilation purement mnemonique d’un 
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catechisme dont on ne comprend pas le sens. Si on I’enleve an culte, ce 
n’est plus qu’une gesticulation a vide, un exercice d’hypocrisie comme 
celui du pretre italien qui, dit-on, en presence de Luther tout scanda- 
lise, disait sur I’hostie qu’il etait cense consacrer : « Tu es pain et res- 
teras pain. » Supprimez la foi dans I’Eglise, et ce n’est plus qu’une ins- 
titution oii I’ambition, la gloriole, la cupidite predominent. La foi est 
done la vie de la religion. Sans la foi elle est morte. N’en serait-elle done 
pas I’essence? 

Mais alors il se trouve que cela n’est pas vrai seulement de la reli- 
gion. Qu’est-ce done que la vie morale quand on ne croit pas a la 
realite du bien, a sa puissance, a son triomphe final? L’homme de 
science ferait-il un seul pas a la recherche du vrai s’il n’avait pas foi 
dans I’unite de la nature, dans la possibilite d’en decouvrir les lois, 
s’il n’avait pas foi dans la verite ? Y aurait-il un veritable artiste sans la 
foi dans I’art et dans sa propre virtuosite artistique ? La foi ne nous 
foumit done pas I’element essentiel et caracteristique de la religion. 

D’autres, tels que Bunsen, Rauwenhoff et jusqu’a un certain point 
Kant, ont cru pouvoir lui reconnaitre cette qualite en la determinant. 
II s’agit pour eux de la foi dans un ordre moral du monde, postulant 
une puissance supreme qui maintient cet ordre moral el qui en assure 
le triomphe final. Mais ce point de vue suppose que la religion lire son 
origine du sentiment moral, identification ou confusion que nous de- 
vrons combattre plus tard. Je m’associerais plutot a ceux qui partent de 
cette experience que, dans toutes les religions et sous toute sorte de 
formes, la foi en Dieu, puissance superieure au monde et a I’homme, 
s’unit a celle de I’affinite de I’homme avec Dieu. En d’autres termes 
e’est la foi dans I’unite essentielle du specifiquement humain et du 
divin. On pent la conslater dans les religions inferieures sous les formes 
defectueuses de I’animisme, du mythe, du symbole ; dans les religions 
superieures sous celle du dogme. La doctrine acceptee par la majorite 
chretienne I’exprime dans les dogmes de la Trinite et de la divinite du 
Christ, |le Dieu-homme. N’est-ce pas ce double dogme qui au fond n’en 
fait qu’un et qui a ete pendant des siecles le cceur de la croyance chre- 
tienne et la marque par excellence de la qualite de chretien? On pour- 
rait done resumer ce point de vue en disant que I’essence de la religion 
consiste dans la reconnaissance de I’unite spirituelle de Dieu et de 
I’homme jointe a celle de la suprematie de Dieu, par consequent la foi 
en I’infini au-dessus de nous et en I’infini qui est en nous. 

Bien que cette solution, qui me paraissait auparavant satisfaisante, 
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contienne une grande part de verite, je ne puis apres mure reflexion 
m’y rallier entierement. II lui manque, ce qui serait si desirable, I’unitS 
de principe. Elle est par le fait un dogme compose de deux autres dog- 
mes, c’est-a-dire deux representations d’ou Ton deduitune doctrine. 

M. Siebeck, dans I’ouvrage cite plus baut, se rapprocherait au fond 
de cette theorie. La religion est pour lui une persuasion de la realite de 
Dieu et d’un ordre de choses sup6rieur au monde empirique, ainsi que 
de la possibilife de la delivrance humaine. La raison et le sentiment 
cooperent a cette persuasion, laquelle est de nature pratique ou active. 
Le moment psychologique essentiel de cette conscience religieuse est 
done la foi qui est elle-meme un acte de liberty personnelle. Get acte, 
determine par I’idee du Bien, est d’abord un assentiment a Texistence 
d’un bien supreme, d’une valeur absolue, these qui foutefois ne peut se 
demontrer theoriqnement, mais qui pose la personnalite supra-mon- 
daine de Dieu comme la garantie derniere et le fondemenl indispen- 
sable de la realisation de ce bien. La formation de cette representation 
decoule au fond de ce que la personnalite humaine ne peut s’empficher 
de se servir de ce qu’elle possfede en elle-meme d’essentiel et de superieur 
pour affirmer par analogic le principe reel et transcendental du monde. 
Soit, mais je ne sais si nous ne sommes pas la en face d’un extractum 
t/ieologiae dogmaticae triplex. S’il est vrai que la foi est en effet un 
acte libre ‘ de la personnalite humaine, je ne saurais acquiescer a I’idee 
que la foi en une Divinite supra -mondaine comme fondement et ga- 
rantie de la realisation du bien soit I’indice permanent de toute religion. 
C’est encore une representation, et, fut-elle vraiment centrale, une re- 
presentation ne peut constituer I’essence de la religion. Elle peut Mre 
I’idee-maitresse d’un systeme philosophique, mais une doctrine, elle- 
meme inspiree par le fait religieux preexistant, ne saurait etre la reli- 
gion en elle-m§me, et je doute fort que la tormule de M. Siebeck soit 
applicable aux premiers developpements de la religion. 

II faut proceder par une autre voie et ne pas chercher I’essence de la 
religion dans quoi que ce soit d’exterieur. La religion est essentielle- 
ment une disposition du coeur, elle est essentiellement piete, se mani- 
tant en parole et en acte, en doctrine et en vie. Je pense a ce vieux 
pr6tre qui se plaignait a moi de ce que I’etat de sa sante ne lui permet- 

1) Je pense qu'il faut comprendre id par « acte libre » ce qu’un etre person- 
nel, en possession d’une nature determinee, fait sans empeebement majeur con- 
formement aux tendanc es et aux impulsions de cette nature, ce qui est, j’inclihe 
a le croire, la vraie definition de la liberte. — A. R. 
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tait plus de sortir I’hiver. Pourtant je le voyais sortir par tous les temps 
pour celebrer la messe dans la grande et froide eglise de sa paroisse. 
« C’est par devotion », me dit-il, un jour queje lui demandais la raison 
de cette contradiction. II s'exposait^ au risque de hater sa mort, pour 
accomplir ce qui etait pour lui I’acte le plus auguste de sa religion. 
G’etait la incontestablement de la piete ou, comme il le disait lui-meme, 
de la vraie devotion. 

Dire que la religion est proprement de la pidte n’est pas une nou- 
veaute. C'est meme une idee fort repandue. Mais habituellement on en 
reste la, et on n’en est pas plus avance. Cela revient a substituer un 
mot a un autre, et il faudrait savoir ce que c’est en soi que la piete. L’e- 
tymologie ne nous serf pas ici a grand’chose. Le }romm ou vroom ger- 
manique, le latin plus avaient originairement un sens different de 
celui qu'ils ont rev^tu plus tard. Le mot germanique signifiait d’abord 
« ce qui est salutaire, utile, avantageux », pius qualifie originairement 
ce qui est « conforme au devoir, a la justice ». Les mots de « devotion », 
de « consecration », conviendraient done mieux, puisqu’ils impliquent 
I’idee d’un don de soi, un des Elements inseparables de la religion. 
Mais la piete embrasse plus que cela, et quand nous disons : La reli- 
gion est essentiellement piete, cela revient a ceci : elle est en fait la dis- 
position pure etdigne de respect que Ton nomme piete. Mais alors il 
faut definir I’essence de la piete. 

Alors je dis que I’essence de la religion, c’est Y adoration, oil se ren- 
contrent les deux faces de la religion que Ton distingue dans I’ecole 
sous les termes de transcendanl et d’immanent et qui, exprimees reli- 
gieusement, reviennent au sentiment du Supreme en Dieu et 4 celui de 
I’affinite de I’homme avec Dieu, « Pere supreme d. L’adoration en effet 
inclut la crainte, Thumilite, la reconnaissance, la confiance, le renon- 
cement, le sentiment penible de I'indignile, la consecration entiere de 
la vie. Adorer, c’est aimer de tout son coeur et de toute sa pensee, c’est 
se donner, soi et tout ce qu’on a de plus cher. En meme temps, et c’est 
la I’autre face, I’adoration inclut le besoin de posseder, de pouvoir 
nommer sien I’gtre adore. L’homme adore, se donne pour etre complMe- 
ment uni avec I’objet de son adoration. Il ne se sent heureux que dans 
sa proximite. Et bien qu’aux etages inferieurs de revolution religieuse 
il puisse etre seulement question d’un abandon complet de soi-meme a 
la Divinite afin de pouvoir la dominer a son tour, bien qu'il n’y ait la 
encore qu’un desir egoiste de s’approprier exclusivement la faveur 
divine, ego’isme naif qui disparatt a la lumiere d’un sens moral 
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purifie, il n’est pas de piet§ satisfaiie avant qu’elle puisse dire en son 
coeur : Mon Seigneur et mon Dieu ! L’adoration exige done la plus 
intime communaute, I’union la plus complMe avec le Dieu adore. C’esl 
par elle que toute religion se fait connaitre et toutes les manifestations 
de la religion s’expliquent par I’adoration, depuis la representation que 
I’homme se fait de I’Mre qu’il adore jusqu’aux prieres, aux effusions, 
au besoin de se rapprocher de ceux qui, partageant les memes besoins, 
les satisferont de meme, jusqu’aux actes cultuels, jusqu’aux propagandes, 
jusqu’aux penitences, jusqu’aux appels in extremis du croyant accable, 
ou du juste persecute. 

Nous nous trouvons ici en face de deux questions. La premiere de- 
mande si nous pouvons clever a une pareille hauteur ce qui doit pouvoir 
se dire aussi bien de I’idolatrie payenne que de la religion pure. II est 
aussi parfois question d’adoration dans les relations des fetres humains 
entre eux, par exemple dans le langage tres sincere a son heure que 
peut tenir le jeune homme a lajeune fille qu’il aime, ou bien dans I’ad- 
miration illimitee de I’dpouse pour un mari de grand talent et des en- 
fants pour un pere illustre. II y a tout au moins analogic et commu- 
naut6 de genre. On peut en dire autant du culte du genie propose par 
Strauss comme surrogat de la religion, du culte des heros glorifies par 
Carlyle et du culte des saints sanctionne par plusieurs Eglises, qui tou- 
tefois ne lui reconnaissent pas la meme plenitude qu’& I’adoration due a 
Dieu seul. La difference n’est pas radicale, elle est graduelle. Theori- 
quement la consecration totale de soi-meme a des etres qui sont apres 
tout homes et finis n’a en soi rien de religieux. II faut observer toutefois 
que ce qu’on adore en cas pareils, ce ne sont pas des hommes plus ou 
moins defectueux; mais des creations de I’imagination, un ideal qu’on 
objective dans telle ou telle personne de I’histoire, de la legende ou de 
I’entourage au sein duquel on vit. L’idolatrie payenne est une religion 
formee sous I’influence d’une erreur mentale. Pour une part du moins, 
elle est toute subjective. Le bceuf Apis de Memphis est pour nous une 
caricature burlesque de la Divinite, mais, pour la mystique egyptienne, 
e’etait le symbole et une sorte d'incarnation du dieu Ptah, la force vivi- 
fiante et ressuscitant toujours qui fait la vie de la nature. Si pour 
Zwingli, le grand reformateur suisse, le culte de Marie est une divini- 
sation scandaleuse de la creature, le catholique pieux venere en elle la 
reunion de la virginite pure et de I’amour maternel dans la souffrance. 
Pour Paul, la Diane d’Ephfese etait une idole monstrueuse, mais, bien 
que Demetrius et son parti ne pensassent en se posant comme ses de- 
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fenseurs qu’a leur interet materiel, il n’est pas douteux que beaucoup 
d’autres croyaient de tres bonne foi a sa divinite et craignaient d’attirer 
la mine surleur ville en rompant avec la tradition sacree de leurs peres. 
Geci est done affaire de I’intelligence. Le jour on ces cultes de valeur 
tres diverse ne repondent plus al’idee que nous devons nous faire de la 
Divinite, ils sont 61imines de notre religion. Ils ne repondent plus a 
nos besoins religieux. Notre religion a change d’objet, mais n’a pas 
change d’essence. 

Une seconde question : Si I’adoration est I’essence de la religion, pou- 
vons-nous encore considerer les religions naturistes comme des pheno- 
menes vraiment religieux? II est certain que la religion ne revele pour 
nous sa beaute que lorsqu’elle est arrivee a sa maturite. Mais, pour 
celui que ne rebutent pas les formes grossieres, il est visible que le 
germe de ce qui s’est lentement et si richement developpe existe deja 
sous ces formes rudimentaires. Chez I’homme-enfant il y a plus de 
tremblement que de confiance devant les puissances mysterieuses, et en 
m6me temps, comme nous I’avons dit et tout aussi souvent, une etrange 
familiarite dans les relations qu’il soutient avec elles. Son adoration est 
melangee d’un superbe egoisrne. Parmi les dieux nombreux qu’il adore, 
il en est toujours un qu’il prefere, qui est son dieu favori, comme 
au Moyen-Age chacun avait son saint de predilection. L’homme alors 
reserve a son dieu favori la plus belle demeure. Il lui prepare des repas 
somptueux. Il pent meme lui ar river de I’attacher, pour qu’il ne s’e- 
chappe pas ou pour qu’on ne le lui vole pas. C’est ainsi qu’a Sparte 
Ares, dieu de la guerre, etait enchaine et que les Atheniens avaient coupe 
les ailes a la deesse Nike, la Victoire. Son dieu n’en est pas moins ce 
qu’il y a de plus haut dans sa pensee, ce qu’il aime le plus, bien qu’avec 
crainte, ce qui regie ses actes et ce qui domine sa vie entiere. 

Dans toutes ces phases que la religion doit parcourir, elle a done 
toujours ete adoration. Pourquoi s’etonner si, selon les epoques, son 
pouls a battu moins vite, si la ferveur s’est mainte fois refroidie, si ceux 
qui gouvernaient les masses et ces masses a leur tour n’ont plus reclame 
que panem et circemes, le pain et le plaisir, s’il y a des temps de posi- 
tivisme, de nivellement, d’ochlocratie? Il vient toujours un moment oii 
I’humanite abusee revient a elle-mSme, ou elle rougit de ne vivre que 
de pain, ou Tame humaine a de nouveau soif du Dieu vivant*. 

1} Tout en m'associant a ce que les considerations qui precedent renferment 
de vrai et de frappant, je ne puis m’empecher de me demander si mon savant 
collegue et ami a reellement touche le tuf de la question. Lui-meme avoue mo- 
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NEUVIEME CONFERENCE 

De Vorigine mentnle de la religion. 

L’origine mentale de la religion pose une question des plus at- 

destement qii’il n’en est pas encore tres certain. Que I'adaration soil un pheno- 
mene constant dans toutes les religions et un phenomene immediatement conse- 
cutif a la disposition religieuse vis-a-vis de I’etre on des etres adores, cela n’est 
pas contestable. Mais I’adoration est-elle le prius logique, le point central et seul 
immanent a tout le reste — je ne parle pas de Vorigine de la religion, qu’il ne 
taut pas confondre avec son essence et dont il va etre question — , est-elle I’es- 
sence de la religion? En d’autres termes, Tadoralion, comme le sacerdoce, comme 
le rite, comme la morale religieuse, comme la divinisation des choses ou des 
hommes, ne suppose-t-elle pas la reWgion preexistante et par consequent peut- 
elle en resumer I’essence? N’implique-t-elle pas comme exigence prealable lafoi 
dans I’objet adore? J’ose a peine proposer en quelques lignes ma solution preferee 
— je ne dis pas non plus definitive — d’un probleme aussi delicat et sur lequel 
tant d’esprits sup6rieurs n’ont pas encore reussi a s’entendre. En tons cas la 
void : 

J’estime que la foi, I’adoration, le culte, la morale religieuse, tous les elements 
de la religion sent le rayonnement du sentiment religieux qui me parait conge- 
nital et inherent i la nature de I’homme. A present, le religieux est comme le 
vrai, le beau, le bien, quelque chose de specifique, dont on sent la valeur dis- 
tincte, sans qu’il soil facile de dire exactement ce qui le constilue. La disposition 
religieuse, comme I’amourdu vrai, ou du beau, ou du bien, fait partie integrante 
de la nature humaine et an mSme titre. Elle approxime ces trois spheres sup6- 
rieures de la vie de I’homme, sans se confondre avec elles, et nous savons com- 
bien il est ardu de les definir en elles-memes, bien que tout le monde comprenne 
ce dont il est question quand on en parle. 11 est plus facile d’indiquer leurs pos- 
tulats. Mais, en ce qui concerns la religion, sans la disposition religieuse, fille 
du sentiment religieux, ces postulats ne seraient pas postules du tout. C’est 
done elle, la disposition religieuse, qui est I’essence, le centre, le point de de- 
part evolutif et la cause immanente de tout I’ensemble des fails religieux. Sans 
pretendre la definir, on peut dire qu’eile suppose psychologiquement la facultd 
humaine de percevoir I’antagonisme qui exists entre I’aspiration a la vie et au 
bonheur (qui n’est autre chose que la vie epanouie), d’une part; et d’autre part, 
les rfealites qui nous entourent. Elle la suppose conjointement avec le penchant 
i concevoir une realite superieure qui les domine et avec laquelle I’homme se 
sent en rapport. Cette disposition religieuse trouve sa confirmation dans la joie 
mystique procures par la conscience de I’union et de I’accord avec cette realite 
superieure. Car aucun effort se buttant contre le neant ne saurait avoir unpa- 
reil efiet. 

C’est la, a, mes yeux, la revelation primordiale naturelle, coincidant avec la 
formation de I’homme et faisant partie de sa constitution intime, qui n’est pas la 
conclusion d’un raisonnement, qui est la poussee en quelque sorte instinctive de 
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trayantes et des plus difficiles. Quelques-uns^ par positivisxne et parce 
que c’est une question d’origine, ies autres par paresse d’esprit, s’abs- 
tiennent de la rechercher sous pretexte qu’on n’en peut rien savoir. 
Aucun des deux motifs ne saurait nous empecher d’envisager la ques- 
tion, en ayant soin d’abord de la poser nettement. 

11 ne s’agit pas precisement de savoir sous quelle forme particuliere 
elle a commence dans I’humanite, mais d’oii elle est sortie, non pas une 
fois, mais toujours, c’est-a-dire qu’elle en est la source dans la vie 
psychique de Thomme. Convaincus quel’esprit humain a toujours eteregi 
par les memes lois, Maires par les analogies que nous offrent la vie de 
I’enfant et celle des non -civilises, nous pensons pouvoir nous former une 
idee de la forme possible de religion qui prevalait lorsqu’apparurent les 
premieres lueurs de civilisation. Gela rappelleles hypotheses concernant 
les commencements de notre systeme solaire. Sans leur attribuer plus 
d’evidence qu’elles n’en comportent, I’historien ne peut s’ empecher de 
proposer, en terminant ses recherches, quelque theorie de ce genre 
hypothetique. Mais cela demeure toujours une hypothese, puisqu’il n’y 
a ni documents, ni traditions sures qui puissent nous renseigner, et 
c’est faut j d’avoir observe cette distinction necessaire que des solutions 
si differentes ont ete proposees. Mais il s’agit ici de I’origine psycholo- 
gique de la religion, de toute religion. 

La discussion se complique du fait que parmi ceux qui y prennent 
part on distingue nettement un courant leligieux et nn courant anti- 
religieux. Fechner, par exemple, est d’avis que la foi en Dieu repose 

I’esprit humain. Le sentiment peuten etre fort ou faible, s’exalterou s’alanguir, 
s’effacer meme, quitte a reapparaitre sous des formes heteroclites. I! me semble 
que la philosophie religieuse n’a pas reconnu suftisammentjusqu'a present toute 
la valeur de ce point de vue qui est elaye par I’histoire religieuse tout entiere. 
Ne serait-il pas en effet coniraire a toute logique qu’un instinct, une impulsion 
naturelle, une tendance congenitale, n’eut pas d’objet correspondant, dut cet 
objet etrelonglemps, peut-etre toujours, malcompris ou defigure par I’imagina- 
tion? L’homme est pousse par sa nature elle-meme a chercher Dieu ou, si I’on 
veut, la Divinile, voila le fait primordial et le fait persistant. Pourquoi cette re- 
cherche de Dieu ne serail-elle pas I’essence de la religion donl la foi et toutes 
ses variations, les adorations el toutes fours effusions, les culles de tout nom. 
les morales religieuses de toute sorte sont les innombrables manifestations? 
L essence de la religion serait done I’effort pour realiser Tharmonie avec le ou 
les principes supremes des choses, principes dont I’esprit humain, de par sa 
nature, a 1 intuition, mais qu’il ne salt se representer qu’au prorata de ses lu/ 
mieres. Ces lumieres en grandissant rMuisent ces principes a un principe. Telle 
est la solution que j ose soumellre a iareflexion de nos lecteurs. — A. R. 
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sur line revelation divine interieure on du moins exterieure simplement 
en ceci qu’elle fut eveillee en I’homme par le langage significatif de la 
nature, de meme que la premiere revelation des parents a 1 enfant 
s’opere par la langue des signes. La nature a ete constituee de telle 
sorte qu’elle suggere a I’homme I’idee d’une puissance superieure a la 
sienne.Ne sachant pas encore distinguer en lui-meme I’esprit du corps, 
il ne les distingue pas davantage dans la nature. II y voit agir des forces 
bien plus grandes que les siennes, le soleil, le ciel, la tempete, le ton- 
nerre. II se met en rapport avec ces puissances comme avec des chefs 
haut places. Des le debut I’element theorique et I’element pratique 
coexistent. L’impression que fait la nature sur I’homme et le besoin 
pratique de Tbomme sont au fond I’un et I'autre I’elfet de Taction prea- 
lable de Dieu sur les dtres qu'il a crees. 

Seulement cela n’explique pas d’oii vient que Thomme, ayant reconnu 
qu’il y a une ou des puissances superieures a la sienne, — les animaux 
le reconnaissent aussi, — a et6 amene a se mettre en relation avec cette 
puissance multiple ou une, comme il le fait avec ses congeneres haut 
places. C’est la pourtant que se trouve Telement religieux proprement 
dit dans cette theorie. Si Dieu se reveie a Thomme dans la nature et 
dans son ame, qu’est-ce qui, dans I’dme humaine, Ta rendue apte a 
recevoir cette revelation divine ? 

La theorie anti-religieuse souffre d’une lacune analogue. Pour elle la 
religion est purement et simplement fille de Tignorance. L’homme, 
encore incapable de distinguer Tobjectif du subjectif, a personnifie des 
forces de la nature impersonnelle et leur a attribue des sentiments 
et des volontes similaires des siennes. La crainte et Tespoir Tont induit 
a seconduire avec elles comme avec des maiires humains. Ainsi s’est 
formee la religion qui se transmit d’ageenage. Plus tard, quand on eut 
depasse ce point de vue enfantin, on tacha de lui donner une forme pilus 
esthetique, d’apparence philosophique, et meme elhique. Mais de telles 
representations ne sont jamais au fond qu’un jeu d' imagination suggere 
par Tignorance de la nature et incompatible avec la connaissance que 
nous en avons aujourd’hui. 

Admettons un moment que les choses se sont passees de cette ma- 
niere. Toujours est-il que la religion elle-meme n’est pas expliquee, 
mais seulement sa forme premiere, fille de Tignorance. La preuve en est 
que la religion a subsiste apres que les representations de la naivete 
premiere avaient disparu, qu’elle a subsiste meme apres la disparir 
tion des mythes et des dogmes qui les avaient remplacees. L’ani- 

25 
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misme, le therianthropisme*, I’anthropomorphisme se sont succede. 
Nous ne nous representons plus la Divinite comme un esprit itinerant, 
ni comme un animal complet ou partiel, ni comme un bel homme. Nous 
repugnons a en faire des images visibles. Si nous lui appliquons les 
notions de conscience etde personnalite, ce n'est pas sans reserve, c’est 
parce que nous desirons ecarter de notre notion de Dieu toute espece de 
limitation ou d ’imperfection, et parce que ces termes de conscience de 
soi et de personnalite expriment la plus haute perfection de I’etre qui soit a 
notre connaissance, mais nous reconnaissons bien qu’en soi Dieu est Tlnex- 
primable, rinsondable, I’lncomprehensible. Cela n’empeche pas que, le 
fait lui-meme le demontre, parmi les hommes superieurs dans I’ordre des 
sciences et de la pliilosophie qui savent et reconnaissent tout ce que nous 
venons de dire,il en est un grand nombre chez qui la religion n’a nullement 
disparu. II faut done de toute necessite qu’elle ait pour base dans I’es- 
prit humain autre chose qu’une confusion temporairedu sujet et de I’objet. 

De quelque maniere qu’on se represente son commencement, on n’a 
done pas explique son origine elle-m6me. Supposons qu’elle ait commence 
par le naturisme, par le culte des forces et des phenomenes de la nature, 
ou par ce genre d’animisme qui consiste dans le culte d’esprits errants qui 
peuvent s’incorporer dans des objets de toute sorte, ou bien qu’elle soit nee 
lorsque I’homme, parti de la veneration pour des hommes superieurs, 
princes, pretres, prophetes’ et pour ses peres defunts, s’est eleve au culte 
d’etres surhumains qui ont ensuite pour la plupart personnifie des phe- 
nomenes et des agents naturels. Admettons que tous ces etre surhu- 
mains n’ont jamais ete que les chimeres forgees par son imagination 
jointe a son ignorance. Reste toujours la question de savoir ce qui le 
poussait a les forger. Lors meme que I’imagination ne travaille que sous 
Taction d’un stimulant exterieur, ce stimulant ne pent pas creer des 
idees, it ne pent que les eveilter. Au stimulant exterieur il faut que 
quelque chose corresponde dans Thomme. He bien ! la question est de 
savoir ce qui « dans Thomme » a fait que la religion est nee. 

II serait extremement long de discuter toutes les reponses. II sera 
plus simple et plus clair de les raraener a deux types principaux, aux- 
quels se rattachent les plus specieuses. 

1) Le stade ou la Divinite est con^ue sous des formes en partie animales, en 
partie humaines. 

2) Quel singulier paradoxe ! La veneration des pretres et des prophetes est ini- 
maginable s’il n’y a pas deja une religion ayant fait le pretre et inspire le pro - 
phete. — A. R. 
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Autour du premier type se groupent toutes les theories qui font de- 
pendre I’origine de la religion d’un raisonnement quelconque ; entre 
autres et particulierement, celle qui y voit une application sponianee du 
principe de causalite. L’homme, dit-on, ne peut faire autrement que de 
chercher une cause a tout ce qu’il pergoit. Or il n’apprend qu’assez 
tard a connaitre les causes naturelles des choses. Gela exige tout un 
travail dont les intelligences mineures sont incapables et dont en fait 
elles n’adoptent les resultats que par autorite. La reconnaissance des lois 
naturelles exige une recherche encore plus laborieuse et la grande 
majorite ne se doute meme pas de leur existence. Ce qu’il ne peut 
expliquer naturelleraent — et au commencement c’est a peu pres tout 
— I’homme inculte I’attribue a Faction de causes surhumaines qu’il 
se represente naturellement pensant, sentant, voulant comme lui et 
et dont il fait ses dieux. Plus il avance en connaissance de la nature, 
plus I’enchainement des causes se deroule a ses yeux, plus le domaine 
surnaturel recule. Mais, bien qu’il soit en etat d’expliquer desormais 
naturellement ce qu’il attribuait auparavant a Faction divine imme- 
diate, il reste toujours un inconnu qui echappe a ses explications natu- 
relles. Il reste toujours a se demander qui a constitue et coordonne 
ces lois et ces causes de maniere que I’harmonie merveilleuse du 
monde en decoule. Il reste toujours a chercher une cause supreme et 
finale. De la la foi en Dieu et, avec cette foi, la religion. La religion 
viendrait du raisonnement. 

Quele pi’incipede causalite inherent a I’esprit humain ait sa part dans 
la genese de la religion, cela n’est pas contestable. Mais que la religion 
elle-meme en soit sortie, voila ce que je ne puis accorder. Ce qui en 
peut sortir, c’est la philosophie et la science. Un systeme philosophique 
peut etre remplace par un autre, et pourceux qui ne peuvent s’adonner 
a la science et a la philosophie, il en resulte une certaine maniere de se 
representer le monde, mais il n’en resulte pas la religion. Celle-ci est 
quelque chose de plus que la reconnaissance des causes surnaturelles ou 
d’une cause supreme. Il n’est pas e.xact que I’hoinme inculte fasse ses 
dieux de toutes les forces qu’il prend pour des etres superieurs et con- 
scients. Il en est dont il admet I’existence, mais qu’il n’adore pas. Il en 
est meme qu’il tache de conjurer, d’ecarter, de chasser. Reste done 
toujours a expliquer comment il en vient a penser qu’il y a une affinite 
quelconque entre elles et lui et a leur attribuer des proprietes ration- 
nelles et morales qui n’ont rien de commun avec leur action dans la 
nature. 
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L’insuffisance de cette explication a conduit d’autres penseurs a se 
representer les choses autrement, en particulier M. RauwenholF. 
L’homme serait arrive a la religion par la coincidence de sa conscience 
morale avec la notion naturiste et animiste qu’il se fait du monde. II 
aurait raisonne a peu pres de la sorte. Je constate en moi-meme une 
voix, une impulsion qui me commande de faire ce qui est tres souvent 
en conflit avec mes inclinations et mes desirs. Qu’on nomme cette voix 
celle de la conscience, de I’obligation imprescriptible, de I’imperatif ca- 
tegcrique, elle temoigne toujours d’une puissance superieure a moi qui 
agit et commande en moi. Cette puissance est le Dieu auquel on obeit 
et qu’on adore. Meme aux plus bas degres de I’echelle bumaine il y a 
une certaine idee de I’ordre moral si rudimentaire qu’elle soit, et cet 
ordre moral exige une puissance qui en est I’origine et qui le maintient. 
De la les dieux identifies par I’homme avec les forces de la nature qui 
lui inspirent crainte et espoir, et c’est ainsi qu’il en vient a leur attri- 
buer les proprietes de I'esprit. En fait, encore ici, c’est le principe de 
causalite qui gouverne, mais il ne s’applique plus seulement aux phe- 
nomenes de la nature. La religion naturiste n’apparait meme que comme 
consequence des phenomenes moraux que Thomme constate en lui- 
rn^me. 

Nous verrons plus loin le germede verite conlenu dans cette theorie. 
Le fait est que la disposition interieure que Ton nomme ordinairement 
« conscience » est Ires souvent objectivee comme une voix exhortante 
ou menafante, retentissant a I’interieur de I’liomme, et cela, non seule- 
ment chez les chretiens. Dans toutes les vieilles religions se retrouve 
I’echo de I’angoisse causee par la peur de la colere des dieux qui cha- 
tient I’humanite coupable par la guerre, la famine et la peste. Il y a des 
Erynnies vengeresses et des anges exterminateurs. Encore aujourd’hui 
liberte de conscience est synonyme de liberte religieuse. 11 est incontes- 
table que la conscience morale a eu son action marquee sur revolution 
de la religion, sur la formation et la reformation des iddes religieuses. 
Mais tout cela ne fait pas que la religion elle-meme y ait pris sa source. 

Une grande difficulte reside pour discuter fruclueusement la question 
dans le manque de precision des termes dont on se sert. On n’est d’accord 
ni sur le sens de I’obligation imprescriptible ni sur ce que signifie au 
juste la conscience. Dans les langues latines le mot « conscience » lui- 
meme a un double sens*. 

1) En effet, dans noire langage philosophique, la conscience, I’etat de con- 
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Ailleurs les uns veulent en tirer non seulement la religion, mais 
toute une dogmatique. Les autres pretendent qu’en elle-meme elle est 
une tabula rasa, une forme vide. A ce dernier point de vue le principe 
de I’obligation n’a plus de signification morale. II pent en effet nous en- 
gager sur le mauvais chemin aussi bien que sur le bon, nous pousser a 
lapurete et a la vertu ou bien aux actes les plus repulsifs. Ils obeissaient 
a leur conscience, ces adorateurs de Moloch qui jetaient au feu leurs 
enfants dans la vallee de Hinnom, et les propheles qui au nom de 
Jahve tonnaient centre cette atrocite, les martyrs qu’aucun supplice ne 
parvenait a faire apostasier et leurs persecuteurs qui les jetaient aux 
lions ou sur les buchers, Creon qui laissait sans sepulture le cadavre de 
Polynice et Antigone qui preferait obeir a I’ordre des dieux plutot qu’a 
celui du roi. C’est comme si I’on etait decide d’avance a ne pas distin- 
guer entre la fausse monnaie et la bonne ; ou bien entre les grandes 
CEuvres de I’art inspirees par la religion et les spectres hideux nes dans le 
cerveau du delirant ou du fou. On parle avec raison de consciences 
eclairees et de consciences obscurcies. N’est-il pas souvent fait aussi 
mention de la conscience artistique, d’une etude consciencieusement 
poursuivie? II est done absolument necessaire de s’entendre sur la 
conscience et sur I’obligation morale avant d’en deduire la genfese de la 
. religion, il faut savoir quelles sont les dispositions du cceur qu’on en- 
tend par la et en quoi elles consistent reellement. 

science signifientla propriete de la personne qui se sent eile-mSme, permanente, 
identique, au milieu et au travers de tout ce qui n’esl pas elle (selbstbcwusst- 
sein). Dans le langage usuel on s’en sert plutot pour designer I’etre moral, le 
sens moral inherent a la personne humaine. De la, quand on tient a eviter les 
contusions, la convenance de preciser ce que Ton veut dire en recourant a ces 
determinations n conscience de soi », >< conscience morale Comme, en reli- 
gion, le lidele se sentirait severement repris par sa conscience morale, s’ll re- 
niait, ou opprime cruellement s’il etait force de renier ce que dans son for inte- 
rieur il croit vrai ou bien de professer exterieurement ce qu'il croit faux, de la 
cette frequente assimilation dont il vient dAtre fail mention de >< la liberte de 
conscience » et de « la liberte religieuse» Ce n'est pourtant pas tout a fail la 
meme chose. Un pouvoir intolerant, par exemple, peut supprimer la liberte 
religieuse en interdisant les Eglises dissidentes, leur propagande et leur culte, 
tout en declarant que les consciences demeurent libres de ne pas adherer a la 
religion officielle, qu'il n'a pas a s’occuper des persuasions interieures, qu’il 
exige seulement qu’elles ne se produisent pas exterieurement. On conviendra 
pourtant que la distinction est fliiide. Les langues germaniques avec leurs mots 
Bewusstsein, holl. Bewustheid (conscience), Selbst-bewusstsein, boll. 
theid (conscience de soi), Geivissen, holl. Geweten (conscience morale), echap- 
pent plus facilement a cet inconvenient. — A. R. 
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Quoi qu’il en soit, notre principal grief centre cette derniere theorie, 
c’estqu’elle aussi fait sortir la religion d’un raisonnement. On a cru 
dans la conscience morale entendre la voix d’un etre superieur, quelque 
chose d’analogue au demon de Socrate. On a conclu que c’etait une voix 
de Dieu. Soit. Mais la question demeure entiere : Comment en est-on 
venu la? L’homme religieux a raisonne de cette maniere. Je le veux. 
Mais il n’a raisonne ainsi que parce qu’il etait deja religieux, et ce que 
nous desirous savoir, c’est ce qui I’a rendu religieux. 

Viennent alors ceux qui ont cru trouver dans le sentiment I’origine 
de la religion. Ils s’y sont pris de plusieurs manieres. II en est meme 
qui ont cru pouvoir s’arreter a la supposition d’un sentiment religieux 
sui generis au-dela duquel il n’y a pas a remonter. 

Assurement il y a un sentiment religieux, une volonte religieuse, un 
art religieux, un sentiment moral, un sentiment du vrai, et le sentiment 
religieux prouve que la religion existe, mais il ne nous mene pas plus 
loin. On n’en est pas plus avance quand, avec Schleiermacher, on I’identifie 
avec le sentiment de dependance. Cela se saurait expliquer que I’un des 
elements de la religion. Aussi la theorie du celebre th^ologien est-elle 
depuis longtemps abandonnee comme insuffisante. 

Mais il est une autre theorie, plus ample, qui a conquis I’assentiment 
d’hommes de valeur et d’autorite, appartenant a des tendances reli- 
gieuses tres differentes, d’un hegelien d’exfr^me gauche tel que Feuer- 
bach, d’un theologien de la droite tel que Lipsius, puis d’Edouard de 
Hartmann et momentanement de Pfieiderer (qui, depuis, y a renonce). 
Moi-m6me je ra’y etais rallie il y a une vingtaine d’annees. Je suis en- 
core d’opinion que si elle n’aiteint pas le but, elle est sur le chemin qui 
y mene. 

Elle consiste a deduire la religion du conflit entre le sentiment de soi 
et le sentiment du danger, entre la conscience de soi et la conscience 
qu’on a du raonde. L’homme place dans un monde ou il se voit entoure 
de tant de forces qui menacent son hien-etre et son existence, mais qui 
a conscience de son droit d’exister en regard du monde, cherche aide et 
secours dans une puissance a laquelle le monde lui-meme soit soumis. 
Il la trouve tout d’abord dans les forces bienfaisantes auxquelles il est 
redevable de son entretien et de .ses delivrances. Ce que Feuerbach 
exprime d une fajon un peu plus brutale. La supposition fondarnentale 
de la foi en Dieu, dit-i!, c’est le desir de I’homme d’etre dieu lui-merne 
et comme il eprouve hientot qu’il n’est pas Dieu, de la vient qu’il s’a- 
dresse aun 6tre ideal qu’il se represente tres mal. Limite en puissance 



UN ESSAI DE PHILOSOPHIE DE l’hISTOIRE RELIGIEUSE 


375 


mais illimite dans ses desirs, rhomme est un non-Dieu quant au pou- 
voir, et un non-homme quant a ses souhaits. Dieu est done le comple- 
ment de ce qui manque a Thomme, en realite ce que I’homme voudrait 
etre, Voila le cote subjectif ; le cote objectif est fourni par les pheno- 
menes de la nature, I’experience, la realite, avec lesquelles il relie tant 
bien que mal son propre elre ideal. Pour Feuerbach toute religion ne 
saurait done Sire qu’une illusion subjective a laquelle ne correspond 
rien de reel, si ce n’est « le desir de I’homme qu’il en soit ainsi ». 

On voit que le principe de causalite joue aussi son role dans cette 
theorie. La religion provient la aussi d’une forme de la pensee insepara- 
ble de I’esprit humain. C’est pourquoi je penseque le processus psycho- 
logique, tel qu’on le ddcrit ici, devrait I’etre autrement. Car la person- 
nification des forces que I’homme inculte voit agir dans la nature n’a 
rien a faire avec sa conscience religieuse. C’est uniquement une expli- 
cation naive dumonde. Les dieux sont originairement et essentiellement 
des personnalites ideales que I’homme identifie avec des etres domina- 
teurs des phenomenes de la nature. Ainsi sont nes les dieux et les 
mythes naturistes. Pourtant il y a d’autres dieux et d’autres mythes qui 
ne sont pas naturistes. Je m’insurge centre le prejuge trop repandu 
qui veut que tous les dieux et tous les mythes Pont ete. Comment expli- 
querait-on le developpement des religions ethiques si elles n’avaient 
d’ autre origine que le naturisme? A c6te de I’element-nature, nous 
discernons dans les religions les plus rudimenlaires un element spiri- 
tualiste destine a grandir et d’oii sortiront des religions spiritualistes- 
ethiques. On le constate dans plus d’un esprit de la periode animiste, 
plus tard dans les personnitications grecques, Moire, Ate, Dike, Nike, 
dans les abstractions des Remains, Salus, Honos, Virtus, Pax, Pudi- 
citia, etc. Et ne voyons-nous pas que les grands dieux eux-memes, bien 
qu ’originairement dieux-nature, se detachent tou jours plus de la nature, 
au point que nous sommes souvent embarrasses pour dire le pbenomene 
naturel auquel ils correspondent et que leurs adorateurs ne le savaient 
plus eu.x-memes? Je n’insiste pas sur cette observation qui ouvre tout 
un champ d’etudes a des recherches ulterieures. Je voulais seulement 
montrer qu’avec cette explication des mythes naturistes nous n’avons 
pas celle de I’origine de la religion, 

Je crains de plus que la theorie preciteene souffre de la juxtaposition 
et du melange de vues philosophiques et de vues religieuses. Elle pour- 
rait expliquer plutot la formation des representations religieuses que 
celle de la foi, de la piete, de I’adoration. 
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La religion, dit Feuerbach, est nee des aspirations et des desirs de 
rhomme qu’il objective hors de lui-meme et qu’il adore comme des 
Stres superieurs, done, du souhait d’etre ce qu’il n’est pas et ne peut 
etre; ou bien, comme le disent d’autres, notamment le professeur 
Siebeck, de ce qu’il n’est pas salisfait du monde phenomenal et que de 
ce meconfentement provient le desir d’une sphere de I’etre superieure a 
ce monde. Qu’un tel meconlentement, que de telles aspirations existent, 
qui le niera ? Mais d’oii viennent cette dissatisfaction, ces aspirations ? 
Pourquoi I homme se laisse-t-il tourmenter par des desirs dont il ne 
voit nulle part autour de lui la realisation? Pourquoi n’est-il pas aussi 
raisonnable que I’animal qui se contente si bien de la terre telle qu’elle 
est ? C’est qu’il ne peut faire autrement. La jouissance animale ne peut 
pas lui suffire longtemps, parce qu’il y a quelque chose en lui qui le 
pousse a depasser le fini, a tendre vers une perfection dont il salt que la 
possession lui est refusee sur la terre. L’infini, I’absolu, I’Mre plein, en 
opposition a vec le deveniret le disparaitre incessant, voila ce qui ne lui 
aisse aucun repos, parce que le besoin en existe en lui-m^me. 

Ici nous rencontrons sur notre route I’illustre professeur Max Muller. 
Pour lui, la source de toute religion dans I’homme, c’est le sentiment de 
I’infini, le soupir de I’dme vers Dieu. Tel est, selon lui, I’element com- 
mun de toutes les religions. Il a maintenu avec insistance cette intui- 
tion, meme la perception sensible de I’infini, montrant I’attrait que 
I’infini exerce sur nos sens. Il a distingue enfre la presence divine que 
Kant contemplait dans le ciel eloile et la presence divine manifestee 
dans la conscience a rinterieiir de I’individu. Et quant on lui objectait 
que e’etait commettre un anachronisme que de reporter ce terme abs- 
trait d’infini aux debuts de la vie spirituelle dans Thomme, il repondait 
que ce terme abstrait, comme les aulres, a designe d’abord quelque 
chose de Ires concret et que de la s’est lentement degagee I’idee que nous 
nous en formons. 

Je ne saurais pourtant voir I’origine de la religion dans une intuition 
ou perception Je I'inlini. L’homme ne pergoit pas I’infini a la limite du 
fini qui lui est accessible. Il peut le supposer, le postuler, il ne le voit 
pas. L’infini ne peut etre pour lui qu’une representation, une idee, qu’il 
se forme peut-elre necessairement. La perception de I'infini me parait 
une contradiction dans les termes, a moins de la limiter a celle de 
I’infini en nous-memes. 

Meme avec cette restriction je n’oserais affirmer que c’est de cette 
ol^crv-tion interieure que provient la religion. Une telle observation 
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suppose une mesure de reflexion et de connaissance de soi que Thomme 
n’a pu acquerir que lorsquela religion existaitdeja. L’origine de la reli- 
gion a mon sens doit etre cherchee dans le fait que I'homme possMe 
I’inQni en lui-meme bien avant qu’il en ait conscience et sans qu’il s’en 
doute encore. Nous eonstatons simpleinent le fait en ce moment, en nous 
rappelant les vers magnifiques de Musset : 

... Malgre moi I’infini me tourmente, 

Je n’y saurais songer sans crainte et sans espoir, 

Et quoi qu’on en ait dit, ma raison s’epouvante 
De ne pas le comprendre, et pourtant de le voir, 

ce dernier mot compris comme signiQant simplement la vision du 
poefe^ et non la perception de I’oeil humain. 

Qu’on emploie le terme qu’on voudra, instinct, forme innee depensee 
d’abord inconsciente, cette intussusception de I’infini est I’essence propre 
de Thomme, I’idee qui le maitrise. £lle precede meme I’idee du fini, 
parce qu’il tire celle-ci de son experience sensible et ne la formule que 
plus tard sous la forme d’une idee generate. L’idee de I’infmi n’est 
acquise ni par I’observalion ni par la reflexion, bien qu’elle s’appuie en- 
suite sur des observations psychologiques et devienne un objet de 
reflexion. Le fini surprend Thomme-enfant, lui parait, quand il se revMe 
^ lui, quelque chose de centre- nature. Nos enfants a nous n’ont aucune 
id6e de la mort. II en est de meme des peuples-enfants, Comme I’aufeur 
du reeit edenesque de la Genese, ils partent de I’idee que I’homme est 
immortel de nature, et que ce n’est pas I’immortalite qui doit Mre 
demontree, c'est la mort qui doit etre expliqute. II faut que quelque 
chose soit arrive pour que cette anomalie soit venue dans le monde, un 
mefait, Taction d’un esprit raechant et jaloux, une imprudence, un 
oubli, quelque chose enfin qui aurait pu et du ne pas etre. Voila ce 
qu’on retrouve dans une multitude de traditions legendaires. II y eut un 
temps ou Ton ne connaissait ni maladie, ni mort. Dans la tradition perse 
Thumanite primitive n'est pas morie, elle vit sous son chef mythique 
loin de Thumanite souffrante et mortelle des siecles qui ont suivi. 
D’aprfe la tradition babylonienne Thumanite premiere a pbri en punition 
de ses mefaits, il n’en reste qu’un juste qui a ete epargne, lui et sa 
tribu, et il leur a ete reserve un sejoar eternel ou seul le vaillant heros 
solaire a pa penetrer. L’homme de la nature ne croit pas a la mort 
quand il la voit. Ce n’est qu’un sommeil, dit-il, Tesprit s’est eloigne du 
corps, mais il peut revenir. Il veille done plusieurs jours de suite pres 
du cadavre pour s’assurer qu’il ne revient pas, coutume qui s’est perp6- 
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tuee chez plusieurs peuples civilises, tels que les Chinois, et parmi les 
disciples de Zarathushfra. Si I’esprit du mort n’est pas revenu, il s’est 
rendu ailleurs pour habiter un autre corps ou se joindre aux esprits 
supraterrestres. Quand enfin rhomme est parvenu a comprendre que 
tous les autres et lui-meme sont soumis a la loi de la mort, il s’aban- 
donne alors aux plus douces esperances ou a des attentes fantastiques 
sur ce qui suit la mort. 

Est-il admissible que ce soit de ce tas d’illusions et de chimeres que la 
religion soit sortie, que telle soit la source de cette foi qui a deploye une 
si formidable puissance dans I’bistoire, de cette esperance qui a fortifie 
tant d’etres bumains dans la soulTrance et devant la mort? Non. Ce ne 
sont pas les imaginations pueriles qui I’ont enfantee, c’est le sentiment 
de 1 infini d’abord inconscient, dont les reves concernant le passe et 
I’avenir ne sont que les premiers balbutiements. La religion ne se dissipe 
pas avec ces reves, elle persiste apres qu’ils se sont evanouis. Ce senti- 
ment est inherent a I’esprit humain. 11 se revele aussi bien dans les 
domaines de I’intelligence, de I’estbetique et de la morale. Quel est le 
savant, le pbilosopbe, I’artiste digne de ce nom, Thomme de morality 
serieuse, qui, tout en sacbant tres bien que ses talents ont une limite, 
ne selivre pas a des efforts toujours renouveles? Les beures de decoura- 
gement elles-m^mes sont la preuve qu’il s’afflige de voir que ses efforts 
se beurtent contre son impuissance. Ceux, de meme, qui sous I’empire 
du materialisme ou du scepticisme, se croient condamnes a se dire que la 
foi en I’infini interieur a notre etre est une duperie, ne sont pas beureux 
du fait de cette decouverte, lors meme qu’ils se raidissent contre ce 
malaise et s’en vantent. Ils tombent dans un pessimisme sombre, tantot 
latent, tantot avoue et amer. 11s se demandent si la vie vaut la peine 
d’etre vecue ou, cornmele poete, ilss’ecrient douloureusement : « Malgre 
moi I’infini me tourmente. » 

Ce n’est pas notre tache actuelle de plaider, avec le bon droit de cette 
foi a I’infini qui est en nous, celui de la religion elle-meme. Nous devons 
nous borner ici a la recherche psychologique de I’origine de la religion 
dans Fame humaine. L’autre question est du ressort de la dogmatique 
et de la metaphysique. Mais nous ne sommes pas plus autorises a rele- 
guer la religion dans le domaine de I’illusion que charges d’en demontrer 
la legitimite. Je me permetsseulement d’appeler I’altention de I’insoluble 
enigme qui resulterait d’un etat de choses oil nous serions forces de 
• considerer I’humanite comme un ramassis d’etres vivant d'un reve in- 
sense et tout cequ’elle a produit de grandiose comme une ceuvre defous. 
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Une science impartiale ne pent rester aveugle devant cette verite que 
Fhomme n’est pas seulement intelligence, qu’a cote de la raison le senti- 
ment a aussi des droits inalienables, et la religion puise son droit dans 
celui du sentiment. 

II nous reste a exposer comment elle est sortie de la source que nous 
avons tache d’indiquer et quelle est la place qui lui revient dans la vie 
de I’esprit*. 


DIXIEME CONFERENCE 

De la Religion dans la vie de I’esprit. 

De quelle maniere, comment la religion est-elle sortie du sentiment 
encore inconscient de I’infini en nous ou, si Ton veut, de notre partici- 
pation interieure a I’infmi? La reponse a cette question serait logique- 
ment plus a sa place dans la partie morphologique, mais elle etait trop 
dominSe par le resultat de notre recherche ontologique pour que nous 
pussions en parler plus t6t. 

Ici nous retrouvons tons les elements ou, ‘a tort selon nous, on asucces- 
sivement vu I’origine de la religion, mais qui ont contribu6 pour leur 
part a la faire naitre, le principe de causalite, le mecontentement du 
monde, la conscience morale, tous en action reciproque. De bonne heure 
I’homme arrive a reconnaitre qu'il ne lui est pas possible de realiser ses 
aspirations, que son savoir est borne (plus il salt, plus il s’en rend 
compte), que son bien-etre de corps et d’esprit depend de mille circons- 
tances dont il n’est pas maitre. Son commerce avec ses semblables et 
ses proches, la vie sociale a laquelle il ne pent sesoustraire lui imposent 
des limitations qu’il doit subir et des deceptions qui I’affligent. Il est 
impuissant devant elles, il Test vis-a-vis de lui-meme. Il a le sentiment 
du devoir, il s’est peut-etre fait un ideal genereux et desinteresse, il s’est 
senti des talents, une energie qui lui indiquaient sa vocation : que de 
defaillances ! Comme il doit en rabattre! A qui se confiera-t-il, s’il a 
perdu la confiance en lui-m^me? A des amis, a de puissants protecteurs? 
La encore que de desillusions ! 

L’experience peut etre si accablante que dans son amertume il en 
vient a regarder ses desirs infinis eomme autant de vanites et de dupe- 

t) Voir la note, p. 366. — A. R. 
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ries. 11 y a toujours eu des docfeurs de ce genre. Un pieux chantre du 
Rigveda se plaint de ce qu’on lui dit en le raillant : Oil est India, a 
present? Ou est son aide? Et Ton disait aussi an psalmiste hebreu : 
On est ton Dieu*. Les missionnaires ont signale des dispositions du 
mfeme genre jusque chez des non-civilises. II y a surtout des temps ou 
il semble que I’intellect seul et les interets materiels presque seuls aient 
voix au chapitre et on Ton n’ecoute plus le langage du sentiment. Mais 
la foi dans I’infini est trop enracinee dans la nature intime de Thomme 
pour qu’il la sacrifie toujours au fini. Cette foi lui permet de se sentir 
protege par ces forces bientaisantes que dans sa pbilosophie enfantine il 
a personnifites a son image, plus tard par le Tout -Puissant maitre de 
toutes cboses. C’est la qu’il cberche le contrepoids de ses deceptions, 
qu’il invoque le ou les protecteurs de la verite et du droit, et a un point 
de vue plus eleve encore le ou les legislateurs d’oii emane la loi morale. 
C’est ainsi qu’il ranime sa confiance dans I’existence d’un monde supe- 
rieur oil Ton ne connait plus ces vices, ces limitations, ces miseres, d’un 
regne de Dieu qui triompbera un jour sur la terre comma il triomphe 
au ciel. Ainsi se forme la religion. C’est par la cooperation de dilT^- 
rentes causes, mais la source vive et intarissable en est toujours au plus 
profond du coeur humain*. 

1) Ps. XLii, 4, H, comp. XIV, 1; LIU, 2; lxxiv, 10; cxv, 2. 

2) .le me reprocherais d’ouvrir une polemique surla these developpee dans la 
precedents conference et reprise encore dans celle-ci, d'autanl plus qu’a chaque 
instant je dois reconnaitre la justesse de la pliipart des observations de detail 
presentees par I’auteur a I'appui de son opinion. Il y aurait meme, si je ne me 
trompe, des elements de conciliation entre sa theorie et la mienne. Je crois 
comme lui que, parrai les « suppositions » Je la religion sous toutes ses formes, 
il faut meltre au premier rang [’experience a tous ses degres de la contradiction 
qui existe entre le monde tel qu’il est et nos desirs de tout genre, entre la rea- 
lite et nos aspirations. Que la notion de I’inBni, une fois acquise, contribue 
fortement a elever, a vivifler, a subiimer, si je puis ainsi dire, la synthese qu'a 
ses divers degres la religion presente a cette antinomie, cela ne me parait pas 
non plus douteux. Ce dont je doute, c’est que le sentiment inconscient del'infini 
ait pousse I’homnie a quelque chose d’aussi concret, d’aussi naif, d’aussi peu 
infini, que les religions primitives telles que nous les connaissons. Elies me 
paraissent renfermees dans un cercle bien etroit, bien fini, que Thorame alors 
neprouvail encore aucun besoin de depasser. D’autre part, le sentiment de 
1 infini, sil esl I’origine proprement dite de la religion, devrait fttre spiicifique- 
mentet par lui-meme religieux. L’est-il? Il me semble que non. J'entends par 
la qu il peut s associer, qu’il s'associeen fait a bien d’autres activites de I’esprit 
qu a. la religion. 11 rentre dans les calculs raathematiques. AI. Tiele reconnait 
avec raison qu il remplil aussi son role dans le domaine intellectuel en meta- 
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Reste une grave question a resoudre. 

On a plus d’une fois presente la religion comme une sorte de science 
ou de philosophic, ou comme une poesie, ou comme une morale speciale 
et dependante. Les positivistes prefendant qu’apres I’ere de la theologie 

physique, puis en esthetique et en morale, toules choses qui touchent de pres 
a la religion, mais qui ne sont pas k religion. La notion del’espaoe inflni et du 
temps inflni est-elle reiigieuse en soi? Nuliement. Par elle-meme elle n’eveille 
dans la pensee que oelle du vide immense. On en peut dire autant de I’impres- 
sion que produit sur Fhomme depourvu de sentiment religieux la vue d’un objet 
sensible qui eveille ce sentiment dans notre esprit a nous, tel que la vue de 
I’ocean ou du ciel etoile. C’est chez I’homme deja religieux quo oette contem- 
plation provoque I’emotion reiigieuse, parce qu'elle objective au-dessus de 
I’immensite des choses visibles celle de la puissance et de I’immensite plus 
imposantes encore de I'fitre invisible qu’un tel homme venere, comme 
le principe et la cause toujours agissante de I’univers. Est-ce le sentiment 
inconsoient de I’infini qui a engendre les toutes premieres observations de 
la nature, les tout premiers rudiments de i’art, les debuts de la vie morale? Et 
si ce sentiment de I’infini, parce qu’il s’unit si facilement au sentiment religieux 
pour I’elargir en I’intensifiant, doit en etre considere comme la source, ne devra- 
t-il pas etre celle aussi de Tart, de la science etde la vie morale? Maisalors il 
n’a pas avec le sentiment religieux de rapport etroit, plus generateur, qu’avec 
les autres activites superieures de I’espril. 

Ce qui me parait plus exact et plus applicable, c’est la tendance innee de 
I’esprit humain vers le rrdeux dans tous les etats ou il se trouve, physiques et 
moraux, la foi en ce mieux comme possible, par consequent cherchable, mainte 
fois atteint. Voila ee qui, selon le degre de ses lumi^res acquises, le pousse a 
demander a une puissance superieure a lui-meme et au monde qu’il connait le 
retablissement de Tharmonie entre ses besoins et sa destinee. Cela implique de 
soi-meme qu’il se croit en relation avec cette puissance. C’esl ce qui constitue 
le grand ressort de revolution reiigieuse comme du progres humain dans toutes 
ses realisations successives. A un moment de son developpement intellectuel la 
notion de I’infini, fruit de sa reflexion et d’innombrabies experiences, s’ajoute a 
cette impulsion vers le mieux, vers ce qui depasse Fetal present, s’y ajoute non 
comme une etrangere a Fesprit, mais comme Fexpression finale, absolue et defi- 
nitivement eclose, auparavant muette et sans action, de ses notions anterieures 
de grandeur et de puissance. Le sentiment religieux est des premiers a en pro- 
filer, mais il n’est pas le seul. Reste done, de quelque maniere qu’on s’y prenne, 
le contenu particulier de ce sentiment religieux qui s’aualyse plus qu’il ne se 
definit et qu’il faut se resigner a considerer comme un des fails premiers de 
Fesprit humain normalemenl constitue, au meme litre que le sentiment du vrai 
ou celui du beau. 

Je voudrais 6tre plus clnir. Je n’en ai ni le temps ni la place. D'ailleurs je me 
reserve encore sur ce point si discute et j’espere que les connaisseurs com- 
prendront au mo ins Forientalion qui me parait preferable en vue d’une solution 
definitive. — A. R. 
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s’est deroulee celle de la metaphysique et qu’avec cette derniere la re- 
ligion prend tin. D’autres la reduisent a une esthetique. « Si vous etiez 
Chretien ecrivait un jour E. Renan a son ami Berthelot, I’illustre chi- 
miste, « la partie esthetique du christianisme, vraiment saisie, suffirait 
completement pour satisfaire ce besoin. Car, au fait, la religion n’est 
que cela, la part de I’ideal dans la vie huinaine, une fagon moins epu- 
ree, mais plus originale et plus populaire d’adorer ». II y a quarante 
ans le professeur Apelt, d’lena, disciple de Fries, construisait tout un 
systeme de philosophie religieuse sur des idees esthetiques Enfin, 
plus nombreus encore sont ceux qui sans identifier completement la 
religion et la morale, tiennent la premiere pour une production de la 
conscience morale determinee en chaque temps par le developpement 
acquis. La religion n’est alors autre chose qu’une maniere de concevoir 
la loi morale comme I’ensemble des commandements edictes par un 
legislateur supreme. La vie religieuse n’est plus qu'une forme impar- 
faite de la vie morale, laquelle en se developpant finira par se soustraire 
i toute depen dance et arrivera a sa complete autonomie. Matthieu 
Arnold definissait la religion en ces termes •. « La moralite touchee par 
I’emotion. » 

On comprendra qu’apres tout ce quivient d’etre dit je ne puisse adop- 
ter aucun de ces points de vue. Qu’il y ait des points de contact entre 
la religion et les autres activites de I’esprit humain, cela n'est pas dou- 
teux. L’esprit humain est un. II y a meme plus que le contact, il y a 
parente. La soil de connaitre et de penetrer le fond des choses, le bon- 
heur de s’elever sur les ailes de I'imagination vers le monde ideal, tout 
cela est coramun au philosophe, au poete et a I’homme vraiment reli- 
gieux. La religion a aussi sa morale et la veritable piete ne se borne pas 
a observer des rites, elle se revele dans la vie entiere. La religion s’est 
alimentee de science, d’esthetique, de morale; la science, I’art, la mora- 
lite ont profite de la religion. L’affinite est done etroite, mais il faut se 
garder de les confoadre. 

Ce n’est pas tant qu’il y ait difference dans le but a atteindre. On 
pourrait dire sans doute que le but de I’homme religieux, e’est la paix 
du coeur, la vraie vie, I’union avec Dieu. Le philosophe, I’homme de 
science ne songe qu’a savoir. Le poete et I’artiste sont heureux d’avoir 
reussi a fixer la beaute dans leurs oeuvres. La morale est satisfaite 
lorsque, dans le cercle resserre de la vie terrestre, I’homme a ele fidele 
a son devoir vis-a-vis des siens, de sa patrie et de I’humanite. Mais dans 

1) Religionsphilosophie, Leipzig, 1860. 
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la vie morale on cherche aussi la paix du cceur. L’homme de science ne 
se contente pas de savoir, il veut comprendre, coordonner ses connais- 
sances, penefrer^ s’il est philosophe, au fond des choses, et de la philo- 
sophic proprement dite on attend aussi la mise en harmonie avec soi- 
laeme et avec le monde. 

La difference consiste done en autre chose. 

D’abord en ceci que la science, I’art, la moralite procurent hien une 
grande somme de satisfaction, et nous sommes loin de pretendre la ra- 
baisser, mais ne peuvent jamais amener cette entiere reconciliation avec 
soi-meme et le monde que les hommes reellement pieux en tons les 
temps ont due a la religion. Le savant le plusencyclopedique, lepenseur 
le plus profond sont les premiers convaincus des limitations de nos con- 
naissances, du caractere insoluble d’une quanlite de problemes. La 
poesie et I’art peuvent embellir I’existence de leurs splendides rayons, 
adoucir nos douleurs, mais s’est surtout quand ils pretent leurs belles 
formes a une conviction religieuse. L’homme lui-meme de forte mora- 
lite, qui pent affirmer sincerement qu’il a garde tous les commande- 
ments des sa jeunesse — s’il ne se fait pas illusion a lui-m6me — a 
pourtant le sentiment qu’il lui manque encore quelque chose. De plus, 
la science, I'art, la moralite, sans exclure entierement les autres activi- 
t6s de I’esprit, mettent en jeu une ou deux d’entre elles d’une maniere 
pr6ponderante, soil I’intelligence (la scie.nce), soit le sentiment (I’art), 
soit la force de la volonte (la moralite). En religion aucune de ces acti- 
vites n’a droit a la preponderance, si Ton ne veut pas qu'elle degenere 
en intellectualisme, en sentimentalite mievre, ou en moralisme sec. 
Toutes les facultes doivent cooperer harmoniquement dans la religion 
normale, aucune n’a droit a la preeminence. 

Ces activites de I’esprit sont done en affinite avec la religion, mais en 
restent distinctes. Dans quelle mesure? On a soutenu, recemment 
encore avec eclat*, que la science, I'art, la morale sont nes dela religion, 
qu’elle est la mere de toute civilisation, qu’elle a eveille dans I’homme le 
sens moral, qu’elle lui a present un but ideal. Les partisans de ce point de 
vue veulent meme qu’elle ait donne naissance aux arts et aux lettres. 
Les plus vieilles ceuvres d'art, disent-ils, viennent du desir de procurer 
une demeure stable et digne d'elles aux divinites forgees par de pauvres 
heres qui n’habitaient eux-memes que de miserables huttes et qui or- 
naient leurs temples de ce que leur gout barbare estimait le plus pre- 

1) Morris Jastrow, The modern attitude towards Religion. Philadelphie, 1897 
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cieux. La plus vieille litterature est purement religieuse, preuves en 
soient I’Egypte, la Babylonie, I’lnde, la Perse, jusqu’a la Grece et en 
majeure partie jusqu’a Rome. C’est plus tard qu’apparaissent la poesie 
et I’histoire dites profanes, et meme alors elles sont imbibees de religion. 
La science elle-memo dans toutes ses branches est fille aussi de la 
religion. Les pretres ont ete les premiers instituleurs, les premiers 
juges, les premiers princes (car le prince ou le roi ont primitivement 
un caractere sacerdotal). L’antiquite regardait les premieres lois comme 
donnees par des dieux. C’est de I’astrologie qu’est sortie I’astronomie, 
comme la medecine et les sciences naturelles des operations magiques 
et la philosophie de la contemplation religieuse. Dans I’lnde les Upa- 
nishads plongent par leurs racines dans le Veda. La philosophie grecque 
a ses debuts (ecole ionienne) n’est qu’une mythologie traduite en idees 
abstraites. En un mot tout ce qui a fait la haute civilisation est sorti 
primitivement de la religion, quitte a s’en emanciper plus tard. 

Je ne saurais souscrire entieremenl a cetle these presentee sous cette 
forme. La mythologie originairement n’est pas une doctrine, pas plus 
que I’animisme. C’est une sorle de philosophie rudimentaire, une ma- 
niere de s’expliquer les phenomtoes qui s’offrit comme d’elle-meme a 
I’homme au debut de sa vie reflechie.La religion s’en empara, elle n’en 
fut pas la source. Le sacerdoce monopolisa longtemps toute connais- 
sance, tout art, meme toute legislation, mais ce ne fut pas sans luttes 
et les castes sacerdotales ne remonlent pas au commencement de I’his- 
toire. Nous les voyons grandir. 

Je n’oserais pretendre que, non pas les temples, mais les chateaux 
forts, oil, ilest vrai, un rMuit etait consacre a la divinite, sont les plus 
anciens monuments de I’art, bien que les recherches semblent faire pre- 
voir qu’on pourra bientot I’afGrmer. On pent deja maintenir que ce fut 
le cas dans I’lnde, en Grece et en Italie on les temples proprement dits 
sont relativement recents et ont ete eleves bien apres que I’on avait 
construit des batiments imposanls d’un autre genre. David avait son 
chateau-fort et son palais de cedres, lorsque Jahve habitait encore sous 
la lente. Les tombeaux des rois et des grands en Egypte sont plus vieux 
que les temples que nous connaissons. II est surtout remarquable que 
les plus anciennes sculptures en Egypte et peut-etre aussi en Babylonie, 
tant par Part qu’elles revelent et leur liberte de mouvement depassent de 
haut celles qui se rapportent aux epoques oit la tradition sacerdotale 
assujettissait les artistes a des formes hieratiques. Je ne veux pas in- 
sister sur ce fait que le livre qui passe pour le plus ancien, comme les 
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Maximes de Ptahhotep (Papyrus Prisse), est un recueil de maximes 
morales a la fagon de VEcclesiaste dans I’Ancien Testament. Gar ante- 
rieurement a ce livre il y a sur les Pyramides des textes inscrits d’un 
caractere magique et mythique. Mais a cote on en trouve d’autres d’un 
caraetere qui n’est pas specifiquement religieux. Je ne voudPais rien 
affirmer non plus des consequences a tirer des ecrits assyriens les plus 
anciens, parce que la civilisation assyrienne est entee sur celle de Ba- 
bylone et que les origines de celle-ci nous echappent. Du reste, quand 
nous voulons rec’nercher les indices des tout premiers developpements, 
ce n’est pas aux plus vieux Etals civilisfe, Babylone, I’Egypte, la Chine, 
que nous devons nous adresser, puisqu’ils entrant dans I’histoire deja 
parvenus a une hauteur supposant un tieveloppement prolonge. Mais 
quand nous interrogeons des nations dont nous pouvons suivre le de- 
veloppemont, la Grece par exemple, ou la plus ancienne oeuvre poetique 
est du genre epique, et a ete suivie par les Chants homeriques et la 
Thi’ogonie d’Hesiode, ou bien au peuple d’Israel oil le chant de Deborah 
et la complaints de David appartiennent aux plus anciennes productions 
de la pofeie hebraique, nous arrivons a la conclusion que dans I’anti- 
quit6 une certaine litterature profane marchait de pair avec des ecrits 
purement religieux et que I’anteriorite de ceux-ci n’est pas ddmontree. 

II n’est pas demontre davantage que la religion soit la mere de toute 
civilisation. La science et la phiiosophie, la poesie et I’art, la morale et 
le droit, ont chacun leur origins dans I’esprit humain. li y a toutefois 
une grande verite dans la these que nous rejetons en bloc. La religion 
repond au besoin le plus general et le plus predominant du coeur hu- 
main, et si elle n’est pas la mere de la civilisalion, elle n'en exerce pas 
moins sur elle une enorme influence, tout en lui emprunfant beaucoup 
de ce qui sert a son propre developpement. Elle est intimement enfre- 
lacee avec la personnalite de chacun, ce qui lui vaut une sorte d’autorite 
centrale sur les autres actes de la vie de I’esprit. Vient-elle a s’alanguir, 
a disparaitre, I’liomme flotte incertain sur les houles de la vie. C’est elle 
quistimulel’homme ayant soifde connaissance et de verite, desireux de 
creuser toujours plus avant, de s’elever toujours plus haut, qui encou- 
rage I’artiste et le poete a deployer leurs meilleures forces; qui interdit a 
I’homme de se complaire dans la satisfaction de soi-meme et le dedain 
des lois sociales. C’est elle qui met lefini a lalumiere de I’infini. Toutes 
les grandes periodes de I’histoire sont sorties d’un renouvellement reli- 
gieux. Rien de plus ridicule et de plus vain quede vouloirecrire I’histoire 
tout en ignorant la religion. Vous pouvez I’aimer et la hair, I’appre- 

26 
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cier ou la mepriser, vous etes oblige de compter avec elle. Que de ve- 
rite dans cette boutade de Morris Jastrow ; « Tournez-lui le dos, vous 
la revoyez devant vous ! » 

Mais on me dira enhochantla tele : Ideal ou realite ? Histoire ou fan- 
taisie ? L’histoire reelle nous apporte une lout autre legon. Nous voyons 
a chaque instant la religion en inimitie rageuse avec la science et la phi- 
losophie, leur prescrire des conclusions a priori, contraindre a la sou- 
mission ou persecutor ceux qui s’insurgent centre la tyrannic du 
dogme. N’a-t-elle pas conslamment tache de couper les ailes a la re- 
cherche libre? Et cela, pas seulement an cours des quatre derniers sie- 
cles Chretiens, mais de tout temps, parlout, dans I’antiquite, dans I’Ex- 
treme-Orient. Nous la voyons brider la poesie et I’art, leur imposer 
des lois coercitives. C’est surtout sur la vie morale qu’elle etend sa 
funeste influence. Tandis que le vrai sens moral cherche le bien pour 
lui-meme, s’abstient du mal parce qu’il en a horreur, la religion arrive 
avec ses promesses de recompense et ses menaces de punition, mMant 
ainsi Tegoisme a la pure moralite. N’a-t-on pas vu des statisticiens se 
prenant au serieux dresser des statistiques religieuses et morales pour 
d4montrer que la moralite baisse dans la mesure ou la religion croit? 
Paris, disent-ils, la moderne Babylone, s’enfonce toujours plus dans un 
marecage d’immoralile et pourtant devient toujours plus devot. Permettez- 
moi de dire en passant que je ne sais pas si Paris et Babylone craignent 
a cet egard la comparaison avec d’aulres capitales plus petites ou plus 
grandes. En tons cas il est bien certain que la religion sert souvent de 
manteau pour couvrir des immoralites de tout nom. 

Je ne nie pas la plupart des fails allegues. Je m’eleve seulement 
centre leur groupement et les consequences qu’on en tire. Admettons 
qu’il soil juste de dire que la moralite decroit a mesure que la religion 
grandit ou qu’elle augmente a mesure que la religion s’en va. Cela ne 
prouverait quelque chose que si Ton pouvait montrer que les memes 
individus cessent d’etre immoraux quand ils rompent avec la religion, 
ou le deviennent quand ils s’y rallient. II ne pent d’ailleurs etre 
question en tout cela que de pratiques ecclesiastiques et d’immora- 
lites visibles. Car la piete sincere et la conscience morale ne sent pas 
matieres a statistique. 

Les deux termes paraissent done inconciliables ; d’une part, on dit 
que la religion favorise et consacre toute civilisation ; d’autre part, on 
pretend qu’elle est I’ennemie de tout developpemenf libre. II y a la con- 
fusion de mots. Les partisans des deux opinions ne visent pas la meme 
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chose quand ils parlent en metne temps de civilisation et de religion. 
Les uns parlent de la religion inspiratrice d’un etat d'esprit et d un 
souffle qui pousse I’liomme a un niveau superieur, les autres de telle ou 
telle de ces religions, emprisonnee dans des formes religieuses ayant 
fait leur temps, epuisees, decadentes, et ne pouvant supporter le pro- 
gres de I’esprit ni les symptomes annongant I’eclosion d’une vie nou- 
velle. Les uns parlent de la veritable science qui sait rester dans son 
domaine, les autres d’une science vantarde et superficielle qui s’auto- 
rise de quelques faits de detail pour annuler tout un cote et le cote le 
plus important de la vie humaine. Les uns parlent de I’art qui ne vent 
servir que le beau ; les autres, d’un art qui se met au service de ce qui 
est Las, vulgaire et bestial. Gardons-nous de generalisations prema- 
turees. Si les hommes religieux, si ceu-x qui sont specialement appeles 
a representer la vie religieuse combattent une science et une philoso- 
phie qui denient a la religion meme un titre quelconque a I'existence, 
ils sont entierement dans 1 ur droit; car cette philosophie et cette 
science outrepassent leur competence et s’arrogent le pouvoir de 
juger ce qui n’est pas de leur ressort. S’ils blament un art ou une 
poesie qui n’elfevent pas, mais quiabaissent Thomme, ce n'est pas chez 
eux de I’etroitesse, c’est I’accomplissement d'un devoir. Mais ils ne de- 
vront ni combattre, ni persecuter les nobles penseurs, les poetes et les 
artistes de talent ou de genie qui ouvrent des voies nouvelles, ni emp6- 
cher au nom d’une maniere etroite de comprendre la vie la science mo- 
rale de se developper librement, conformemenl a ses principes. Seule, 
une religion qui s’est survecu, dont I’enseignement qui representait la 
notion du monde ou de la vie au temps ou elle s’est fondee et n’est plus 
en accord avec celle qui I’a remplacee, peut se condamner a une oeuvre 
de compression et d’eloufFement. Dans I’idee que si le dogme perit, la 
religion tombe avec lui, on se herisse contre les nouveautes. On setrompe. 
La religion n’a rien a craindre. II n’est pas de resultat scientifique le- 
gitime, pas d’oeuvre d’art vrai, pas de philosophie partant de principes 
vraiment rationnels qui puissent blesser serieusement la religion, dus- 
sent quelques opinions religieuses en souffrir. Au contraire, la religion 
est appelee a en profiter. 

G’est pourquoi je suis persuade que le conflit entre les differentes acti- 
vites de I’esprit, et notamment celui dont nous parlons, ne menera n* ® 
I’ecrasement des intelligences et des talents sous la pression d’un sa- 
cerdoce ou d’une theologie, ni a l abandon de toute religion. II con- 
duira bien plutdt a un deploiement superieur de vie religieuse. Depuis 
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cinquante ou soixante ans il y a eu des voix pour dire tout haul que 
I’humanite depouillee de religion n’en serait que plus heureiise. L’art, 
dans I’idee de quelques-uns de ees prophetes, la suppleerait. Ce qui en 
tous cas ne serait possible que pour quelques privilegies et ne promet- 
trait rien aux millions qui travaillent, qui peinent, qui souffrent. D au- 
tres, plus nombreux, reservent cet honneur a la science, liberatrice de 
I'esprit. Propagez la du haut en bas de la societe, disaient-ils, vous eraan- 
ciperez les petits et les faibles, vous resoudiez les questions sociales et 
guerirez ainsi les maux dont la societe patit. Est-ce trop dire que Ton 
s’abandonnait ainsi a un fallacieux mirage, et que Tissue n’a pas repondu 
a Tattente? La science au cours de ce siecle a accompli des merveilles, 
nous lui devons tous admiration et reconnaissance. Nous qui Taimons 
et qui lui avons consacre notre vie, nous ne pouvons que nous rejouir 
des lumieres plus vivesqu’elle projette. C tte lumiere est un besoin de 
notre vie. Mais nous avons aussi besoin de chaleur pour notre coeur, et 
elle ne peutnous la donner. On peut en dire autant de la morale pure. 
Je crois que nous avons avance en moralite generale. Je n’appartiens 
^ 3.5 k ces laudatores temporis acti qui parlenttoujourssi haut des vertus 
de nos peres. L'histoire nous enseigne autre chose. Nos moeurs se sont 
adoucies et notre jugement moral s’est eclaire. II n’est plus de religion 
possible que celle qui s’associe a une ethique pure. En revanche, Tethi- 
que, la morale s’anemie loin du souffle vivifiant de la religion, elle s’a- 
baisse au niveau d’une moralite sociale de la derniere vulgarity. Un des 
resultats de notre jeune science e.st de nous avoir fait connaitre, et par 
l’histoire, et par la psychologie, la generalite humaine du besoin reli- 
gieux. Et plus nous approfondissons l’histoire religieuse, plus il devient 
evident pour nous que c est la religion qui prevaut dans la vie de I’es- 
prit, parce que le besoin religieux est de tous le plus profond et le plus 
puissant. La peur d’une tyrannie ecclesiastique ne saurait nous empe- 
cher de le reconnaitre. Ce danger n’est a craindre que la ou la vraie vie 
religieuse est faible ou sommeille. Quand elle se reveille, pleine de vie, 
on ne peut rien contre elle.Maintenant, se reveillera-t-elle? 

Notre XIX' siecle a fait de grandes oeuvres, mais il a eu aussi ses de- 
ceptions. On dirait qu’a cette heure il est fatigue, hesitant. Il en est 
qui parlent d’une banqueroute de la science et des illusions de la philo- 
sophie. 11 en est meme qui dans leur desesperance regrettent les fers 
dont on s'etait delivie au prix de tant d’efforts et de combats. Mais il en 
est aussi qui ne sont disposes a btcher aucune des precieuses conquetes 
accoraplies par ce siecle, pas plus qu’a renoncer a la moindre pai celle 
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d’une liberte si cherement acquise el qui par consequent n’ont pas la 
moindre envie de se les laisserarracher.il en est que I’etude de la vie re- 
ligieuse et des lois qui la regissent a convaineus que la conservation de 
ces conquetes et le maintien de cette liberte ne seront garantis que s’ils 
menent a une ere nouvelle de vie religieuse. Notre science ne pent la 
faire naitre, mais elle pent la preparer en faisant voir comment la reli- 
gion se developpe, quelle en est I’essence, d’oii elle tire son crigine. 
C’est ainsi que, sans preches ennuyeux et sans plaidoyers de parti-pris, 
elle repand la lumiere sur ce que la religion a ete dans I’histoire et 
qu’elle degage la realite savoureuse qu’elle contient. C’est ainsi qu’elle 
pent contribuer a calmer les coeurs troubles des enfants du siecle et a 
faire de nouveau sortir des nuages qui la leur voilent la face du Pere 
infini. 

C. P. Tiele. — Resume par A. Reville. 
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Carlo Pascal. — Studii di Antichita e Mitologia. — Id-8“, 
Milan, Hoepli, 1896, 6,50 lire. 

M. Pascal, qui s’est fait une specialite des §ludes relatives aux reli- 
gions antiques, a reuni sous ce litre douze travaux d^ja publics dans di- 
verses revues. Je ne saurais mieux montrer I’interet du volume qu’en 
donnant une analyse sommaire des memoires qui le composent. 

I. Le plus ancien temple d’ Apollon a Kome {Bullettino della Commis- 
sione archeologica comunale di Roma, 1893). — II rernonte a I’annte 
325/429 et s’elevait entre le forum holitorium et le circus Flaminius ■ 
des vestiges en subsistent a cbte de la moderne piazza Gampitelli. Une 
restauration en fut effectuee par G. Sosius, consul en 722/32; de la le 
nom A' Apollo Sosianus. De nombreux documents parlent de I’archi- 
tecture du sanctuaire ; il possedait quatre statues du dieu, d’autres 
encore representant la mort des Niobides, puis un tableau d’Aristide de 
Thebes. Des fetes imoosantes y eurent souvent lieu, le senat y tint plus 
d’une fois seance. 

II. Des lectisternes chez les Remains di Filologia e d’ls- 

truziorie dasska, 1893). — Breves indications sur le sens du mot, cere- 
monies en usage dans les lectisternes, circonstances qui en provoquaient 
la celebration. 

III. Olrservations sur le commentaire des jeux seculaires d’Au'Tuste 

[Bullettino comuaale, 1893;. — Pour quelles raisons le saemlurn fut 
fixe a 737/1 7 ; de la condition des enfants qui chantaient le carmen saecu- 
lare, les invocations aux Parques dans les prieres des jeux seculaires 
allusions qu y fait AYrgile dans la lY”^® eglogue. ’ 

IV . Le culte d’Apollon a Rome au siecle d’ Auguste {Bullettino comu- 
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nale, 1893). — La preponderance accordee a cette divinite hellenique 
au commencement de I’empire estsurprenante. Pour l’expliquer,M. Pas- 
cal examine quelle est la signification de son culte a Rome, les raisons 
du developpement qu’il y prit, comment Auguste et les Remains d’alors 
concevaient Apollon. Ge dieu, dit-il, etait honore specialement dans la 
gens Julia ; en meme temps les anciens oracles I’attribuaient comme pro- 
tecteur au siecle qui s’achevait ; concordance toute fortuite sans doute, 
mais qui permit a I’empereur de donner comme voulu par les destins 
I’etablissement deson pouvoir du a sa seule habilete. 

V. Le culte des « dei ignoti » a Kome {Bullettino comunale,iSQi). — 
L’autel du Palatin que I’on croit d’ordinaire consacre a Aius Locutius, 
serait au contraire dedie a un Genie topique ou meme au Genie de Rome, 
veritable dieu indetermine, suivant la formule n sive mas sive femina » . 

VL Les jeux funebres chez les Remains [Rendiconli della R. Acca- 
mia dei Lincei, mai 1894). — II ne faut pas confondre les ludi fune- 
bres avec les munera gladiatoria qui etaient aussi une forme deshon- 
neurs rendus aux morts. On connait deux sortes de ludi funebres, les 
circemes et les scenici, les uns et les autres ludi privati. Indications sur 
les largitiones qui les accompagnaient la plupart du temps. 

VII. Acca Larentia et le mythede la Terre-mere comunale, 

1894) . — Les Pastes de PrSneste relatent simultanement, au 23 decembre, 
les feriae Jovis et la parentatio Larentiae ; quels sent les motifs de ce rap- 
prochement? Dans la legende d’Acca Larentia, comme dans celle de 
Cacus^ Hercule est d’introduction recente ; il a usurpe le role que Ju- 
piter jouait auparavant. Acca, mere des Arvales, par consequent iden- 
tique a leur Dea Dia, n’est autre que la Terre-mere ; son union avec 
Jupiter est un reste des vieilles idees cosmogoniques indo-europeennes. 
A eux deux, le Ciel et la Terre, ils forment un couple de dii conju- 
gates; ils donnent naissancea tous les etres. Les diverses particularites 
du recit tel que nous I’ont transmis les mythographes, le caractfere de 
courtisane d’Acca, I'intervention de Tarutiusqui I’^pouse et lui laisse de 
grandes richesses s’expliquent toutes par le symbolisme naturel pri- 
mitif. 

VIII. Les divinites infernales et les Lupercales [Rendiconti dei Lincei, 
mars 1895). — D’une serie de considerations sur les Luperques et lescd- 
remonies expiatoires de leur culte, M. Pascal deduit que la fameuse 
Lupa de la legende « est la divinite etrusque du monde infernal, c’est- 
a-dire la Terre, pieuse nourrice de Romulus et de Remus, ces h6ros 
6ponymes du peuple remain » . II en r6sulte qu’une colonie 6trusque 



392 


REVUE DE L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


etait etablie des I’origine sur le Palatin; et cette conclusion, entrevue 
deja dans le memoire precedent, serait, si elle etait acceptee, d’une im- 
portance capita le pour Ihistoire primitive de Rome, sa religion, son 
art, ses usages, en un mot, sa civilisation. 

IX. Le mythe de Lycaoa [Rendiconti dei Lincei, avril 1895). — 
Lycaon est le pretre de Zsj? Auxals?, il doit etre mis en regard des 
Luperques remains, adorateurs du Deus Lwpercus. Quand ajxcs et 
lupus se cristalliserent au sens de loop, le peuple eut Men vite fait 
d’etablir an rapport entre le nom de I’animal et ces denominations sa- 
cerdotales. « Gorame il se produit d’ordinaire, le mythe se transforma 
sous I’influence d’un mot, et les Grecs imaginerent Lycaon change en 
loup en punitionde I’horrible repas qu’ilavait offert a Jupiter, tandisqu’a 
Rome oninterpreta Lupercus dansle sens de « qui ecarte les loups t. 

X. La legende du deluge dans les traditions grecques [Atti della R. 
Aceddemia delle Scienze di Torino, inin 1895). — Les Grecs, comme la 
plupart des anciens, ont dans leur mythologie des recits relatifsau deluge. 
En les degageant des apports bibliques et orientaux, void comment 
M. Pascal interprde les vieilles donnees helleniques. Elies se rapporte- 
raient au culte de la divinite celeste qui, repandant la pluie dans le sein 
de la terre, la feconde et la rend productrice de toutes choses. Deuca- 
lion serait le fondateur du premier temple qui lui fiit 6rige et aussi 
I’architecte des premieres cabanes ou les hommes se refugiaient pendant 
la pluie. 

XI. De I’abstinence en I'honneur de Ceres et de Junon {Re)'mes,XXX). 
— Employe pour designer un rite du culte de Ceres, le mot castus ne 
signifle pas « jeune », comme on le croit d’ordinaire, mais privation de 
commerce charnel, chastete temporaire. Junon recevait en certaines cir- 
constances des bommages de meme nature. 

XII. Le mythe du serpent Python dans les antiques traditions grec- 
ques {Rendiconti dei Lincei, juillet-aodt 1895). — Dans la lutted’Apollon 
contre le serpent Python se relrouve un souvenir des evenements cosmi- 
ques. Les erux debordees nepeuvenl s’ecouler aisement, peu a pen le sol 
se transforme en un rnarais fangeux d’oii s'echappent des miasmes dule- 
tCTes; voila le monstre qui detruit lout ce qui I’entoure. Sous les rayons 
du soleil la terre se seche, le dragon est vaincu, et cette bienfaisante 
chaleur fait desormais germer les produits les plus abondants et les 
plus sains. 

Des douze mraioires que je viens de resumer, les six derniers pre- 
cedent les uns des autres,on en aper§oit sans peine les points de contact; 
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chacua d’eux cependant forme un tout distinct et pour en apprecier les 
conclusions, plus d’une fois nouvelles, il serait necessaire d’inslituer 
douze petites dissertations successives. Je ne saurais me lancer dans un 
tel examen, ni recourir a mon tour, apres M. Pascal, a toutes les res- 
sources de la linguistique, de I'epigraphie et de I’archeologie figuree, 
n’ayant eu d’autre intention ici que de signaler ses Studii oil chaque 
question est nettement posee, ou Ton passe en revue les opinions les 
plus en vogue sur chaque sujet, ou I’on arrive toujours a un resultat 
clair meme lorsque la route qui y mene semble un peu detournee. 

Un index alphab^ique ajoute a I’litilite du recueil dont il rend le 
maniement aise. Il me reste a souhaiter que beaucoup de lecteurs en 
fassent Texperience. 

Aug. AunOLLENT. 


W. S* Chad Boscawen. — La Bible et les monuments, traduit 

par Clement de Faye. — Paris, Fischbacher, 1900, in-8°, xiv-184 p. 

La decouverte et le dechiffrement des vieilles traditions babylonien- 
nes, dont on retrouve I’echo dans I’Ancien Testament, ont donne nais- 
sance a de nombreuses etudes comparatives, 6crites a des points de vue 
tres divers, sans en exclure les extremes, puisque les memes documents 
ont servi tautot a prouver I'authenticite primordiale des recits bibliques, 
tantot a leur qter toute creance. M. Chad Boscawen, dans le volume que 
nous analysons, a fait mieux ; il a pose le probleme avec impartialite et 
selon les methodes scienlifiques, laissant au lecteur le soin de s’instruire, 
tout d’abord, puis de tirer ses conclusions en connaissance de cause. 
C’est done un livre qui n’eveillera pas de susceptibilites et que chacun 
pourra lire, sans faire la grimace, ou sans branler la tete. L’exposition 
est claire, a la porlee des personnes qui ne sont pas des specialistes. En 
quelques pages d'une lecture facile, nous trouvons tout I’essentiel sur 
une question fort vaste. Bien des details pratiques et d’interessants rap- 
prochements de versets bibliques, expliques par I'archeologie babylo- 
nienne, se melent au rteit principal el denotent, chez I’auteur, une s6- 
rieuse connaissance de son sujet. Ajoutons encore que d’excellentes 
photolypies de monuments et d’inscriptions, judicieusement choisies, 
illusirent trfes agreablement I’ouvrage. Sans doute, on pourrait faire 
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aussi quelques critiques, surtout quant au plan general. II nous semble 
que I’auteur s’est un peu trop laisse entrainer par les associations d’id6es 
et intercale, dans ses chapitres, des digressions assurement utiles pour 
la comprehension du sujet, mais qui auraient pu etre groupies a part : 
elles retardent la marche et genent la vue d’ensemble. 

L’ouvrage debute par une etude sur les langues hebraique et assy- 
rienne. Cette etude est parfaitementjustifiee. L’auteur demontre « qu’au 
point de vue de la race et de la langue, les Hebreux et les anciens Se- 
mites de la Mesopotamie etaient etroitement allies. Leur langue revele 
le fait qu’il fut un temps ou ces deux peuples avaient une patrie com- 
mune et que cette patrie etait le berceau da la race sernitique. II n’est 
done pas difficile de supposer que pendant cette periode de rapports mu- 
tuels, des traditions ayant trait aux origines de toutes choses se soient 
formees, et qu’elles aient ete la propriete commune des Hebreux et des 
Babyloniens d. 

Suivent les cinq chapitres principaux sur : Les legendes de la crea- 
tion, le serpent et la chute, le commencement de la civilisation, le de- 
luge, le tombeau et la vie future. 

On le voit, ces chapitres touchent aux grands problfemes de nos ori- 
gines et de notre fin. Impossible d’entrer dans les details : il faudrait y 
consacrer trop de pages. Les lecteurs, que nous souhaitons nombreux, 
auront le plaisir de la surprise. Quoi de plus captivant que de retrouver 
sur des documents enfouis, pendant des siecles, sous le sol aride, les 
vieux recits dont notre enfance a ete tour a tour charmte el impression - 
n^ : le monde surgissant du neant, le peche croissant dans le cceur des 
hommes, le deluge couvrant la terre? II est vrai, nous les croyions alors 
la propriete exclusive de la Bible et nous les ecoutions comme la voix 
d’un oracle divin ; les annees et les progres de I’epigraphie orientale 
nous obligent aujourd’hui a modifier notre point de vue. En sommes- 
nous attristes? Nullement. Nous constatons, au contraire, avec joie, que 
la conscience religieuse n’a pas seulement parle par la bouche des pro- 
phetes d’lsrael, mais s’est fait entendre plus ou moins forte, plus ou 
moins pure, chez des milliers d’autres hommes. Bien plus, en recon- 
naissant 1 Sge ancien des documents cuneiformes, nous constatons qu’Is- 
rael n a fait qu’ernprunter ses traditions religieuses a d’autres milieux, 
puis les a purifiees selon sa conception monotheiste plus simple, en se 
conformant aux sentiments spiritualistes des prophetes posterieurs, en- 
nemis des images materialistes, grossieres, ou fleuries a I’exces. Les 
raditions primitives n’en appartiennent pas moins aux Babyloniens. 
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disons mieux, a la race semitique tout entiere. Rien d’etonnant a cela. 
Les Hebreux, et en general les Semites, ne sont guere des createurs : 
ils possedent, par centre, une etonnante faculte d’adaptation et d’assimi- 
lation, et toute I’histoire d’Israel nous prouve combien cette these de 
I’auteur est juste. 

Le livre se termine, comme nous I’avons deja indique, par un cha- 
pitre sur le tombeau et la vie future, chapilre plein d’apergus du plus 
haul interet. L’auteur aurait pu les completer en insistant sur les theo- 
ries anthropologiques, car I’idee qu un peuple se fait du corps humain 
et de I’union de ses parties entre elles, influe considerablement sur ses 
conceptions d’outre-tombe. Quoi qu’il en soit de I’importance de cette 
remarque, I’auteur a developpe ce qu’il y avait de plus important ; revo- 
lution des croyances eschatologiques qui s’epurent a mesure que la ci- 
vilisation progresse, le sentiment tou jours plus clair du peche, et partant, 
du devoir moral, developpement qui a son correspondaiit identique chez 
les Hebreux. 

En somme, I’ouvrage de M. Chad Boscawen est une excellente 6tude 
au point de vue oil s’est place I’auteur. 11 a voulu non seulement ins- 
truire ses lecteurs, mais les ^difier. M. le pasteur Clement de Faye, qui 
I’a traduite de I’anglais avec succte, a droit a notre reconnaissance. 

Tony AndrS. 


J. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten. Sechstes Heft : 

1. Prolegomena zuraeltesten Geschichte des hlams. — 2. Verschie- 

denes. — Berlin, Georg Reimer, 1899. 1 vol. in-8 (viii et260 pages). 

Dans ce sixieme volume de ses Skizzen und Vorarbeiten, Well- 
hausen a reuni des travaux d’ordre fort dilferent. Le premier et le plus 
important est une introduction a Thistoire la plus ancienne de 1 ’Islam. 

Le mSmoire fort long consacre a ce sujet traite d’un certain nombre 
de faits relatifs aux premiers temps de I’hegire, selon le celebre histo- 
rien arabe Tabari, et la principale autorite de cet ecrivain pour I’epo- 
que des quatre premiers califes, a savoir Saif ben Oumar, qui mourut 
sous le rfegne de Haroun el-Rachid. Saif ben Oumar a laisse deux ou- 
vrages sur cette periode : Tun sur les defections des Arabes apr&s la 
mort de Mahomet et les grandes conquetes des debuts de Tlslam, Tautre 
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sur les troubles qui suivirent I’assassinat d’Othman. Saif n’est pas un 
historien dont on puisse accepter sans controle les affirmations; il 
represente, en effet, la tradition de I’lraq en face de la tradition de Me- 
dine; il est bien evident que c’est cette derniere tradition qui, pour les 
temps recules de I’lslam, parait avoir le moins altere la verite histo- 
rique. 

Il nous est impossible dans cette breve notice de donner une analyse 
du ricbe et varie contenu de ce memoire, on textes et traditions sont 
examines avec cette critique penetrante et sure qui caracterise les oeu- 
vres de "Wellhausen. Nous nous contenterons de resumer la suite des 
sujets traites ; Asad et Ghatafcin, Tamim, Hanifa, Bahrain, Oumdn et 
Mahra, Yemen, Khalid sur I’Euphrate, Khalid en Syrie, GonquSte du 
Sawad, 'lad ben Ghaum en Mesopotamie, 'Amr ben 'A? en Egypte, 
Conquete de I’lran, Revolte contre Othman et Bataille du Chameau. 

Le second travail de ce volume des Skizzen consiste en remarques 
et annotations sur les Psaumes. Wellhausen nous apprend au debut de 
ce memoire que c’est bien malgre lui qu’il a compost I’edition critique 
du Psautier de la collection des Sacred Books of the Old Testament 
de Haupt; il avait offert pour cette publication, dont le caractfere fut 
plus tard change, une traduction et un href commentaire des Psaumes 
conformement au plan primitif du recueil projete par le professeur 
americain. Force lui fut done d’etablir un texte du Psautier conforme a 
sa traduction et de ne tirer de ses notes exegetiques que celles concer- 
nant la critique textuelle. G’est en ISW que Wellhausen a fait ce travail. 
Les annotations qu’il publie aujourd’hui dans ses Skizzen sont en 
partie la reproduction des remarques jointes au texte de I’edition ame- 
ricaine, en partie des observations nouvelles dont plusieurs concordent 
avec les resultats acquis par Baethgen dans son commentaire du Psau- 
tier. 

Nous relevonsdans ce memoire une remarque interessante etdans le 
sens de laquellenous abandons pleinement. Wellhausen observe, a pro- 
pos du texte du Psautier, que nous ignorons absolument la prononcia- 
tion veritable de I’antique hebreu, dont les fragments les plus jeunes 
comme les plus vieux sont vocalises d’une maniere uniforme a la mode 
juive posterieure. Vouloir etablir, d’apres cette vocalisation recente, 
une metrique divisant les syllabes, et s'appliquant aussi bien au Canti- 
que de Debora qu’aux Psaumes maccabeens, est une tentative tout sim- 
plement ridicule. La seule chose certaine, e'est que la forme de I’anti- 
que poesie hebraique comme celle de I’antique poesiearabe etait le Sadj ' 
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Un troisieme memoire est consacre a I’etude de I’expression du Nou- 
veau Testament o u;o? voj a';6pw7:o’j, que Jesus, d’apres les Evangiles, 
aurait employee pour se designer lui-meme. Jesus ne se serait jamais 
servi de ce terme, synonyme de moi dans sa Louche, mais ce seraient 
les redacteurs de la tradition evangelique qui auraient attribue a tort a 
Jesus cette maniere de parler. 

Pour etablir ce point de vue, Wellhausen part du fait que les Synop- 
tiques (seuls en question ici) ont du etre ecrits, sous leur forme primi- 
tive, non en grec mais en arameen, que par suite I’expression grecque 
« fils de I'homme » n’est que la traduction de raramecn barnascha, 
qui dans tons les dialectes de ce groupe linguistique, n’a pas d’autre 
signification que « Thomme, et n’aurait jamais designe, en tant que 
synonyme, le Messie. Dans le fexte classique et prirnilil de Daniel (vii, 
13), il n’est pas dit que le Messie s’appelle I’homme, mais il est seule- 
ment affirme, ce qui est toute autre chose, qu’il a I’air d’un homme. 

Si Jesus s’est vraiment appele lui-m^me barnascha, cela signifierait 
I’homme-type, I’homme parfait, ce qui, d’apres Wellhausen, parait Lien 
peu probable, Jesus n’ayant ete ni un philosophe grec, ni un moderne 
humaniste, et n’ayant parle ni a des philosophes, ni a des humanistes. 
Est-il croyable, ecrit Wellhausen, que Jesus se soit design^ lui-meme 
comme la plenitude de I’homme, c'est-a-dire comme I’homme auquel 
rien d’humain n’est etranger,et qui accomplit I’idte absolue de I’humanit^? 
Le mot barnascha, n’ayant aucun sens satisfaisant dans la Louche de 
Jesus, ce n’est pas lui qui pent I’avoir employe. 

Wellhausen examine ensuite tons les passages oil se trouve, sur les 
levres de Jesus, I’expression suspecte et il arrive a cette conclusion que 
I’emploi par Jesus de cette formule,en I’appliquant a lui-meme, est inau- 
thentique. Le silence de saint Paul, chez lequel on ne rencontre jamais 
le 6 jlc^vioivOou-c j, confirmerait cette these. It serait troplongd’entrer 
ici dans la discussion de I’opinion de Wellhausen. qui paraitra certai- 
nement des plus contestabk.s a tous ceux qui ont etudie, textes en mains, 
les Synoptiques et qui sontau couranldes travaux publies sur I’histoire 
des idees messianiques, oil Ton ne doit pas separer, pour les etudier 
isolement, les deux expressions caracteristiques appliquees au Messie 
de « fils de Thomme » et « fils de Dieu ». Tel est du moins notre senti- 
ment. 

Un quatrieme memoire concerne la litterature apocalyptique; il est 
divise en deux parties. La premiere est consacree au chapitre xii de 
TApocalypse johannique, dont le fond est juif avec des additions chre- 
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tiennes; la seconde est une etude sur les rapports que presentent ies 
Apocalypses de Baruch et d’Esdras. 

Le volume se termine par une breve dissertation sur quelques cate- 
gories de verbes faibles en hebreu. 

Edouard Montet. 


R. Basset. — Les sanctuaires du Djebel-Nefousa. — Paris, 
Leroux. 1899; iii-8 de 83 pp. 

Dans la terminologie des secfes islamiques I’expression khaiudridj a, 
de par sa nature, une signification purement negative. Ce terme, dans 
la litterature, sert a designer ceux qui, par disposition a I’anarchie ou 
en vertu d’un systeme theologique, protestent centre quelques-unes des 
doctrines fondamentales de la foi commune orthodoxe. Dans I’ouvrage 
historique Elfakhri (^ed. Ahlwardt, 304, 5) les Karmathes sont design§s 
comme khawdridj. Ibn Haukal (ed. de Goeje, 153, 14) dit, en parlant 
des habitants de Bawdzikh aupr^s de la riviere le Zdb, qu’ils sont kha- 
waridj, qu’ils donnent un refuge aux brigands, pratiquent de vilaines 
choses et font commerce de biens voles » (voir mon etude dans Zeitschr. 
der. d. movgenlund. Ges., 1887, p. 31-35). 

Toutefois dans I’histoire religieuse mohametane ce terme a pris un 
sens plus etroitement determine. 11 s’applique specialement a un genre 
bien defini de dissidents, a la fois politiques el religieux, dont I’opposi- 
tion a I’orthodoxieporte sur les points suivants : la question du khalifat, 
la duree des peines infernales, I'influence decisive de I’observance de 
la loi sur le salut, la definition (grosse de consequences) du terme kd^r 
— incredule. Sur tous ces points ils professent des doctrines d’une aus- 
terite puritaine, sombres et en partie meme terribles. Ils n’ont pas 
tarde, d’ailleurs, a propos de ces doctrines, a se diviser entre eux en 
diverses tendances qui ne se trailenl pas mieux entre elles qu’elles ne 
traitent I’orthodoxie (cfr. Masqueray, Chronique d'Abou Zakaria, Alger, 
1878, p. 238 et suiv.). 

Parmi toutes ces sectes khawaridj VIbddhijja a relativement les doc- 
trines les plus moderees. Au.ssi est-elle la seule qui se soit conservee 
jusqu’a nos jours parmi toutes les varietes kharidjites. Elle est nom- 
breuse a Oman, a Zanzibar et dans les colonies franfaises du nord de 
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I’Afrique^ Mais ce n’est que depuis les travaux d’Emile Masqueray et 
de Mofylinski que nous pouvons nous faire une idee de !a volumineuse 
lifterature theologique et historique de la secte des Ibddhites. Le me- 
moire de ce dernier, Bibliographie du Mzab, Les hvres de la secte 
Abadhite [Bulletin de Correspondance africaine, 4« annee, 1885, p. 5 
a 72), nous a ouvert le premier jour sur I’activite theologique de cette 
portion de I’lslam qui, depuis un millier d’annees, proteste de la fron- 
tiere du Sahara contre le systeme doctrinal de I’orthodoxie mohame- 
tane. Nous pouvons completer maintenant et contr61er d'apres une 
riche litterature indigene les renseignements sommaires que nous 
devions auparavant extraire des temoignages orthodoxes. Le professeur 
Sachau, de Berlin, a puise dans les documents qui sont parvenus recem- 
ment de Zanzibar en Allemagne, un veritable catechisme des Iba- 
dhites. 

M. Rene Basset, qui. dans le domaine riche et vari6 de son activite 
scientifique, s’inspire de la devise : Africani nihil a me alienum puto et 
dont I’ecole a si heureusement contribue a I’amelioration des etudes sur 
rislamisme africain, a deja mainte fois porte son attention sur cette 
litterature ibddhite. Le travail qui fait I’objet de ce compte rendu et qui 
est un tirage a part d’articles publies dans les livraisons de mai-juin et 
de juillet-aoiit 1899 du Journal asiatique, concerns les Ibadhites de la 
frontifere tripolitaine, dans le district du Djebel-Nefousa. II fait connaitre 
d'une fa?on tres sure le developpement politique de la societe ibddhite 
de cette region du viii' au x« siecle de I’ere chretienne, et ses relations, 
d’une part, avec le gouvernement des Aghlabides qui representent le 
khalifat general, d’autre part avec les imams kharidjites residant au 
Tiharet (les Rustemides). Apres avoir trace cette revue sommaire, il s’at- 
tache specialement a la vie religieuse dans le Djebel-Nefousa ; il etudie 
les lieux sacr/is reveres par les indigenes, les saints qui y sont honores 
et dont les tombeaux y sont conserves. C’est un simple commentaire 
d’un court itineraire hagiologique pris dans I’ouvrage d’un auteur indi- 
gene Al-Chemmdkhi (p. 16 a 18), decouvert par Duveyrier; mais sous 
cette forme modeste M. Basset nous apporte une contribution tres im- 
portante a I’histoire des Ibddhites dans le territoire de Nefousa. Sa 
connaissance etendue de la litterature historique et theologique de cette 
partie de I’lslam africain lui a permis de donner a la seche nomencla- 
ture de son guide arabe une signification et une valeur considerables. 
Avec son erudition consciencieuse, bien connue de nos lecteurs, il groupe 
tons les renseignements qui peuvenl mettre en lumiere la signification 
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historique des noms propres de personnes ou de lieux, depourvus 
d’interet par eux-memes, et fait valoir tout ce qui inspire des observa- 
tions sur le terrain de I’histoire religieuse. La denomination kenise 
attribuee a plusieurs de ces lieux sacres lui permet de statuer 
pour ceux-ci des antecedents chretiens (p. 8j. A la p. 21 I’auteur 
montre la part prise par des femmes ibddhites aux affaires theologiques ; 
a la p. 41 nous trouvons un exempie des agitations mu'tazilites dans 
les territoires ibadhites. Les identifications geographiques operees par 
M. Basset a travers les 97 paragraphes de son Itineraire sont particulie- 
rement precieuses, grace a la comparaison critique de la nomenclature 
berhere avec les donnees de la idlerature arabe indigene. A ces divers 
egards nous devons renvoyer le lecteur aux nombreux details du travail 
lui-meme. 

En ce qui concerne I’histoire religieuse les renseignements fournis 
par M. B. sont deja tout d’abord precieux par le fait qu’ils nous revelent 
I’existence d'un culte des saints fort etendu dans le systeme ibadhite. 
On s’est habitue a voir dans les diverses tendances kharidjites des mou- 
vements puritains de retour a I’lslam primitif. Le domaine de ce qu’ils 
repoussent comme innovations {hid’ a) est tres considerable. II y avait 
parmi eux des gens qui ne vouiaient admettre que deux prieres quoti- 
diennes, parce que I’organisation primitive etablie par Mohammed ne 
comprenait pas encore la troisieme (voir Z. D. M. G., LIII, p. 386 en 
haut). Meme des institutions essentiellcs, coiinne I’appel flu mu'ezzin, 
ont ete rejetees par mainte communaute kharidjite comme une innova- 
tion (voirMasqueray, 1. c., p. 286). L’e.xistence du culte des saints chez 
les Ibadhites inflige un dementi significatif a Fopinion courante. Le 
culte des saints, en effet, a ete longtemps con=ider6 comme hid’ a dans 
I’lslam orthodoxe lui-rneme; il a du conquerir de haute lutte son ad- 
mission dans FIsl.im ! Nous constalons ici une fois de plus I’impuis- 
sance des theories dogmahques en presence des aspirations religieuses 
plus ou moins conscientes de Fame populaite. M. Edmond Doutte, dans 
ses eludes decisives sur Vldam Mar/hribin publiees ici meme (t. XL, 
p. 352), asignale fort justement, en s’appuyant sur les « Sanctuaires du 
Djebel-Nefousa », que la disposition des Berberes a Fanlhropolatrie a 
prevalu sur toutes les theories dogmatiques, meme dans cette section 
ultra-severe de 1 Islam, ou elle s’est affirmee, comme dans FIslam or- 
thodoxe, sous la forme du culte des saints. C’est ainsi que mainte bid’a, 
longtemps combutlue par les theologiens. s’est fait avec le temps une 
place dans la doctrine de FIslam. La vie Femporte toujours sur !a lettre 
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et sur la formule. Le recent travail de M. Basset nous en fournit une 
nouvelle preuve en ce qui concerne les ILadhites. 

I. Goldziher. 


Al-Mostatraf...ouvrage philologique, anecdotique, litteraire et philo- 
sophique, traduit pour la premiere fois par G. Rat, membre de la 
Societe asiatique. — Paris, 1899, E. Leroux, t. I, 1 vol. grand in-8, 
xxiv-829 pages, plus un feuillet d’errata. 

Dans la premiere moitie du ix® siecle del’hegire* florissait en Egypte 
AA’med el-Il)chihi (ou El-Abchihi), auteur d’une compilation connue 
sous le nom de Kitab el-Moslrat’af ft koll farm el-Mostazhraf. C’est 
cet ouvrage qui forme dans i ’edition arabe deux volumes in-4 que 
M. Rat a entrepris de faire passer en franfais. Avant d’aborder les cri- 
tiques de detail, je tiens a dire que c’est un service rendu, sinon aux 
arabisants, du moins aux folk-loristes et a ceux qu’interessent les de- 
tails de la vie et des connaissances des Arabes. Non que Ton soit en 
droit de dire comme le traducteur (p. vii)que bien des problemes tkeo- 
logiques qui out agite I'Ecole s’lj trouvent developp^s, au chapitre des 
sciences religieuses, avec une grande originalite . C’est, au contraire, le 
manque d’originalile qui est le trait caracteristique de ces sortes d’ou- 
vrages, et de celui d’El-lbchihi en particulier. II a trop peu de person- 
nalite pour qu’on puisse le comparer aux Nuits attiques d’Aulu-Gelle, 
au Banquet des savants d’Athenee, pour chercher des exemples dans le 
meme genre trades par I’antiquite classique. Ayant a sa disposition une 
riche bibliotheque, El-lbchihi y a puise tous les materiaux de son livre 
et, comme Beha eddin El-'Aniili d^ns le Kecfikoul, il a simplement jux- 
tapose le resultat de son immense lecture sur les sujets les plus divers. 

C’esl a ce propos que j’adresstrcii une premiere critique a M. Rat. II 
aurait Ju remonter aux sources d’El-Ibchihi et, quand celui-ci transcrit 
(en citant ses auteurs) des passages d’Et-Tortouchi {Sirddj el-Molouk), 
de Mas'oudi [Prairies (for), d’El-Qazouini {'Adjdib el-Makhlouqdt),dEd.- 
Demiri [Waiat el-haiaoudn d’Ibn 'Abd Rabbih [El-'Iqd el-Ferid) du 
Kalilah el Dimnah, etc.; se reporter a ces ouvrages qui ont ete publies 
et signaler les passages empruntes. Ce serait beaucoup exiger peut-etre 
du traducteur que de lui demander a quel poete appartiennent des vers 

1) Cf. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur, t. II, 1''= partie, Ber- 
lin, 1899, in-8, p. 56), qui I’appelle Mohammed b. Ahmed. 
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cites sans nom d’ auteur, ou dont I’attribution est discutee ‘ ; mais il 
devait le faire quand il s’agit d’un diwan publie et quelquefois m6me 
traduit, ce qui est le cas pour celui d’Abou ’l-'Atahyah *, de Lebid (edi- 
tion d'El-Khalidi ’ continuee par Brockelmann), d’lmrou ’l-Qais {ap. 
Ablwardt, Six Diioans), d’Abou MiAdjan*, de Tarafab (ajo. Ahlwardt, 
id.), d’El-Z?otayah % d’Aous ibn Hadjar*, d’Ibn el-Mo'tazz (et non Ibn 
el-Mo'atazz, comme on le lit par suite d’une faute d’impression, p. 809) % 
d’El- Akhtal *, de Zohair (Ahlwardt, id. ou Landberg, Primeurs arabes, 
t . II), de Medjnoun “ , de //assan b. Thabit de 'Omar ben Abou’r-Rebi'a " , 
d’Abou Tammam**, de Safi ed-din deHillah**, d’El-Ferazdaq**, d’Abou 
’l-'AIa‘“, etc. Pour les poetes dont le diwdn est encore inedit, il fallait 


1) Par eiemple, le premier vers da chapitre iv est emprunte a Lebid (Diwdn, 
XLI, 9, ed. de Brockelmann, Leiden, 1891, in-8). Le vers de la p. 52, ch. vii, 
est aussi cite par Ibn Labbanah (cf.El-Maqqari, Analecta, Leiden, 1855-1861, 
2 V. in-4). Le second vers de la 2® pifece (Kamil), p. 723, se retrouve dans le 
Nasim es-Saba d'Ibn Habib (Le Qaire, 1289, in-8, p. 99). Le vers de la page 30 
(cb. xxxviii) qui est attribue a Ka'ab ben Zohair est donne comme de Zohair 
par Hibat Allah, Mokhtdrdt Cho‘ard el-'Arab (Le Qaire, 1306, in-4), p. 65, par 
Ibn Rachiq el- Qai'rouani dans la 'Omdah (cf. Ahlwardt, Six Diwans, Londres, 
1870. Supplement de Zohair, XXXIII); suivant El- Baghdadi, Khizdnat el-Adab 
(Boulaq, 1249, 4 v. in-4, t. II, p. 235) el El-Mawerdi (Adab ed-donia, Le Qaire 
1315, in-8, p. 226), il est d’Aous ibn Hadjar, etc. Il serail facile mais aussi trop 
long d’accroitre cette liste. Quelquefois ils peuvent fournir des variantes impor- 
tantes; ainsi le vers de Qais cite p. 196 (ch. ix) existe avec un second hemistiche 
different dans les Milte et Une Nuits, ed. de Beyrout; ceux de la p. 378-397 
(ch. ixiv) se retrouvent avec des variantes dans les M. I. Nuits (Beyrout, II, 
140) , ceux de la page 754, differents de ceux qu’on lit dans les Af. 1. N., ed. de 
Habicht, II, 16. 

2) Ed. de Beyrout, 1886, in-12. 

3) Vienne, 1880, in-8. 

4 ) Ed. Abel, Leiden, 1887, in-4 ou de Landberg, Primeurs arabes, Leiden, 
1886-1889, 2 v. in-12, t. I. 

5) Ed. Goldziher, Leipzig, 1893, in-8. 

6) Ed. Geyer, Vienne, 1892, in-8. 

7) Le Qaire, 1891,2 v. in-8. 

8) Beyrout, 1891-92, in-8. 

9) Boulaq, 1294 heg., in-8; Beyrout, 1882, in-8 (recensions differentes). 

10) Tunis, 1281 h§g., in-8. 

11) Le Qaire, 1311 heg., in-8. 

12) Le Qaire, 1292 heg., in-8, ou Beyrout, 1889, in-8. 

13) Damas, 1297 heg., in-8. 

14) Dans les Khamsah Daoudouin, Le Qaire, 1293 heg., in-8. 

15) Beyrout, 1884, in-8. 
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utiliser les grandes collections telles que le KUdhel-Aghdni ',le Teznn el- 
Asoudq de Daoud el-An(aki*, laHa/nasa", la Khizdnat el-Adab d’El-Bagli- 
dddi: \& Me’dhid et-temi^ d’El-'AbbasiS etc. Pour etre juste, il faut dire 
quequelquefois M.Ralaindiqiie des references :maisellessont aussiinsuf- 
fisantes qu’elles sont rares (excepte pour le Ainsi page 201, il ren- 

voie pourquatre citations de Motanabbi al’edition de Dieterici,maisiltal- 
lait le faire partout ou ce poMe est cite*. De meme, p. 417, pour les vers 
de Samaoual ben 'Adyii, M. Rat renvoie avec raison a la Uamasah d’A- 
bou Tammam ; pourquoi ne pas ajouter qu’ils se trouvent aussi dans le 
Me'dhid et-tensia d’El-'Abbasi, p. 172 et que ce peeme a ete traduit 
avec les scholiesde Tebrizi et annote par Delitzsch®. Et puisque M. Rat 
annonce une traduction des Mille et une Nulls, entreprise depuisplus de 
trente ans% il pouvait rappeler que ces vers sont cites en partie dans le 
recit de la fuite et de I'arrestation d’lbrahim, fils d’El-Mahdi*^ dans le 
Letaif Akhbdi' el-Aoual d'El-Is/iaqi’ dans 1’/' /dm en-Ads d’El-Itlidi *“ et le 
Thamardt el-Aourdq d’Ibn //adjdjah el-Z/amaoui Croirait-on que 
pour les chapitres relatifs aux proverbes ni EI-Meiddni (je parle de I'e- 
dition de Boulaq et non de la regrettable deformation que lui a fait su- 
bir Freytag‘’),ni El-Mofadhdhel Edh-Dhahbi”, ni El-'Askari‘S ni Abou 
'Obe'id ben Selldm*', ni Es-Soyou<i“, ni Ibn 'Abd Rabbih" ne sont fob* 

1) Boulaq, 1285 heg., 20 v. in-4; t. XXI, Leiden, 1305 heg., in-4. 

2) Boulaq, 1291 beg., 2 v. in-4. 

3) Ed. Freytag, Bonn, 1828-1847, 2 v. in-4. 

4) Le Qaire, 1274, in-4. 

5) Il fallait remarquer, a propos de ce passage, que le vers d’Abou Tamman 
plagie par Motanabbi se trouvait dans le Diwdn du premier, p. 7, ed. du 
Qaire, p. 18, ed. de Beyrout. 

6) Jiidisch-arabische Poesien, Leipzig, 1874, in-8, p. 13 et suiv. 

7) Les amours et les aventures dujeune 0ns el-Owljoud, Toulon, 1869, in-8, 
p. 3-4. 

8) Ed. de Beyrout, t. II, p. 350-351. 

9) Le Qaire, 1306 heg., in-8, p. 106. 

10) Le Qaire, 1297 heg., p. 146. 

11) Le Qaire, 1300 h%., in 8, p. 90. 

12) Celui-ci est cite une fois (p. 11) et dans uii autre chapitre que celui des 
proverbes. 

13) Ed. de Constantinople, 1302 heg., in-8. 

14) Bombay, 1304 heg., in-4. 

15) Ed. de Constantinople, 1302 heg., in-8. 

16) Mozhir el-'Oloum, t..I, p. 234, Boulaq, 1282, 2 v. in-4. 

17) El 'Iqd el-ferid, Boulaq, 1290 heg., 3 v. in-4, t. I, p. 327 et suivantes. 
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jet d’aucun renvoi! Pour les proverbes courants, M. Rat aurait pu a 
plusieurs reprises rappeler qu’ils sont encore en usage et cites dans 
Tallqvist’ et Delphin’. Sans faire i’historique des nombreux contes qui 
se rencontrent dans I’ouvrage, M. Rat n’aurait-il pu indiquer en note 
quels sont ceux qui ont ete I’objet d’une etude speciale (dans la Revue 
des Iradilions populaires, par exemple) et aussi rappeler qu’ils se trou- 
vent, quelquefois avec une redaction diflerente, dans un certain nombre 
de recueils; les Naouddir de Si Djo4'a’, les Mille et une Nuits, le Kitdb 
el-Mahdsin attribue a DjaAizh* le Tkamardt el-Aourdq d’Ibn Z?adj- 
djah.le GAorareZ-A'AasaisdeOuatouat*, le Kitdb el-Baydn deDjaAizh®, 
le Kitdb el-Mosdmardt d’Ibn el-'Arabi’, etc.®. 

En ce qui concerne les notes explicatives , les lacunes sont beaucoup 
plus graves . La traduction de M. Rat s’adresse surtout aux lecteurs qui 
ne sont pas orientalistes et dans ce cas il eut ete utile de donner en 
quelques lignes des renseignements sur les personnages dontil est fait 
mention. DAs les premieres pages on rencontre les noms d’Abou ’l-'A- 
tahyah (p. 3),(le Li’bid fils de Rebi'a(p. 5), de 'Omar fils d’El-Khattab 
et de Dzou’n-Noun I’Elgyptien (p. 8), de 'Abdallah ben El-Mob^rek (p. 9), 
de Ouais el-Qarani, de FatA ed-din ben Amin ed-din, de Hichdm ben 
Orouah, d’Abou 7’ofail, d’Abou Bekr (p. 10), etc. Les orientalistes con- 
naissent ces personnages, mais les non-orientalistes ne seraient certaine- 
ment pas fdches de trouver en note les indications m6me sommaires 
qu’ils risqueraient de ne pas trouver ailleurs. M. Rat a donne quelques 
notes, mais sans y apporter beaucoup de soin : ainsi, p. 58, a propos 
d’El-Bosti et d’Kl-Aouzai, il cite quelques lignes de la traduction an- 
glaise d’Ibn Kballikan par de Slane, sans indiquer le tome (il y en a 
quatre) ni la page. Les notes sur Khidhr, p. 62, sur les Mo'tazelites (et 
non Mo'atazelites),p.l45,sur les Kharedjites, p. 178, sont insignifiantes, 
inexactes ou incompletes. Celle de la p. 403 n’est pas un modele decri- 

1) Arabische Sprichwoerter, Leipzig, 1897, in-8, cf. particulierement p. 54, 
93,94,35,85,61,52,75,95. 

2) Textes pour V etude de I’arabeparle. Paris, 1890, in-12. 

3) Le Qaire, s d., in-12; Beyrout, 1890, in-8. 

4) Ed. Van Vloten, Leiden, 1898, in-8. 

5) Boulaq, 1284 heg., in-4. 

6) Le Qaii e, 1313 h%., 2 v. in-8. 

7) Le Qaire, 1315 heg., 2 v. in-8. 

^ 8) Poun une anecdote (p. 256) M. Rat renvoie a la Chrestomathia arabica de 
Kosegarten ; il lui aurait coute peu d’ajouter qu’elle a ete empruntee au Kitdb 
Asoudq el-'Achoudq du cheikh El-Biqa'i. 
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tiqu3, loin de la ! An lieu de I’ouvrage demode de Sale, quand il s’agit 
du Qordn, on se serait attendua voir citer Sprenger,NoeldekeouPautze : 
de meme an lieu du mediocre abrege intitule le Merasid el-ltiild (p.815, 
819), pourquoi ne pas se servir du Mo'djem de Yaqout qui donne I’ceuvre 
intacte du grand geographe arabe. 

Enfin il semblerait, que sauf les deux editions arabes et la version 
turke que cite M. Rat, le Mosint’ref etait inconnu avant lui. 11 eut ete 
bon cependant d’avertir le lecteur qu’outre d’autres editions de I’ouvrage 
complet, des extraits avaient deja ete publies par Arnold*, dans le Cours 
d’arabe vulgaire de Gorguos’, dans YAnthologie arabe deBresnier’, 
dans le Cours de litteralure arabe de M. Ben Sedira*, dans le Medjdni 
'l-Adab du P. Cbeikbo** ; de plus des traductions parlielles ont paru dans 
la Revue des traditions populaires; celle de plusieurs extraits sont dues 
a M, Raux‘. Deja anterieureraent, Defremery avait traduit plusieurs 
morceaux’ et Crolla un certain nombre de proverbes du cbap. v*. 
M. Rat a pouss6 si loin I’abstention sur ce sujet qu’il n’a mSme pas 
mentionne la traduction de quelques anecdotes faite par lui-m§me’. 
Faut-il s’^tonner apres cela qu’il n’ait pas rappele que le Mostat'refa ete 
mis a contribution par El-Qalyoubi*” et par Ech Chirouani", enfin 
qu’une partie des recits qu’il contienta pass6 en zouaoua‘^ 

J’ai trouve en general la traduction exacte partout ouje I’ai verifi^e. 
Mes critiques ne portent done pas sur la partie essentielle et il serait 
ais6 de remedieraux defauts que j’ai signals enajoutant au second vo- 
lume un index historique et geographique comprenant les indications 
necessaires et une table des citations avec renvoi aux sources. Comple- 
tee de cette fafon. I’oeuvre de M. Rat ne meritera que des 61oges. 

Rene Basset. 

1) Chrestomathia arabka, Halle, 1853, 2 v. in-8. 

2) Paris, s. d., 2 vol. in-12. 

3) Alger, 1876, in-16. 

4) Alger, 1879, in-12. 

5) Beyrout, 1885-1888, 10 v. in-12. 

6) Recueil de morceaux choisis arabes, Constantine, 1897, in-8. 

7) Memoires d’histoire orientate, 11® partie, Paris, 1862, in-8, p. 247. 

8) Le Museum, t. V, 1886 (Louvain, in-8; p. 605-601). 

9) Toulon, 1891, in-8; une fois (p. 711) il cite la traduction de trois vers 
donnee par Grangeret de la Grange dans son Anthnlogie arabe. 

10) Naouddir, Le Qaire, 1302 heg., in-8. 

11) iSafh’at el-Yemen, Le Qaire, 1302 heg., pet. in-4. 

12) Belkassem ben Sedira, Cours de langue kabyle, Alger, 1887, in-8. 
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Max Heimbucher. — Die Orden und Kougregationen der 

katholischen Kirche. — Paderborn, Scboeningh, 2 voll. gr. 

in-8° ; prix : 12 marks. 

M. Heimbucher, actuellement professeur au lycee royal de Bamberg, 
a professe le contenu de eet ouvrage en qualite de privat-docent a I’Uni- 
versite de Munich, pendant les annees 1889 a 1891. II declare lui-m6me, 
dans la Preface, qu'il s’est propose de faire connaitre la verite sur les 
ordres religieux a une jeunesse trop souvent induite en erreur par les 
fausses appreciations de la litterature contemporaine, que par I’adjonc- 
tion de certaines particularites (Einzelnheiten) il s’est efforce de donner 
a son enseignement une valeur educative et que. par une bibliographic 
abondante, il a voulu mettre des instruments de travail entre les mains 
des auditeurs desireux d’approfondir ses etudes sur une partie speckle 
de I’histoire des ordres monastiques. 

Les deux volumes, publics en 1896 et 1897, dans lesquels M. Heim- 
bucher a livre a un public plus etendu le fruit de ses longues recherches, 
repondent exactement a la caracteristique faite, par I’auteur lui-m6me, 
de son enseignement. L’ouvrage a garde le genre du manuel. En tete 
de chaque chapitre et meme de chaque paragraphe qui en comporte une, 
figure une bibliographie comprenant a la fois les sources anciennes et 
les travaux modernes, bibliographie souvent fort riche, de valeur ine- 
gale et a laquelle il serait injuste de reprocher de n’^re pas toujours 
complete. Ensuite vient le texte proprement dil, le recit comprenant les 
fails importarits et I’enonce des idees cheres a I'auteur, puis, en carac- 
teres plus petits, les details, les renseignements de valeur secondaire, 
le complement d’instruction qui renferme, comme il arrive souvent dans 
ce genre de livres, les choses les plus interessantes. L’histoire du mo- 
nachisme est tellement vaste et le nornbre des ordres si considerable 
que, sous peine d’atteindre des dimensions excessive.?, le texte doit etre 
condense. Une courte introduction sert a determiner ce qu’il faut en- 
tendre par un ordre religieux ou par une congregation. La premiere 
section decrit — tres sommairement et de seconde main ■ — les origines 
du monachisme en Orient eten Occident. C’est la partie la plusfaible de 
I’ouvrage, oil les jugements historiques -sont le plus sujets a caution. 
La seconde section a pour objet I'ordre de saint Benoit et tous ceux qui 
se rattachenl a la regie de saint Benoit; la troisieme traite des divers 
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ordres de Franciscains, la quatrieme des Augustins et de tous les ordres 
qui relevent de la regie Augustine, la cinquieme des Dominicains, la 
sixieme des Carmelites, la septieme des Glercs reguliers comprenant les 
Jesuites, enfin la huitieme, non la moins considerable^ comprend les 
congregations religieuses et seculieres. II y a la tout un monde dont la 
plus grande partie de la societe laique ne soupfonne pas I’etendue ni 
le pouvoir et dont elle ignore en tous cas les multiples variet^s. 

Mais on aperfoit du premier coup d’ceil que ce recueil de fails et de 
renseignements est destine, suivant I’expression meme de I’auteur, a 
faire I’education des lecleurs et non pas seulement a les instruire. II a 
un caractere apologetique des plus accentues. Le titre deja le trahit. 
« Les ordres et congregations de I’Eglise catholique » ; il faut lire « de 
I’Eglise catholique romaine ». Le monachisme de I’Eglise orthodoxe 
n’existe pas pour M. Heimbucher. En effet, d’apres lui, pour qu’une 
association religieuse puisse 6tre qualifiee d’ « ordre » et apparlenir au 
status religiosus, il faut, entre autres conditions, qu’elle ait re?u I’appro- 
bation ecclesiastique, « c’est-a-dire la ratification papale » (p. 1). Voila, 
du coup, toute une grande portion du monachisme catholique exclue ! 
Les premiers ordres monastiques en Egypte, dans le monde oriental, 
n’ont pas ete institues par decision des papes. Aussi M. Heimbucher 
passe-t-il tres rapidement sur les anciens ordres orientaux. Il ne peut 
ni ne veut les ignorer. C’est le berceau meme du monachisme ; la sain- 
tete des anachoretes et des premiers moines est un titre de gloire dont 
il n’a garde de depouiller I’institution monastique. Mais cette organisa- 
tion du monachisme oriental est embarrassante. Deux pages (p. 45-46) 
suffisent pour mentionner saint Basile et les deux regies qui portent 
son nom ; il n’y a de details que sur les moines basiliens de Grotta Fer- 
rata, sur les moines Melchites et Ruthenes, et sur le couvent basilien 
des Roumains uniates en Transylvanie, parce que ceux-la ont ete sanc- 
tionnes par le Saint-Siege. 

Ce meme caractere apologetique s’affirme tout le long de I’ouvrage. 
Dans la section consacree aux Dominicains il y a juste huit lignes, en 
petit texte, sur le role de cet ordre dans I’lnquisition. Et tout ce que 
I’auteur consent a dire sur cette question capitate, c’est que I’Eglise 
confia la gestion des tribunaux de I’lnquisition aux Dominicains, parce 
qu’ils avaient remporte de brillants sueces dans la lutte centre les here- 
tiques et que, mieux que d’autres, ils etaient capables de distinguer 
I’heresie ou elle se produisait. Au t. II, par centre, il n’y a pas moins 
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de dix-neuf pages en texte serre pour refuter les accusations centre les 
Jesuites et leur morale. 

De meme dans I’lntroduction I’auteur parle des antecedents du mo- 
nachisme chez les Juifs, consacre quelques lignes aux orJres religieux 
de rislamisme et reconnait que rneme chez les paiens il y a eu des pra- 
tiques ascetiques analogues a cedes du monachisme chretien, parce que 
ces faits ont une valeur apologetique (I, p. 16). Ils temoignent de la 
generalife du sentiment de la coulpe dans I’humanite et du besoin uni- 
versel de faire penitence. Mai.s il n’y a pas un mot de I’extraordinaire 
developpement du monachisme chez les Bouddhistes et des analogie.s si 
curieuses entre !a vie monastique dans le Bouddhisme et dans le Chris- 
tianisme. Assurement je ne lui reprocherai pas de ne pas avoir ete 
chercher dans le monachisme bouddhique I’antecedent historiqiie du 
monachisme chretien. Mais, du moment qu'il a cru necessaire de parler 
des manifestations de I'ascetisme monastique en dehors du christia- 
nisme, il est un peu raide de passer compleiement sous silence-le Boud- 
dhisme, que ce soit par negligence ou, simplement, parce que I’auteur 
preferait ne pas avoir a constater les analogies singulieres entre les 
manifestations de I'ascetisme monacal dans les deux religions, 

M. Heimbucher ne parait familiarise ni avec I’histoire des religions, 
ni avec I’histoire ecclesiastique generate. Faire de I’apotre saint Paul 
un type du moine pour tous les temps (p. 31), e’est un paradoxe histo- 
rique qui depasse la mesure permise! A en juger par les fautes d’im- 
pression assez nombreuses dans les mots franpais ou anglais, il ne con- 
natt pas non plus les langues etrangeres. Ainsi le celebre ouvrage de 
Montalembert, Les Moines d' Occident est cite deux fois sous celte forme : 
«: Les Moins d’Occident n (I, p. 25 et p. 92). A la p. 79 nous lisons 
Conwaught pour Connaught; p. 544 « The /</of S. Dominic », etc., etc. 
Nous reconnaitrons toutefois qu’il a d’autant plus de merite a avoir cit6 
^es ouvrages anglais et frangais, ce dont ses compatriotes se dispensent 
souvent. 

M. Heimbucher passe sous silence systtoatiquement ce qui dans 
I’histoire des moines ne s’accorde pas avec la haute estime qu’il pro- 
fesse pour I’institution ou, quand ii parle des lacunes et des imperfec- 
tions de la vie monastique a cerlaines periodes de leur histoire, e’est 
pour les attenuer et pour refuter ceux qui s’en prevalent centre I’insti- 
tution elle-meme. 11 n’y a done pas dans ces deux volumes la serenite 
scientifique, plus indispensable que partout ailleurs lorsqu’il s’agit d’un 
pareil sujet. Il etit ete int^ressant aussi de trouver, dans cette histoire 
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des ordres et congregations de r%lise catholique, quelques renseigne- 
ments sur leur histoire economique, sur la grandeur, la decadence, la 
renaissance des biens monastiques, sur les privileges sociaux dont ils 
furent honores ou sur les spoliations dont ils furent victimes, sur les 
conflits entre le clerge regulier et le clerge seculier. 

II ne faut rien chercher de tout cela dans I'ouvrage de M. Heimbu- 
cber. Ce n’est pas la grande bisloire du monacbisme cbretien qui nous 
manque, faite au point de vue d’un veritable historien par un homme 
qui saura extraire, des monograpbies deja nombreuses, ce qui a verita- 
blement une valeur generale. Tous les jugements enonces dans ces deux 
volumes ne peuvent etre acceptes que sous benefice de controle. Mais 
ces critiques, si formelles qu’elles soient, n’empecbent pas I’ouvrage 
d’etre une mine pratique de renseignements, rendus facilement acces- 
cibles par un index tres detaille (88 pages), pour tout ce qui concerne 
les 7'ealia de la vie monastique dans les divers ordres, pour I'identifica- 
tion rapide de nombreux noms de moines ou de monasteres, pour la 
connaissaifce de la bibliographie monastique. C’est une compilation 
qu’il est commode d’avoir sous la main dans sa bibliotbeque. 


Jean Reville. 
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C. J. Ball. — Light from the East or the witness of the monuments ; 

an introduction fo the study of biblical archseology. — Londres. Eyre et 

Spotliswoode, 1898. — 1 vol. in-8o de xxxiii-256 pages. 

M. Ball n’a pas voulu faire une apologia de la Bible, et ce n’est point un 
merile si commun qu’on puisse se dispenser de Ten remercier. Mais la preoc- 
cupation des rapprochements a faire avec la Bible a suffi a gater dans I’ensem- 
ble et sur bien des points de detail un livre qui contenait d’excellents mate- 
riaux. M. Ball avait reuni les elements d’un bon manuel d’archeologie orientale : 
il I’a reduit a n’§tre qu’un commentaire de la Bible par les monuments, et cette 
conception etriquee lui a impose un plan defectueux et plus d’une erreur dans 
I’execution. 

Les chapitres de I’ouvrage ont pour litre : Documents mesopotamiens qui il- 
lustrent la Genese. Les Asiatiques en Egypte. Egypte et Syrie. Les Pharaons 
en Syrie. Israel en Egypte; Scenes de la vie egyptienne. L’Exode. Ethnogra- 
phie de I’Ancien Testament. Les monuments hittites. La guerre et les engins 
militaires des Assyriens. Sennacherib. Anciens monuments de la periode de la 
captivite de Juda. Monuments pheniciens. Cette enumeration suffit pour mon- 
trer que nous n’avons pas un livre, mais les materiaux d'un livre. C’est bien pis 
encore si nous examinons les divisions des chapitres ; la fin de I’avant-dernier 
contient une theorie sur I’origine babylonienne de I’ecriture phenieienne, dWi- 
cace au Baal du Liban (qui devrait etre au chapitre des monuments pheniciens) ; 
les inscriptions de Dibhan et de Siloah. Le chapitre premier se termine par 
quelques hgnes sur un lexte d’Asur-nasir-pal pour lequel M. B. lui-meme a du 
renoncer a trouver un pretexte a comparaison dans la Genese. 

II n’est pourtant pas difficile en cette matiere : une metaphore, une locution, 
un mot, tout est pour lui matiere a comparaison. Certes, il est tres legitime 
d’etudier parallMement I'histoire et la litterature de deux peoples qui ont eu au- 
tant de points de contact que les Hebreux et les Babyloniens, de completer et 
d’eclairer les uns par les autres les documents bibliques et cuneiformes, de 
rapprocher, par exemple, le recit hebreu du deluge de son prototype babylonien. 
Mais encore taul-il que le rapprochement soil justifie et qu’il explique quelque 
chose. Quel interet y a-t-il a comparer ces deux phrases : Istar cria comme 
une femme en travail, et Jer. vi, 24 : 1’angoisse nous a saisis, une douleur pa- 
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reille a celle de I’enfantement. Meme si la tuetaphore babylonienne etait tex- 
tuellement reprise dans I’hebreu, cela ne prouverait rien, car on la retrou- 
verait probablement dans toules les lilteratures. En suivant la methode de 
M. Ball, tout devient comparable avec tout, et il n’est pas d’auteur, s'appelat-il 
Maupassant ou Analole France, qu’on ne put annoter avec des citations habile- 
ment decoupees dans la Bible. Je n'insisterais pas si cette manie de la compa- 
raison n’etait qu’agajante, ni meme si elle n'entrainait que des erreurs de com- 
position; mais elle pent engendrer des erreurs de fait, en suggerant le terme 
qui manque et en le faisanl decouvrir la oii il n’est pas. L’histoire encore courte 
de I’assyriologie compte des exemples fameux deces suggestions malheureuses. 
Je n’en releverai qu'un dans le livre de M. Ball. Le nom de Pir-napistim est lu 
par lui Nuh-napistim au moyen de cette serie d’a-peu-pres : His (autre valeur 
du signe Pir) = Guz = Kus, qui a le sens de ndhu. Pir-napistim = Noe. Ce 
n’est pas plus difficile que cela, mais c’est aussi tres peu concluant. 

Le manuel d’archeologie orientate qui servira vraiment les etudes bibliques 
sera fait en dehors de toute preoccupation biblique. En I’attendant, le livre de 
M. Ball se recommande par I’abondance des documents et la richesse de I’illus- 
tration. 

C. Fossey. 


A. Smythe Palmer. — Jacob at Bethel, the vision, the stone, the anoin- 
ting. An essay in comparative religion [Studies on biblical subjects, n“ II). 

— In-8, 187 pages. Londres, David Nutt, 1899. 

L'etude de religion comparee que nous avons a presenter au lecleur se divise 
en trois parlies. La premiere traite d’une maniere generate de la vision de Jacob 
a Bethel, racontee dans le xxviii® chapilre de la Genise. 

L’auteur commence par montrer les rapports religieux tres etroits existant 
entre Israid et I’Assyrie. Les noms des patriarches hebreux contiennent des 
allusions aux divinites de Mesopotamie; Our Kasdim et KhariAn, lieux de sejour 
des Israelites, lors de leurs premieres migrations, etaient des centres importants 
de culte lunaire, dans la vallee de I Euphrate. Nous devons done retrouver dans 
la legende de la vision de Feohelle des traces des croyances religieuses de Meso- 
potamie. 

L’echelle dont il est question dans le texte biblique est tres vraisemblable- 
ment, non pas ce que nous designons par ce nom, mais un de ces celebres tem- 
ples babyloniens a etages, qu on nommait Ziggourat, et qui etaient comme uue 
montagne des dieux, c’est-a-dire, en d’autres termes, ce que les Hebreux appe- 
laient Bdmot. L'auteur rapproche de cette notion le nom de El Shaddai donne 
a Dieu et celui de Bethel (la maison de Dieu),aUribue au lieu ou se produisit la 
vision. Quant aux anges qui montent el descendent I’echelle, c’est un heritage 
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de la religion babylonienne, ou le culte des esprits (;i) jouail un r61e si impor- 
tant. 

La seconde partie du travail est consacree a la pierre de Bethel, cette pierre 
qui avait servi de chevet a Jacob etque le patriarche dressa comme un monu- 
ment en I'honneur de Dieu. Cette section de I’ouvrage est une longue et sa- 
vante dissertation sur le culte des pierres en general et plus specialement chez 
les Semites. L’auteur rapproche avec raison de ce fait religieux I’expression 
classique de I’Ancien Testament : « Jahveh un roc ». 

La derniere partie Iraite de I’onction de la pierre par Jacob. Le fait de re- 
pandre de I’huile sur Jes cboses etles personnes est general dans Thistoire des 
religions; I’auteur I’etudie dans son universalite, et jusque dans I'Eglise chre- 
tienne, et il s’efforce d’en montrer la signification religieuse en observant que la 
graisse, aussi bien que le sang, etaient consideres comme I’essence de la vie et 
de la force animale, que I’on offrait ainsi a la divinite comme les biens les plus 
precieux. 

Tel est brievement resume le riche contenu de I’ouvrage de Smythe Palmer. 
Vaste Erudition, traotation interessante, comparaison judicieuse des religions 
dans ce qu'elles ont de common, clarte remarquable d’exposilion, telles sont, a 
notre avis, les qualites maitresses de cette etude. 

Edouard Montet. 


K. Ahre.vs et G. KBiioEft. — Die sogenannte KirchengescMchte des 
ZacLarias Rhetor. — Leipzig, Teubner, 1 vol, in-12 de xnv, 42 et 417 p. ; 
prix : 10 marks. 

M. K. Ahrens, professeur au gymnase de Ploen, et M. G. Kruger, pro- 
fesseur a l Universite de Giessen, ont public de concert, comme troisieme fas- 
cicule des Scriptores nacri et profani du seminaire philologique de I6na, dans 
la Bibliotheca scriptorum graecorum et romanorum Teubneriana, la traduction 
allemande d’un texte syriaque deja edite par Land dans le troisieme volume de 
ses Anecdota syriaca en 1870. II s'agit de Touvrage connu sous le litre d’His- 
toire ecclesiafliqiie dite de « Zacharie », mais qui est en realite une Histoire 
universelle d'un auteur syrien inconnu, dans laqueile I'Histoire eccUsiastique 
de Zacharie a ete partiellement reproduile. 

Le compilateur syiien est inconnu. C’est certainement un moine. Moins ver- 
beux que ses compatriotes ne I’etaient en general, il ne croit pas necessaire de 
raconter a nouveau ce qui a deja et4 bien dit par d’autres. Il declare done qu’il 
passera sous silence ce qui est raconte dans I’Ancien et dans le Nouveau Tes- 
tament, ou par Soorate et Theodoret (ii ne semble pas connaitre Sozomene). Il 
sp borne a noter dans un premier livre quelques evenements qui n’ont pas ete 
enregistres par ses predecesseurs ; les divergences entre le texte grec et le texte 
syriaque des genealogies de la Genese, Thistoire de Joseph et d’Asenatb, cell 
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de Sylvestre et de Constantin, la decouverte des ossements d’Etienne et quel- 
ques renseignements sur les Syriens Isaak et Dada. Son histoire proprement 
dite commence an livre 11, en la 32<= annee de Theodose et se termine avec I’an- 
nee 568-569 de notre ere. Le principal merite de ce moine inconnu est d’avoir 
conserve, outre quelques lettres de monophysites, de longs extraits et resumes 
de VHistoire de Zacharie dans les livres III a VI de son propre recit. 

Ce Zacharie, qui occupa de hautes fonctions judiciaires a Constantinople avant 
de devenir eveque de Mitylfene, fut un ecrivain fecond. On a de lui en grec une 
Disputatio de mundi opificio contra philosophos : une Histoire de la vie du Here 
Isdie I’ascete, conservee en manuscrit syriaque et traduile par MM. Ahrens et 
Kruger en appendice dans le volume qui nous occupe ; une T'.';,’ de Severe, pa- 
triarche d’Antioche, publiee par Spanuth, mais qui s’arrete a I'avenement de 
Severe au patriarcat ; des fragments publies par dom Pitra {Analecta sacra, V) 
d’un ecrit de controverse De Manichseismo. Par centre, on ne possede plus sa 
Biographie de Pierre I'lhere ni son Histoire eccUsiastique. 

Celle-ci offre cependant un interet veritable. II ne semble pas qae ce fut une 
histoire complete comme celles de Socrate, de Sozomene ou de Theodoret. Elle 
etait limitee a la periode comprise entre I’an 450 el Pan 491 et contenait le recit 
de ce que I’auteur avail vu par lui-m^me ou de ce qu’il avail entendu de temoins 
bien places pour savoir ce qui s’etait passe, notamment a Alexandrie et en 
Palestine. C etaient done plutdt des memoires qu’une histoire et encore I’auteur 
ne se montre-t-il pas exigeant en fait de garanties des recits quM enregistre, 
du moins s’ll est permis de le juger d’apres les extraits du compilateur sy- 
riaque. 

M. Kruger, a qui nous devons une excellente introduction a la traduction 
faite par M. Ahrens, montre que les listes de palriarches des sieges orien- 
taux que donne I’anonyme syrien, ne proviennentpas de Zacharie. Elies ne sont 
pas non plus I’ceuvre du compilateur syrien. Elies ne peuvent pas avoir ete em- 
pruntees par lui a Jean d’Ephese, puisque celui-ci ecrivit apres lui. Cependant 
les analogies entre les listes de I'anonyme et celles de Jean d’Ephese aulorisent 
a soupQonner qu'eiles derivent d’une meme source. M, Kruger peuse qu’ils ont 
puise tous deux dans les archives de Mara, d’Amid, Ce serait la que le moine 
inconnu aurait trouve les materiaux de son travail. 

Les editeurs ont done rendu un service considerable aux historiens ecclesias- 
tiques en leur rendanl accessible, dans une traduction allemande faite avec 
soin, un document d’une reelle valeur. Un Hollandais, M. W. J. van Douwen, 
en avail deja fait une traduction dans sa langue maternelle, mais elle etait res- 
tee inedite. M. Ahrens, a qui Land I’avait donnee, a pu s’en servir. M. Kruger 
y a ajoute, outre I'introduction, un commentaire insere a la suite du texte et 
qui en facilite beaucoup I’usage, ainsi que des tables chronologiques. Un bon 
index clot le volume. 


Jean Reville. 
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A. J. Mason. — Tlis five theological Orations of Gregory of Nazian- 

2US. — Cambi'idge, University Press; Londres,Clay, 1 vol. petit in-8 de xxiv 

et 212 p. Prix, 4 sh. 

Les synd'cs de la Cambridge University Press ont commence la publication 
d'une serie de Textes patrisliques, destinee a procurer aux etudiants en theolo- 
gie et aux eleves des conferences d’bistoire ecciesiastique des materiaux d’etude, 
comme il y en a un si grand nombre pour les auteurs de I’antiquite classique 
greoque et romaine. Cette pensee excellente a deja inspire en Allemagne la 
«Sammlung ausgew»hlter kirchen-und dogmengescbiohtlicher Quelienschrif- 
ten», publiee par la maison Mobr, sous la direction du professeur Kruger. 

Le volume que nous annongons ici est le premier de la serie et peut, d’apres 
les declarations memes des editeurs, etre considere comme le type d’apres le- 
quel les suivants seront concus. C’est une edition des cinq Oraisons ou Discours 
de Gregoire de Nazianze, connus sous le nom de v. eeoXoyia; I.oyo., parce 
que le grand predicateur s’y est efforce d’exposer la foi orthodoxe trinitaire, en 
refutanl les erreurs des heretiques alors tres nombreux a Constantinople et 
specialement des disciples d’Eunomius, eveque de Cyzique. Avec les deux Dis- 
cours centre Julien I’Apostat et celui sur la vie monastique, ce sont les plus 
connus des quarante-cinq sermons de Gregoire de Nazianze que nous posse- 
dons. Le talent d'e.xposition de I’auteur, la clarte de son argumentation ont 
assure a ces Discours theologiques une autorite tres considerable, quoique sur 
certains points, notamment dans la determination des rapports des deux natures 
en la personne de Jesus-Christ, ils ne soient pas toujours conformes a I’ortho- 
doxie ulterieure. La oontroverse nestorienne qui devait amener I’Eglise a preciser 
sa doctrine sur ce point, sinon a la rendre plus claire, n’avail pas encore eu 
lieu.L'orthodoxie change suivant les temps et la posterite n’a pas tenurigueur 
en general a Gregoire de Nazianze de n’avoir defendu que celle de sou temps. 

Le choix de ces Discours par les syndics de la Presse universitaire de 
Cambridge, pour inaugurer leur collection de Textes patristiques, est done un 
choix heureux. Deux courtes introductions precedent le texte. La premiere 
expose d'une fagon sommaire a quelle occasion et en quelle annee (380) Gregoire 
prononga ces Oraisons; elle indique en quelques mots le contenu essentiel de 
chacune d’elles. La seconde nous renseigne sur les editions anterieures des 
ceuvres de Gregoire de Nazianze, dont la meilleure est encore celle des Benedic- 
tins. On salt que les deux volumes dont elle se compose ont ete publies, le 
premier en 1778, le second seulement en 1340, apres que le manuscrit, egarc 
pendant la Revolution, en eut ete retrouve. Ce n’est pas la meilleure des editions 
benedictines. La Palrulogie de Migne Ta reproduite, en y ajoutant des extraits 
du commeritaire d’Elie de Crete et les notes de A. Jahn sur ces exlraits. 

M. Mason, charge de Tedition de Cambridge, la premiere, sauf erreur, des 
seuls Discours theologiques, n’a pas pu se borner, comme les principes de la 
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publicatioa I’y autorisaient, a une simple reproduction de la meilleure edition 
anterienre. 11 a collationne on fait collationner les deux manuscrits de Paris 
deja utilises paries Benediclins, un manuscrit de Munich, trois d’Oxford et un 
de Cambridge. Le texte est accompagne d’un apparatus criticus tres sobre et 
d’abondantes notes explicatives destinees a faciliter I’intelligence de la pensee 
de I’orateur. 

Trois indices achevent le volume ; 1® des sujets trades, 2® des passages bi- 
bliques interpretfis ; 3 des mots grecs dignes d’etre notes. L’ensemble de cette 
publication me parait tres bien conqu et propre a rendre de reels services aux 
etudiants. 

Jean Reville. 


F. Chapiseau. — Au pays de I’Esclavage. — Mceurset coutumes de VAfrique 
centrale, d'apres des notes recueillies par Ferdinand de Behagle ; preface 
par Gaston Dujarbic. — 1 vol. in-18 de 282 pages, Paris, 1900, J. Maison- 
neuve. (T. XXXVII des LitUratwes populaires de toutes les nations.) 

M. de Behagle, qui avail traverse la vaste region qui s’Mend du Congo au 
lac Tchad, laissa aux mains de .M. Ch., au moment de partir pour son dernier 
voyage, les notes qu'il avail recueillies au cours de ses diverges explorations 
soientiSques et commerciales et lui confia le soin d’en tirer le meilleur parti 
qu’il se pourrait. Ces notes portaient sur les sujets les plus varies, mais elles 
avaient trait cependant pour la pluparl a la configuration du pays, a sa cons- 
titution geologique, aux ressources qu’il peut ofTrir au commerce europeeq, 
aux indigenes enfin, a leur apparence physique, a leur psychologie, a leurs 
moeurs, leurs coutumes et leurs croyances; elles ont fourni a M. Ch. la matiere 
m§me de son livre. Les details sont assez peu nombreux en ces pages sur les 
pratiques religieuses desNoirs; 11 faut mentionner cependant (p. 18-19) les indi- 
cations donnees sur la nature des cultes fetichiques, les danses des Banziris 
(p. 42-43) et des Togbos (p. 58), I’abandon des villages a la suite d’une mort 
pratique par les Ndrys (p. 72), leur anlhropophagie funeraire (p. 80-81, cf. pour 
les Mangias, p. 125), leurs fetiches (p. 81) et ceux des Mangias (p. 94), les 
mutilations rituelles (circoncision, excision, mutilation des machoires, p. 81 et 
95), les tatouages des Saras (p. 131), leurs fetiches (p. 134), leur croyance au 
mauvais ceil (p. 136), la mise a mort des vieillards et le cannibalisme funeraire 
dans le bassin du Chari (p. 153). L’interet veritable du livre consists toutefois 
dans les nombreux renseignements qui y sont conlenus sur la tournure d’esprit 
des indigenes, leurs conditions economiques d’existence, leur genre de vie et 
leur coutumes familiales. 11 convient de signaler aussi un chapitre assez nourri 
sur fexpansion de ITslamisme au Soudan. Pour donner a ce mince volume un 
peu plus de corps, M. Ch. y a insere en une sorle d’appendice une nouvelle pu- 
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bliee en 1895 dans la Revue de I’hlam par F, de Behagle et dont le heros etait 
sonpropre domestique, aucien berger saharien, metis de negre et de targui. File 
est intitules Ame d’esclave el contient d’interessants details sur les moeurs 
des Touareg. On y aurait une plus entiere confiance, si ce bref roman etait d’al- 
lure moins litteraire, 

L, Mabillier, 


Ch. Egremont. — Li'anuee de I’Flg'lise, 1899. — Paris, Lecoffre; in-12 de 
lu et 66* pages. — Prk : 3 fr. 50. 

Nous avons deja signale le premier volume de celte publication entreprise par 
I’editeur Lecoffre, I’un des plus actifs de nos editeurs parisiens (voirt. XXXIX, 
p. 165 et suiv.). Ce premier volume etait consacre a I’annee 1898. Celui-ei con- 
tient le resume complet des actes, decisions, evenements, principales controverses 
et principales oeuvres de I’Eglise catholique romaine pendant I’annee 1899. 11 
est inutile de revenir sur les observations que nous avons faites ooncernant 
I’esprit et la tendance de cet annuaire ecclesiastiqiie. Elies s’appliquenl au se- 
cond comme au premier volume. La publication de M. Egremnnt et de ses col- 
laborateurs cesserait d'etre ce qu’elle veut 6tre, le jour oil elle ne nous inspire- 
rait plus les memes reflexions. De I’aveu mSme de M. Egremont, « elle a pour 
but supreme et unique la gloire de I’Eglise » (p. 3). C ost de I'histoire sous 
forme de panegyrique. 

Mais nous n’avons rien a retirer non plus des iloges que nous avons adresses 
au premier volume. Tout aucontraire. Le second est plus riche et plus interes- 
sant encore que le premier. L'augmentalion du nombre des I'lges, porte do 
509 a 664, correspond a une extension considerable des renseignaments fournis 
au lecteur. L'article relatif au Saint-Siege a ele augments, et ce n'est que jus- 
tice; aucune publication, en effet, n'est plus propre que celle-ci a moiitrer 
comment le Saint-Siege est le coeur meme de I’immense organisme catholique, 
le centre de vie d'oii partent, jusque dans les moindres parlies, les impulsions 
et les directions. L’ouvrage, assuremenl, est dispose de maniere a faire ressortir 
ce fait et surtout a le faire valoir, mais le fait lui-meme est trop eclatant pour 
qu’il faille beauooup d'arlifice a le raettre en lumiere. A ce point de vue tout 
homme d’Etat, tout sociologue ou economiste aurait le plus grand proBt a lire 
VAnnve de rEglise. 

Les articles relatifs a TEglise en Suisse et en Turquie ont aussi requ un plus 
grand developpement. Les republiques de T.-Voierique latine attirent cette anntie 
Tattention d’une facon toute speciale. C’est en 1899, en effet, que s’est reuni a 
Rome le premier coiiciie plenier de I’Amerique latine. II en est parle dans le 
premier chapitre consacre au Saint-Siege. Les notices relatives a chaque pays 
en particulier dans I’Amerique latine revelent a quel point une reforme disci- 
plinaire y est necessaire. 



NOTICES BIBLIOGBAPHIQUES 


417 


Mais la partie qui a regu le plus grand developpement, le plus heureux aussi 
pour les lecleurs de notre Revue, c'est celle qui a pour objet les Missions catho- 
liques. Nous y passons en revue I’Inde, I’lndo-Chine, la Chine, le Japon, la Co- 
ree ; ensuite viennent des notices sur les antecedents et I’etat actuel des Mis- 
sions des Dominicains, des Jesuites, des Lazaristes, des Peres de Picpus, des 
Franciscains. Tous ces details sont du plus haut interet. Assurement les choses 
y sont exposees au point de vue strictement catholique et, si c’etait ici le lieu 
de discuter en pareille matiere,;il y aurait plus d’une reserve a faire sur certains 
jugements et plus d’un point d’interrogation a poser devant certains chiffres. 
Dans I’ensemble toutefois on demeure frappe de I’immensite de I'oeuvre mission- 
naire et de I’intensite du zele qui I’anime pour I’extension du regne de I’Eglise. 

Un avantage tres sensible du present volume sur celui de I’annee derriere, 
c’est qu’il est muni d’une table alphabetique. Nous souhaitons que I’editeur 
continue cet annuaire. 11 est appele a rendre de reels services, d’autant plus 
qu’il sera plus clair et qu’il sera plus facile de s’y retrouver quand on voudra le 
consulter a plusieurs annees de distance. 

Jean Reville. 
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FRANCE 

Congrds international ,d’hi8toire des religions. — La Commission 
d’organisation du Congres international d’histoire des religions a enregistre, 
dans sa derniere seance du mois de juin, I’adhesion de 222 membres. Au mo- 
ment ou nous corrigeons les epreuves de cette Chronique ce nombre s’eleve 
a 250. Le succes materiel de notre premier congres est done assure. Cependant 
il s’en faut de beaucoup que tous ceux sur le concours desquels nous pensions 
pouvoir compter, aient repondu a I’appel du Comite. La coincidence du Congres 
avec les yacances universitaires nous prive du concours de plusieurs confreres 
qui seront absents de Paris au commencement deseptembre. Beaucoup d’autres 
annoncent leur presence et leur collaboration, s’ils peuvent etre a Paris k cette 
epoque. II nous revient de divers c6tes qu'a I’etranger les amis de nos etudes 
redoutent de ne pas trouver de logement a Paris pendant I’Exposition ou de 
n’en trouver qu’a des prix exorbitants. Ces craintes nous paraissent tout a fait 
exagSrees. On fera bien, sans doute, de s’assurer un abri a I’avance, raais on 
peut avoir la certitude d’en trouver et le Comite d’organisation est tout pret a 
donner les indications necessaires aux membres qui s’adresseront a lui avant 
la derniere heure. Nous avons done la legitime assurance que pendant les der- 
nieres semaines avant notre reunion le nombre des adherents s’accroitra 
encore considerablement. Les cartes officielles, qui sont fournies par la Com- 
mission generale des Congres de I’Exposition, ne seront delivrees que pendant 
les demiers jours avant la session. Elies pourront etre retirees par les membres, 
en echange de la quittance delivree par le tresorier pour la cotisation, au Secre- 
tariat de la Section des Sciences religieuses de I’Ecole des Hautes-Etudes, a 
la Sorbonne. 

La Commission s’est assure egalement le concours de plusieurs membres 
autorises du Congres qui prendront la parole dans des seances generales. C’est 
ainsi que nous aurons le privilege d’entendre, dans les seances generales, 
toutes sections reunies, qui se tiendront, les unes au Palais des Congres a I’Ex- 
position, les autres dans un des grands amphitheatres de la Sorbonne, 
MM. Tiele, de Gubernatis, Goblet d’Alviella, Goldziher, Alfred Nutt, Senart, 
Sabatier et Hild. Plusieurs travaux tres interessants sont annonces pour les 
seances des Sections. Nous rappelons que, d’apres le reglem ent, toutes les 
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communications doivent etre presentees au Bureau de la Commission d’organi- 
sation avant d’etre admises a figurer a I’ordre du jour. Le Bureau prie instam- 
ment les auteurs de lui faire cette presentation )e plus t6t possible, sans atten- 
dre aux derniers jours. 

Publications recentes. — Les Annales du Mmie Guimet se sont enri- 
chies en ces derniers mois de plusieurs volumes. Dans la grande collection in-4. 
M. Pierre Lefevre-Pontatis a public un Recueil de talismans laotiens, qui forme 
la quatrieme partie du tome XXVI®. L'auteur I’a acquis d’un jeune bonze, dans 
une pagode de Luang-prabang. Une courte introduction renferme de nombreux 
examples a I’appui de I’observation suivante, empruntee a I’explorateur anglais 
Holt. Hallett et qui sert, en quelque sorte, de texte a !a publication : « Pour 
quiconque voyage, les yeux ouverts, en Chine et en Indo-Chine, il devient 
evident que le bouddhisme est une sorte de vernis repandu sur les anciennes 
superstitions touraniennes et dravidiennes que les populations ont conservees. 
La croyance a la divination, aux charmes, aux presages, a I’exorcisme, a la 
sorcellerie, aux mediums, aux spectres et aux demons toujours prfits a faire du 
tort aux hommes et a les tourmenter individuellement, est universelle dans ces 
contrees, sauf peut-^tre parmi les gens les plus cultives. » 

Dans la « Bibliotheque d’etudes » le tome VIII" contient le Si-do- In-Bzou, 
Gestes de I'officiant dans les oerimonies mystiques des sectes Tendai et Singon 
{Bouddhisme japonais), d’apres le commentaire de M. Horiou-Toki, superieur 
du temple de Mitani-Dji, traduit du japonais sous sa direction par S. Kawa- 
moura, avec une introduction et des annotations par M. L. de Milloue, conser- 
vateur du Musee Guimet. En 1876, au cours de la mission que lui avail confiee 
le Ministre de I’lnstruclion publique et des Beaux-Arts, M. Guimet reussit a 
obtenir d’un novice un livre renfermant les signes cabalistiques des gestes 
rituels des officiants dans la secte esoterique el mystique de Singon, au Japon. 
Des renseignements fournis par M. de Milloue (Introduction, p. v) il ressorl 
qu’en realite le novice a livre le rituel d’une secte concurrente, celle de Tendai. 
Il a el6 extremement difficile d’en obtenir I’explication. Parmi les Japonais qui 
ont passe au Musee Guimet pendant les quinze dernieres annees, les uns ne 
savaient pas, les autres ne voulaient pas reveler le sens secret de ces signes et 
de ces ceremonies. Enfin en 1893, M. Horiou-Toki, revenant du Congrfes des 
Religions de Chicago, ou il avail ete delegue par sa secte, consentit a lever un 
coin du voile. C’est d’apres ses indications et en se fondant sur la traduction 
fitablie, sous sa direction, par un autre Japonais, M. Kawamoura, que M.deMil- 
loiife a pu entreprendre la publication du texte que les Annales nous offrent 
actuellement. L’lntroduclion nous apprend quelles diffioultes il a dCl vaincre 
pour achever de rendre intelligible un document aussi mysterieux. Le texte est 
entierement chinois, mais contient aussi des caractSres sanscrits. Les ceremo- 
nies dScrites sont d’ordre purement magique, mais d’une inspiration relative- 
ment pure et elevee. L’utilisation de ce volume^est facilitee par une serie dTn- 
dices : 1° des sceaux; 2® des noms propres et termes japonais; 3® des noms 
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propres et termes chinois ; 4® des corrections au texte chinois, tres fautif, par 
M. Maurice Courant; 5” enfin d’une table gfenerale des matieres. 

La « Bibliotheque de vulgarisation » s'est accrue d’un petit volume dans 
lequel M. J. Sorg donne la traduction francaise de trois conferences faites a 
rinstitut royal d’Angleterre, en 1894, par M. F. Max Muller : Introduction 
d la philosophie Vedanta. Le talent, verilablement magique, duvieux maitre de 
la science des religions se revele une fois de plus dans ces conferences, oil il 
sait rendre attrayanles et accessibles aux profanes, les speculations abstruses 
du monisme idealiste vedanta. On ne saurait trop en recommander la lecture a 
ceux qui ne peuvent pas suivre les travaux des indianistes. Assurement le Ve- 
anta y <? st presente par le plus aimable des botes, desireux de le faire bien 
accueillir par ses compatriotes occidentaux et, par consequent, porte a le faire 
valoir. II suffit d’Stre averti pour ramener les ohoses au point. 


M . Jacques Flach, professeur d’histoire des legislations oomparees au College 
de France, s’occupe depuis plus de sept ans, dans ses cours, de I’etude des 
institutions primitives. II a ramass6 ainsi un grand nombre de matfiriaux qu’il 
mettra sans doute en oeuvre dans quelque grande publication ult^rieure. En 
attendant il a public, en allemand dans le Jahrbuch der internationalen Verei- 
nigung fur vergleichende Rechtswissenschaft und fur Folkswirthschaftslehre 
(tome V, 1899), et en frangaisjdans les Annales des sciences politiques (mai 1900), 
une savante etude sur Tune des plus etranges de ces institutions primi- 
tives, dont le tirage a part vient de paraitre cbez Alcan : Le limrat et les 
origines de la famille. Le levirat, c’est-a-dire I’obligation pour le beau-frere 
d’epouser la veuve de son frere defunt et de lui procreer un enfant qui sera 
considere comme le fils du deiunt, n’existe pas seulement dans la legislation 
mosaique {Beut,, xxv, 5-10), mais cbez beaucoup d’autres peuples. Quelle en 
est I’origine ? Voila la question que les etbnologues se sont posee depuis long- 
temps. M. Flach commence par soumettre a un examen critique les explications 
principales proposees jusqu’a present : celle de Sumner Maine, fondee sur le 
palriarcat, ou le levirat n’est qu'une sorte d’adoption posthume en vertu d’une 
fiction legale; celles de Mac Lennan ou de Morgan, pour lesquels le levirat est 
une survivance de la polyandrie fraternelle ou du manage par groupe; celle de 
Starcke, qui rattache le levirat au devoir de protection incombant au represen- 
tant du pouvoir domestique. 11 repousse toutes ces interpretations, dictees, 
selon lui, par des systemes precongus et qui ne tiennent pas compte de tous 
les elements du probleme complexe. L’explication qu’il preconise s’appuie, 
d une part, sur la croyance tres generale parmi les non-civilises a la rein- 
carnation des morts, specialement par I’absorption de leur souffle identifie 
avec leur esprit, d’autre part, sur la telegonie, c’est-a-dire le fait qu’une mere 
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peut transmettre a la progeniture d’un second lit des caracteres apparte- 
nant au pere de la progeniture du premier lit. Le levirat reposerait done, en son 
principe, sur la croyance a une paternite reelle du premier mari ; il ne dege- 
nera que plus tard en une fiction juridique. L’idee de la survie necessaire 
d’une souche familiale est le point de depart de i’institution, mais elle a pris 
son caractere specifique par Taction concordante des causes que nous venons 
d’enumerer. — On lira avec grand interet cette ingenieuse hypothese. Est-il 
legitime de faire intervenir ici un fait aussi recemment connu que la telegonie, 
a supposer meme qu’il soit scienlifiquement etabli pour ce qui concerne 
Thomme? Quandon refuse aux primitifs une notion claire du role procreateur 
de Thomme, est-on autorise a leur attribuer la connaissance d’un ordre de 
phenomenes aussi difficiles a constater que celui-ci ? N’y a-t-il pas un defaut 
de methode a faire entrer dans (’explication du levirat des croyances ou des 
pratiques observees chez les peuples les plus divers, sans aucun lien con- 
statable avec cette institution, comme, par exemple, les croyances kabyles 
aux gestations de tres longue duree qui permettent d’attribuer au mari 
defunt la paternite d'un enfant ne fort longtemps apres son deces? Ce sont la 
autant de questions que suggere Tetude ingenieuse de M. Flach. L’ Element le 
plus s^duisant qu’il apporte a la discussion de ce probleme complexe, e’est 
assurement la part qu’il attribue a la reincarnation du defunt en la personae de 
son frfere. 


La Revue des Etudes juives a publie et T^diteur Durlacher a tire a part 
la remarquable conference que M. Auguste Sabatier, doyen de la Faculte de 
theologie protestante de Paris, a prononcee le 31 mars a la Societe des Etudes 
juives sur I’ Apocalypse juive et la philosophic de Vhistoire. Definir le genre 
litteraire des Apocalypses, en rechercher Torigine, en suivre le developpement 
continu et les transformations jusqu’a nos jours, tel est le but que s’est propose 
Tauteur. Bien loin d’etre oeuvre de visionnaires ou d’imaginations en delire, 
les Apocalypses sont une simple forme litteraire, avec ses precedes reguliers et 
ses formes stereotypees, que des ecrivains, completement maitres de leur esprit 
et de leur plume, emploient pour repandre certaines idtes qui leur sont cheres. 
Les apocalypticiens appartiennent a Page du rabbinisme ; ce sont des hommes 
d’etude, qui combinent des symboles savants et qui meditent sur les problemes 
de Thistoire, parfois meme sur ceux de la nature physique; ce sont des philo- 
sophes a leur maniere. Bien avant Bossuet, Tauteur du Livre d’Henoch trace 
une philosophie de Thistoire universelle. Finalite deThistoire,intelligibilitede ses 
lois, optimisme, voila les trois idees essentielles de TApocalypse juive; ce sont 
aussi les trois idees fondamentales de la philosophie modernede Thistoire, depuis 
Bossuet jusqu’a Auguste Comte, en passant par Vico, Herder et Hegel. « Le 
point de vue s’elargit, la notion de loi devient plus abstraite et plus stable, la 
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fin de I’histoire plus haute et plus yraiment humaine ; mais c’est toujours la 
meme foi dans I’avenir, la meme recherche du secret de I’histoire, la meme 
interpretation rationnelle des evenements, la mfime division du temps par 
epoques et la meme flnalite. II faut ajouter un trait de plus : c’est la m^me 
tendance a prophetiser, je veux dire a deduire, ce que sera I’avenir, de la 
connaissance du passe, a conduire le mouvement du progres constate dans 
les ages ecoules, jusqu’a la perfection et a la realisation glorieuse de notre 
rSve de justice et de bonheur » (p. 10). 

Les veritables createurs de cette philosophie de I’histoire sont les grands 
prophetes d’Israel. Peu connue de la litterature antique classique (voir cepen- 
dant la quatrieme eglogue de Virgile), elle prend une valeur tres grande dans le 
christianisme messianique primitif. Mais la perpetuelle deception des espe- 
rances concretes detourne successivement les Juifs et les Chretiens du messia- 
nisme. Au lieu d'attendre I'elablissement surnaturel du Royaume de Dieu sur 
la terre, I’Eglise triomphante assimile de plus en plus son propre regne a celui 
de Dieu. « Avec Constantin laperiode apocalyptique esl close; une seconde va 
commencer, la periode theologique » (p. 16). La CiU de Dieu de saint Augus- 
tin, le Discoui's sur I'histoire universelle de Bossuet en sont les plus celebres 
manifestations. Avec beaucoup de finesse M. Sabatier montre comment Bossuet 
ouvre la porte a une nouvelle philosophie de I’histoire conslituee sur la notion 
des Ms ou rapports necessaires des choses et comment de la conception encore 
theologique de Bossuet sort la philosophie du progres, puis celle de revolution 
dans les temps modernes. Une tres belle peroraison fait ressortir la profonde 
inspiration morale qui pousse I’humanite a avoir foi en ses destinees. Cette con- 
ference est assurement une des plus instruclives et des plus suggestives que 
nous ayons lues. 


M, R. Basset continue la serie de ses Ayocryphes (Ihiopims traduits en fran- 
cais par un dixieme fascicule qui contient La Sagesse de Sibylle (Paris. Biblio- 
theque de la Haute Science, 10, rue Samt-Lazare). La version ethiopienne, dont 
il nous donne la premiere traduction en langue europeenne, est elle-meme ine- 
dite. Elle est d’assez basse epoque et derive d’un original arabe qui devait etre 
different des deux recensions arabes inedites qui existent a la Bibliotheque Na- 
tionale et dontM. Basset donne la traduction frangaiseen appendice. Dans une 
Introduction, faite avec le soin et la precision qui donnent tant de prix aux pu- 
blications de M. Basset, il emet I’hypothese qu’il a du exister un original 
syriaque de ces differentes versions, d’ou procederait egalement une version 
armenienne actuellement perdue. Enfin le meme cadre visionnaire se retrouve 
dans deux recensions latines du moyen age, dont la meilleure a etd conservee 
parmi les oeuvres douteuses de Bede le Venerable. M. Basset donne egalement 
la traduction frangaise de cette derniere, d’apres I’edition de M. Sackur, ainsi 
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que des chapitres consacres a la fin du monde et alix signes qui I’annoncenl 
dans la Verle des mei'veilles d’Ibn el-Ouardi, afin que Ton puisse comparer 
les traditions apocryphes chretiennes aux traditions musulmanes et se rendre 
compte de I’influence que les premieres ont exercee sur les secondes. 

Les relations souvent intimes entre ces differentes versions sont evidentes, 
mais les noms historiques, plus ou moins denatures, mis en scfene et les appli- 
cations historiques des symboles apocalypliques varient beaucoup. II y a ici 
un exemple tres frappant de I’utilisation d’un meme schematisme fantastique a 
des evenements historiques differents, sans aucun scrupule et, le plus souvent 
aussi, avec une prodigieuse insouciance de la realite historique. De la I’extrSme 
difficulte de se reconnaitre au milieu de ces opera minora de la basse litte- 
rature apocalyptique. Les erudits qui ont le courage de tenter le debrouillage 
des echeveaux emmeles de toutes ces versions, meritent en verite quelque re- 
connaissance, d'autant que le resullat ne repond pas toujours a la peine que 
Ton s’est donnee pour I’obtenir. 


* * 

» * 

M. A. -Ed. Chaignet, recteur honoraire, correspondant de I’lnstitut, vient de 
publier chez I’editeur Leroux la traduction frangaise du Commtntaire sur le 
Farminide, de Proclus, precede de la traduction de la Vie de Proclus, par Ma- 
rinus et suivi du Commentaire anonyme sur les VII dernieres Hypotheses 
(Paris, 2 volL), Le veteran auquel nous devons deja de belles etudes sur la 
psychologie des philosophes grecs, sur Pythagore el la philosophie pytbagori- 
cienne, et la traduction frangaise des Froblimes et solutions sur les premiers 
principes de Damascius, a rendu un nouveau service a I’histoire de la philo- 
sophie' et, I'on peut ajouter, dans ce cas, a I’histoire de la religion dans I’anti- 
quite, en rendant accessible a de nouveaux lecteurs I’ceuvre, incomplete mal- 
heureusement, du dernier maitre de la philosophie neoplatonicienne, dont la 
cause se confondait a I’epoque de Proclus avec celle de la tradition religieuse 
de I’antiquite classique. 


Les dernieres livraisons de la Revue d'Histoire et de littirature religieuses 
contiennent sous la rubrique « Ancienne philologie chretienne » une revue 
fort utile et interessante, par M. Paul Lejay, des principaux travaux publies de 
1896 a 1899 sur les textes des auteurs chretiens anciens depuis les Peres apos- 
toliques jusqu’a Eusebe. Au milieu de la surabondance de publications de toute 
sorte sur les divers domaines de I’histoire religieuse, des chroniques de ce 
genre, resumant pour ceux qui ne peuvent pas les suivre personnellement, les 
articles des periodiques ou les etudes de la critique litteraire et historique 
sur chaque periode de I’histoire ecclesiastique, rendent les plus grands ser- 
vices. 
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Nous signalerons aussi, dans la livraison de mars-avril, I’article de dom 
6. Morin sur les Tractatus Origenis de libris sanctarum Scripturarum, decou- 
verts dans un manuscrit d’Orleans, puis dans un autre de Saint-Omer et publies 
recemment par MM. P. Batiffol et Andre Wilmart comme uue interpretation 
latine,5assez lib re, par Victorin de Pettau, de sermons reellement composes par 
Origene. M. G. Morin repousse cette attribution avec de bonnes raisons, 
semble-t-il, et croit pouvoir les attribuer a Gregoire d’Elvire, qui serait egale- 
ment I’auteur du Be Trinitate du Pseudo-Vigile et du De fide du Pseudo-Am- 
broise. M. Weyman, dans le t. XI de YArehiv fur lateinische Lexikographie, 
a propose d’attribuer ces homelies a Novatien. II parait certain qu’elles ne sont 
pas anterieures au Concile de Nicee; elles datent de I’epoque des controverses 
ariennes. C’est un nouveau chapitre d’histoire litteraire chretienne qu'il s’agit 
d’ecrire sur Gregoire d’Elvire. 


IT A LIE 

Le corale Angelo de Gubernath a fete le 6 avril dernier son jubile universi- 
taire. A cette occasion il a public sous le litre Fibra, pagine di ricordi un beau 
volume de souvenirs de sa vie, tout pleins de cet enlhousiasme, de cette gene- 
josile d’esprit qui penetrent toutes ses oeuvres, scientifiques, litteraires ou mo- 
rales. Les anuses s’accumulent sur ce corps fr§le sans qu’il en sente le poids ; 
M. de Gubernatis reste jeune de cceur et d’esprit dans sa derniere publication 
comme dans cedes de ses premieres annees. 

A I’occasion de cet anniversaire une admiratrice du professeur et de I’ecri- 
vain, une « disciple » qui a voulu garder I’anonyme, a public a Rome, en fran- 
qais, un recueil considerable de pensees, glanees dans les tres nombreux ecrits 
de M. de Gubernatis. Elle I’a intitule Etincelles, parce que ces pensees sont 
destinees a susciter a leur tour le noble feu de I’enthousiasme dans d’autres 
4mes. Elles sont groupees sous seize rubriques differentes : Dieu, Religions, 
Mythologie, Idealile et Poesie, etc . Une introduction 4 I’honneur du maitre, 
une liste de toutes ses publications precedent le recueil. Un choix de quelques 
lettres puisees dans la collection de 20.000 pieces de correspondance deposees 
par M. de Gubernatis a la Bibliotheque Nationals de Florence et qui ne seront 
rendues accessibles au public qu’apres sa mort, clot le volume. 

Tous les amis des belles-lettres et de la science genereuse et libre s’associe- 
ront aux voeux qui lui sont parvenus de toutes les parties du monde. 

J. R. 


ERRATA 

P. 108, avant-derni'ere ligne, — Avant un peu, lire : de trouver. 

— 109, 1. 33, au lieu de : que, lire ; dont. 

— 124, 1. 7, au lieu de : rivalite, lire : rCvolte. 

— 133, 1. 10 a« lieu de ; i!s, lire : il. 

— 280, 1. 28, au lieu de ; Peschita, lire : Pesehito; au lieu de : Ijob, lire ; Hiob. 
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ETUDES 


SL’R LA 

MYTHOLOGIE SLAVE 


Videe de la mort et de la vie d’ outre-tomhe . 

• Cosmas de Prague, rappelant les superstitions paiennes que 
le prince Bretislav II s’efforca de supprimer par un 6ditde 1092, 
s’exprime ainsi : 

0 Item sepulturas quae fiebant in sylvis et campis atque scenas ‘ 
quas ex gentili ritu faciebant in biviis etin triviis quasi ob animo- 
rum pausationem, item el jocos profanos quos super mortuos 
suos inanes cientes manes ac induti faciem larvis bachando 
exercebant exterminavit. » 

Ce texte relatif aux Tcheques paiens a beaucoup exerce la 
sagacite des commentateurs. II revele a coup sur I’existence d’un 
culte des morts chez les Slaves de Boheme. II seinble meme 
prouver que ceux-ci croyaient a Limmortalite de lAme, puis- 
qu’ils faisaient des sacrifices oh animarum pausationem. Mais 
Cosmas s'est peut-eHre laisse influencer par les idees chretiennes. 
Les expressions qu'il emploie apparliennent au langage de I’E- 
glise. 

Au xiC siecle I’homiliaire dil Opatovicky ’ invite lo clerge bo- 
hemien a interdire les chants diaboliques que le peuple chante 
la unit sur les morts et les scenes scandaleuses [cachinnos) qui 
les accompagnent. 

1) Le contiPiuateur de Ccsmas, dit le moine de Sazava, emploie la forme ccenas. 
Elle ne change rien au sens general de la phrase. 

2) Puhlie par Heciit, r’rug'iie, 1S65. 
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Thielmar qui n’etait pas Slave et qui, en sa quaiite de prelat 
allemand, n’aime pas le paganisme slave, raconle au premier 
livre de saChronique(§14)un certain nombre d'histoires de reve- 
nan's el il ajoute : >■ Ne muti canis obprobrio noter inlitteratis 
et inaxime Sclavis, qui cum morte temporali omnia putant finiri 
baec loquor » 

Le teinoignage de Thielmar parait contirme par celui de la 
Cbronique russe dite de Mestor. Apres avoir requ la visile des 
missionnaires des dilTerents cultes, Vladimir (p. 88 de ma traduc- 
tion) fait appeler ses boiars cl leur communique le resultat de 
ses entretiens. « Les Grecs, dil-il, sonl venus blamant toutes les 
religions, niais louant la leur, et ils out longuement parle de la 
creation du monde. de riiisloirc dumonde el ils disent qu’il y a 
un autre monde ». 

En meltant ces paroles dans la bouche de Vladimir, le chroni- 
queur veut evidemment faire croire que les Slaves paiens ne 
connaissaient pas « cet autre monde ». 

Les temoignages des deux ecclesiasliques catholiques sont 
done absolumont divergenls sur cette question ddlicate. Gosmas 
aifirme que les paiens faisaient des sacrifices pour le repos des 
iimes, Thielmar pretend qu’ilscroyaient que loulfinissait avec la 
rnort. Le pretendu A'estor s’inspire evidemment de projuges 
chretions. Les temoignages des Slaves paiens nous font absolu- 
ment ddfaut. 

Voyons un pen ce que nous apnrennent les documents linguis- 
liques et les rares texles que nous possedons. L’idee de la mort 
est exprimoe dans les langues slaves par une racine mer iden- 
tique a celle du Sanscrit et du latin qui traduit I’idee de lassi- 
tude. d’engourdissement, de destruction. L'idee de I’endroit ou 
Ton va apres la mort est exprimee par une racine nav appa- 
rer.lee evidemnnent a une racine ni/ qui exprime l’idee de lassi- 
tude (tcheque iinaviti, fatigue; russe nijti, faire mal, unyl/j, 
abatlu . 

<Jr, cette racine donne un subtantif fiav qui parait indiquer le 
lieu oil les hommes vont apres la mort. Potom Krok jde do navi, 

« ensuite Krok alia dans le a-'.v Jd • i Cbronique tcliejue, 
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dite de Dalemil. Ill, vers o’. On pourrait etre tente de songer 
au mot nava au sens de navis : Ki :k alia dans le bateau, dans le 
cercueil. Mais la construction d':* ia phrase, i’emploi de la pre- 
position do n’aulorisent pas ceile interpretation. On peut done 
avec ce texte seul admettre que nav on nava designe le pays 
d'oulre-tombe. 

On trouve, d’autre part, le mot navi au sens de defunt (Mikl., 
Lexicon palaeoslovenico-latinum, p. 400). 

Diugosz (ed. Cracov., p. 47) nous fournit une indication des 
plus precieuses, parce qu’elle Concorde cette fois avec les don- 
nees de la linguistique. « Plutonem cognominabant Nya quern 
inferorum deum et animarum, diim [corpora linquunt, servato- 
rem etcustodem opinabantur; postulabant se abeo postmortem 
* in meliores inferni sedes deduci ». 

Les dMunts appeles navi, un sejour des morts appele nav ou 
nava, un dieu des morts appele Nya, tout cela se tient fort bien. 
Evidemment iJlugosz qui veut ramener la mythologie slave ala 
mythologie classique doit endorser la responsabilite du rappro- 
chement de Nya avec Pluton. S’agit-il reellement d'une divinite 
ou simplemenl d’un sejour des morts appele en ancien polonais 
nyja'i Nous n’en savons rien. 

Chez les Russes des Carpalbes on appelle Mavky, Navky des 
especes do Rousalkr.s aui paraissent representer les ames des 
morts ^ 

D'apres les temoignnges reunis par M. Machal (p. 121), te- 
moiinages que je n’ai pas le moyen de controler, le meme nom 
exisieiait en Bulgarie. Chez les Slovenes on appelle Mavje, 
Navje, les ames des enfants morts sans bapteme. 

A cote du mot }iav il y a dans les langues slaves un mot pan- 
slave raj qui designe le paradis chretien. Ce mot est evidemment 
anterieur an chrislianisme. Ou peut supposer qu’il desigiiait 


1) -Arid., Di t. 211 a ig ’’J-d- ce teste si impsrtant de la Chronique 

tcheqiie. 

■T' /\V;niovsk-.’. Pi.".,:ysk'i..ia, 'res de L' Arr 'ernie de Saiiit-P'^iei'^bourijt 
1890, p. 26'J; ’ l,p. i-l. 
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chez les Slaves ’v.iens le sejour des justes, les Champs Elysees, 
par rapport a Nav qui aurait designe les enters, le Tartare. 

Mais les textes sont muels et I’examen de la racine raj ne 
nous revele rien de positif. An fond nous savons tres peu de choses 
des idees des Slaves paiens sur la vie d’outre-tombe. Un savant 
russe, M. Kotliarevsky, a consacrd tout un volume a I’etude des 
rites funeraires chez les Slaves paiens II y met malheiireuse- 
ment a profit des textes qu’on salt aujourd’hui absolument apo- 
cryphes. D'autre part il applique aux Russes slaves des textes 
arabes qui paraissent bien plutot s’appliquer aux Russes scandi- 
naves*, Ce qui resulte de I’ensemble des textes® relatifs aux 
Russes ou aux Slaves occidentaux, c’est que les anciens Slaves 
pratiquaient les deux modes de sepulture, I'ensevelissement et 
I’iucineration. C'est qu’ils celebraient en I’honneur de certains ' 
morts des banquets ou des f^tes; c’est que certaines femmes, a 
I’instar des femmes hindoues, se faisaient bruler, sur le meme 
bucher qui an^antissait la ddpouille de leurs maris. Ibn Foszlan 
raconte qu’il a assiste 'a I’incineration d'un Russe, et il met les 
paroles suivantes dans la bouched’unRusse (Slave ou Varegue)? 
qui prenait part a la ceremonie: « Vous Arabes, vous etes un 
peiiple sot : vous ensevelissez Thomme dans la terro ou il est 
devore par les animaux et les vers ; nous, nous le briilons en un 
instant pour qu'il s en aillc immediatement dans le paradis. » 

Il n'y a pas, je crois, grand fond a faire sur ce texte, 

Les Slaves paiens n'avaient pas de lieux speciaux consacres a la 
sepulture. C’est le christianisme qui a introduit chez eux les cime- 
tieres. Nous avons cite plus baut le texte de Cosmas sur les se- 
pultures qua? fiebant in sylvis et in campis ». Celaest conlirme 
par line lettre de I’eveque Otto, de Bamberg, relative aux Slaves 
Balliques ; « PSe sepeliant morluos cbristianos inter paeanos in 
silvis aut in campis*. » 

1', Le travail publie pour la premiere fois en 1868 a ete reimprime sans chan- 
gements par rAcademie impenale de Saint-Petersbourg {Sb<-,rnih. t. XLIX, 
1891 . 

2) sur cette disLinction voir nion edition de la Chromque ditj de A'csr 
3,' Ces textes ont t’te tiudies par Kotliarevsky, op, cif. 

4) Pertz, Monum., VIII, p. 2G3. 
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Kadlubek, le chroniqueur polonais duxiii^siecle, atleste encore 
I’existence de banquets funebres : «Funebres superstitiones quas 
eciam hodie in funeribus exercet gentilitas * ». 

Dans les anciennes Chroniquesrusses ilest question d’une fete 
funebre appelee tryzna. Miklosich* ecrit trizna et traduit ce mot 
par « pugna », tout en signalant un mot petit-russe: tryzna — x&- 
pas des morts. L’orthographe des textes slaves russes hesite 
entre tryzna et trizna. Dans ce doute j’estime que le mot pent 
etre rattache a la racine trix « d6vorer ’ », et que le mot designe 
primitivement un banquet funeraire *. Cette explication admise 
le mot serait 6videmment apparente au mot s/rflt’fl employe par 
Jordanes pour designer le festin funebre celebre par les Huns 
en I’honneur d’Attila : 

« Postquam talibus lamentis est defletus stravam super tumu- 
lum ejus quern appellant ipsi ingenti commessatione concele- 
brant... « (ed. Mommsen, c. XLIX, p. 258). On a beaucoup dis- 
cute sur ce mot strava. MSme a I’^poque d’Attila les Huns etaient 
en contact avec les Slaves et Ton peut admettre qu’ils leur ont 
emprunt4 le mot strava. II y avail d’ailleurs evidemment des 
Slaves dans les armees d’Attila. 

Je ne discuterai pas longtemps le mot tryzna et je renvoie le 
lecteur au texte francais de ma Chroniqiie de ISestor : 

« Quand un des Radimitches mourait... ils celebraient une 
tryzna aulour du cadavre puis ils faisaient un grand biicher, 
posaient le mort sur le bucher et y mettaient le feu. Ensuite ils 
rassemblaient les os, les mettaient dans un petit vase etplagaient 
ce vase sur une colonne au bord de la route. Ainsi font encore 
aujourd’hui les Vialilches. » 

Dans la meme Chronique, sous I’annee 969 (p. 54 de ma tra- 
duction), il est dit: « Olga mourut. On I’enterra. Elle avail 


1) Bielowski, Monumenta hist, pol., t. II. 

2) Etym. Woerterbuch, sub voce. 

3) Toute retlexion faite, cette interpretation me semble preferable a celle que 
j’ai donrii-e dans I’index de mon Nestor, 

4) Krek, Einleituny, p. 435 et suivantes. 
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ordouae qu’on ne lui fit pas de tryzna; car elle avail un pretre et 
ce fut lui qui I’ensevelit. » 

Le christianisme n'a pas aboli chez tous les peuples slaves les 
anciens riles paiens en I'honneur des morts. 11 suffit pour s en 
convaincre de relire, fut-ce dans la traduction francaise, lenoeme 
de Mickiewicz, les A'ieux. Mickiewicz ccrit en polonais ; mais 
les paysans de son poenie sont des Russes Blancs, des Uniates, 
c'est-a-dire au fond des orthodoxes chez lesquels Taction du 
CLristianisme represente par un clerge inferieur s’est beaucoup 
moins utilement exercee que sur leurs congeneres slaves, les 
Polonais catholiques. Parmi tous l«“s peuples slaves ils repre- 
sentent peut-etre Tetat d'ame le plus primitif. Les rites qu'ils , 
celtbrent sont absolument les memes que le poete latin polonais 
Klonowicz signalait au xvp siecle chez leurs ancrires, dans son 
poeme Rorolania-. 

Quin etiam wos t;s( moi!<;ntit,ri Hanes 

Portari a I >/raiUinent't 

Creduntiir voluci-et, Kcsci nidonbUi lunbrx 
Rkliculaque fide raeae putantur ali. 


Dans son poeme des Dziadi/ les Aieuxi Mickiewicz a mis en 
scene les rites populaires auxquelsdonnelioula fete des ancetres 
celebree paries Russes Blancs dans son pays natal, laLithuanie. 
Ces rites que le poete avail observes, ces chants qu'il avail enten- 
dus et qu’il interpretait en beaux vers polonais, out ete re- 
cueillis adiverses reprises, nolamment dans la belle publication 
de M. Schein ; ilatpriaux pour I'etude de la vie et de la lanffue de 
la population russe des prai'inces du Nord-Ouest i Saint-Peters- 
bourg, imprinierie de TAcademie des Sciences, 3 vol. in-8“, 1896). 

Dans le tome III (p. 382 et suivantes), M. Schein a consacre 
une cinquantaine de pages a Tetude des rites en Thonneur des 
ancetres. 

Ce que le paysan de la Russie Blanche appelle dziadt/, dzid/j, 
diady [roditeli, pirents dans la Grande Russie', ce sont les 
ames des parents (Idfunts. Ces ames ne sont pas micessairement 
celles d'ancetres ua ’.'aic-ux. On fait figurer parmi les dziady. 
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non seulenient les gi’ands-pareiits, les oncles, les tantes, mais 
meme des enfants morts en has as'e. 

Ce qui caracterise ces rites, c'est qu’ils sont absoluinent paiens. 
On les celebre parfois quarante jours apres le deces du defunt 
qu’on veuthonorcr. An dbbut denovembre, il y a une fete g^ne- 
rale des Dziady. Lapartie essentielle de cette fete, c'est un repas 
dont on garde les restes pour les defants. 

La veille de la fete, on nettoie la niaison, on prepare les inets, 
Laproprel6 de la maison, la bonne cjiialite des mets attirent les 
ancelres. Le soir, les parents et les invites se reunissent dans la 
maison. Le pere de famille ailunie i;n cierge, le fiche derritre le 
poele, recite unepriereet eteint le cierge. Tout le inonde s’asseoit 
autour de la table chargee de met?, de biere et d’eau-de-'^ ie et 
celui qui a dit la prib-re profere la formule suivante : 

Saints ancetres, nous vous appelon?, 

Saints ancetres, venez a nous. 

11 y a ici tout ce que Dieu nous a d'uine. 

Je vous oll're tout ce quej'ai, 

Tout re dont nolle .nai-o:. v-.st ludie. 

Saints a'ieux, nous vous e ; prions, veiiez, descendoz vers 
nous. 

Puis ilver.^enu verre d’eau-de-vic. de fapim a ce qu'il eu de- 
borde lui peu sur la table pour les ancelres, el boit. Tons ies 
adulles font de menie. Personne ue commence a manger avant 
qu’oii ait enleve de cbaque mets une cueilleree ou un morceau que 
Pon met dans un vase special. On place ce vase pres de lafenetre 
(loujours pour les ancetres). Puis on se met a manger et a Loire, 
mais sans gaiete. Les vieillards sont plus tristes encore que les 
autres, ils pretent Foreille au moindre bruit, au murmure des 
feuilles, au souitle du vent, au craquement de la porte, au vol 
d'un papiilon de unit. Tons ces plienomeaes sembieiil indiquer 
la presence des detunts. Le repas llni, on se leve de table, apres 
avoir congedie les ancetres par cette f -rmule : 
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Saints ancetres, vous eles venus ici, 

Vous avez ba et mange, 

Allez-vous en maintenant chez vous. 

Dites, que vous faul-il encore? 

Ou plut6t allez-vous en an Ciel. 

Les Slaves de la Russie Blanche sont de race tres pure; ils ont 
ete peu touches par la civilisation : le christianisme n’a fait que 
les effleurer. Leur etat d’ame est encore aujourd’hui celui de 
leurs ancetres pa'iens d’ilyadixsiecles. Le temoignage que nous 
apporte leur folk-lore merite d’etre pris en serieuse considera- 
tion. 

Ces traditions encore existantes en depit du christianisme chez 
certains peuples slaves sont jusqu’a nouvel ordre la meilleure 
preuve a fournir pour demontrer que leurs ancetres pa’iens avaient 
I’idee d une vie d’oulre-tombe. C’est le folk-lore qui doit ici sup- 
pleer au silence des textes anciens. .Mais le domaine du folk-lore 
est infini, et les indications que nous avons donndes suflisent 
pour le moment. L’archeologie nous vient d'ailleurs ici ala res- 
cousse. On a trouve en Boheme, dans des tombeaux pai’ens, des 
vases qui avaient du renfermer des aliments et qui avaient ete 
evidemmenl ddposes pour servir aux defunts dans la vie d’outre- 
tomhe*. 

1) Krek, Einleitung, p. 418. 


Louis Legeb. 
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REUTIVES A L\ VIE D’OUTRE-TOMBE 


INTRODUCTION 


Maieriai x. — INous commencerons par iadiquer la nature des 
materiaux que nous avons employes pour cette 6tude. Ce sont 
en premier lieu les rites et coutumes des Indians. Sous ce chef, 
nous avons classe les recits qui relatent la faqon dont se font 
les funerailles; nous avons porte une attention particuliere sur 
les objets places dans le tombeau et sur les autres pratiques on 
ceremonies qui se rapportent a Tenterrement; puis nous avons 
releva diverses autres pratiques significatives qui ont trait a la 
mort, teiles que le deuil, les fetes des morts et les coutumes qui 
semblent destinees soit a briser, soit a conserver les liens qui 
existent entre le mort et les vivants. Dans un second chapitre 
nous avons examine les explications donnees paries Indiens tant 
sur le hut que sur I’origiae de ces diverses ceremonies. Nous 
avons coiisacni la Iroisieme partie de cette ^tude aux mythes ou 
recits indiens relatifs au pays des ames, recits qui constituent la 
plus grande partie des documents que nous examinerons. Nous 
avons ensuite etudie les renseignements donnes par les Indiens 
eux-memes sur leurs croyances au sujel des morts, renseigne- 
ments qui souvent ne devront etie acceptes que sous caution, les 
r^ponses ae I’lndien ayant ete amenees par des questions qui 
n'etaient pas conformes asamanifere depenser. En dernier lieu, 
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nous considererons ^attitude de I’lndieii a Tegard do la mort ei 
de la vie future, I'esprit dans leqnel il en parie, et plus encore, 
sa conduite en face de ia mort qui inJique la maniero dont il se 
represente actuetlement la vie fuiaie. 

Tribcs dela famille DES Algonquixs. — Notre travail est consa- 
cre aux Indians do la famille des Algonquins*. dont les limites 
sont definies par des ressemblaaces linguistiques. Je n’ai trouve 
aucune pensee commune qui caracterisat ies Algonquins consi- 
deres comme un tout, bien qu’il y ait des groupcs de tribus Al- 
gonquines qui out des idees manifeslement communes. La divi- 
sion linguistiquo o'-; ceptiidarl utile; elle conslitu;- le inoven ie 
plus pratique de circonscrire notre cbamp d'elude. Les tribus 
laNouvelle-Angleterreappartenaient toutes an groupo Algonquin, 
ainsi que celles du sud-est do I’Etat de New-York, cedes de Now- 
Jersey, celles du sud-est de la Pensylvanie. On Irouvail des 
tribus Algouquines le long de la cote de la Caroline du Sud, 
aussibien que do cede de la Caroline du Nord. Le Canada, au 
sud de labaie d’Hudson et a Test des montagnes Rocheuses, etait 
occLipe par des tribus de cette meme fanjille, a I't-xceptitm de la 
region comprise ende !o lac Erie et le lac Huron qui eiait aux 
mains des Huroiis e, d<_s autres peuples, leuF' allies. Au sad des 
Grands Lacs, les Algonquins ont habile i’lllinois, une graiiue 
parlie du Michigan, du Wiscousiii et de I'Indiana, ainsi qu'nne 
partie de rObio et du Minnesota. Le Kentucky etait un terril&ire 
conteste. A I’ouest du Mississippi elaient les Pieds-Noirs, les 
Cheyennes, et les Arapiahos, que la piupart des auteurs modernes 
classent parmi les Algonquins. Les relations que I'on possede 
concernent seulement un petit nombre de ces tribus. Lorsque 
1 on a rejete, parmi ces documents, ceux quin'ont aucune valeur, 
il ne reste qu’un nombre relalivement restreint de tribus sur les- 
quelles nous ayons des renseignements. En outre les documents 
sont frequemmenl si pen precis qu'il est impossible de dire qu’iis 

1) ^ oy- D, 0. Brmton. Th-: A.uericuii rij-:e, Xi.-w-Yoik, IS'el, pfi. 74-80, 
H. H. Bancrolt, nf the i'nite I titutes, v jI. It, oh. iv. ■ /(■( 

Britannica, art. Imhum. 



LES IDlfiES DBS ALGONQUIN’S SUR l’ AUTRE VIE 


11 


s’appliquent auae tribu Algonquitie ou dn moins de quelle li’ibu 
il s’agit. Les premieres, les plus nombreuses et les raeilleures 
informations que nous possedions sont relatives aux Indiens du 
Canada ; les Montagnais, les Souriquois ou Micniacs et les 
tribus auxquelles les premiers auteurs donnent plus specialement 
le nom d’Algonquins*. Sur les Chipeways ou Ojibways (que Con 
appelle encore Sauleux ou Saulteurs) ’ qui vivaient a'l voisinage 
du lacSuperieur nous avons des documents nombreux et excel- 
lents. Sur les tribus de I’lllinois, de I’lndiana, de I’Ohio les ma- 
teriaux sont moins nombreux; sur les Arapahos et los Cheyennes, 
il n’y a rien*. Les Pieds-Aoirs nous ont ete bien deceits. Quant 
aux Indiens de la cote de TAtlanlique, depuis lonEtomps dispa- 
rus, ils ont ete plus ou moins biencHudies par les auteurs des x'’i% 
xvip et xvirC siecles. 

Nature et valeur des documents. — Los relations ou nous 
avons puise nos informations ont des valeurs fort diverses. Nous 
avons considere cellos qui ont trait aux rites ou aux coutumes 
comine presentant une plus grande valeur; nous jugeons i^tre de 
moindre valeur celles qui racontent des reves ou des visiles a 
I'autre monde et celaparce qu'elles reproduisent des ponsees su- 
jettes a des variations et qui u’onl pas la permanence des rites, 
lies reponses des Indiens a des questions qu’on leur a posees 
otireni encore moins de valeur. En efi'et les questions sont teiles 
que rindien peut difficilement les comprendre; il n’est point 
accoutume a confesser sa foi et quand il lui faut formuler ses 
croyances devant des etrangers, ses affirmations sont frequem- 
ment factices et mensongeres. Il donne son assen'.iment a toute 
doctrine qu’on lui propose et evidemment ne croit pas que sa 

1) R. G. Thwaites, /.’>•. Relatione, vol. t. il-apand tntrocU.ction; Fr. Parinnan. 
The Jesuits in yorthern Amcricain the XVIW‘ century, 7' ed., Boston, t872, 
Introd., p. xx-xxiv. 

2) Ce nom s’applique aussi qiielquefois aux Crees. 

3) Le iivre du colonel R. I. Dodge, The hiintiny yrimnds of the Great tVest 
(1877), constilue cependanl une veritable monngraphie des Chevennes et con- 
tient quelques renseignements utiles sur les Arapahos. Cl', du menie auteur 
Ouruil'i Indians (1890) [L. M.]. 
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croyance ait une importance pour son propre salut ou pour 
celiii des anies defuntes. Encore nioins dignes de confiance 
sont les recits dans lesquels I’auteur (et la chose est frequente) 
dit simplement que les Indiens ont telle et telle croyance sans 
dire comment il a pu s’en rendre conipte. 

Leer date. — La dale du document influe egalement sur sa 
valeur. Toutes choses egales d'ailleurs, les meilleurs sont ceux 
qui reniontent aux premiers jours des relations des indigenes avec 
les Europeens. Les croyances indiennes se melerent rapidement 
de croyances religieuses europeennes. Les mythes ont emprunte 
partiellement I’idee chretienne du ciel el de I’enfer et il est sou- 
vent devenu difficile de discerner Lancienne forme de la croyance. 
Les tribus qui habitaienl les rives de I’Atlantique et du Saint- 
Laurent furent les premieres en contact avec les blancs ; nous 
trouvons de tibs bonne heure leurs croyances transformees par 
les nouveaux venus. Les tribus de I'Ouest garderent plus long- 
temps leurs croyances et leurs coutumes anciennes. Sur les Oji- 
bwavs et les Cress ou Knisleneaux qui vivaient a Louest et au 
nord-ouest du lac Superieur nous possedons des documents de 
valeur qui datent du cours de ce siecle ; mais des recits plu.s an- 
cieiis sur ces deux peuples nous rendraient encore des services 
plus precieux si nous en pouvions trouver. Les auteurs qui ont 
ecrit en ces cinquante dernieres annees ont, d'autre part, I’avan- 
tage d'avoir prete une attention plus assidue a la vie des sauvages 
que ne le faisaient ceux du siecle dernier. En comparant les re- 
cits de ces dernieres aunties a ceux des temps plus anciens, on 
pent eliminer jusqu'ii un certain point les elements etrangers. 

Designations VAGCES. — L’ne faute ou lombent nioins souvent 
les auteurs nmdvrues que les anciens, c'est celie de negliger 
de specifier et la tribu dont ils parlent et la date. On a frequem- 
ment, au xvir et au xvni® siecle, deceit le Nouveau Monde et ses 
habitants en considerant dans ces descriptions les Indiens comme 
un tout; 1 ecrivain melanseait alors ce qu'il avail entendu dire 
sur des Iribus indiennes diverses et melait sans aucun ordre ses 
propres observations a cedes de divers autres voyageurs. 
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Iga’oraaci: de l’ecrivain. — L'observaleur esl frequemment in- 
digne de loute creance meme lorsqu'il ecrit a une date Ires eloi- 
gnee, et qu’il indique soigneusement de qui il parle et sur quelle 
autorite il appuie ses dires, II en est beaucoup qui out pretendu 
decrire les Indiens, ne connaissant que tres imparfaitement leur 
langue, etant par suite contrainls de deviner ce qu’ils disaient. 
La crainte qu'eprouvait I'lndien empechait une observation at- 
tentive de ses coutumes, surtout au sud du Canada, sur la cote 
de I'Atlantique, en meme temps que la defiance envers lesblancs 
le poussait a leur cacher ses rites. Larfois I’ecrivain rapporte 
des traits qui Font frappe comme tres particuliers, negligeant 
d’autre part des points essentiels. Celui qui n’a fait parmi les 
Indiens qu’un court sejour donne naturellement des renseigne- 
ments qui sent loin d'avoir la valeur de ceux que nous fournis- 
sent des hommes qui ont vtcu longtemps parmi ces peoples. 

Ses prejl’ges. — Les prejuges d un observateur ont une in- 
fluence desastreuse sur ses descriptions. Plus d'un chretien a de- 
crit les coutumes indiennes comme si elroitement alliees au culte 
du diable qu'il accompagnait d’une sorte d’escuse ses descripteurs 
et bientol coupait court a son recit. Chez les anciens ecrivains de 
la Aouvelle-Angleterre se montre un esprit de ce genre. D’autre 
part, et il s'agit frequemment du meme auteur, les r^cils sont 
lortemeut alteres par des tentatives de rapprochement avec le 
christianisme. Si par exemple un Indien montrait du doigt le 
ciel au cours d'une conversation on s’imaginait que son dieu 
etait le meme que .e votn 

Appreciatioa critique DLS DIVERS DOcuME.NTS. — Eu frappaot 
contraste avec le desordre des anciens recits, qui sont par la meme 
d'un usage difficile, sont les ceuvres des Jesuites. Les lettres du 
Pere Biard en IGll.continuees par les « Relations » des Jesuites, 
nous olfrent une remarquable serie de descriptions des rites et 
coutumes des Indiens du Canada qui habitaient au voisinage des 
missions de la Societe de Jesus. Los Peres Jesuites vivaient avec 
les Indiens. partageant leurs soulTrances et leurs succes. Ils 
comprenaient tort bien que pour convertir I’Indicn i' fallail 
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d'abord le comprendre. II ne suffisait pas a un Jesuite de donner 
sa propre explication des ceremonies et des pratiques dont il 6tait 
temoin;ily ajoutait celle des Indiens eux-memes. En outre, 
lorsqu'il soupconnait de mauvaise foi les reponses des naturels, 
il nolait ses doutes en rapportant la conversation. 

Le Recollet Le Clercq nous a foiirni des renseignements 
de valeur sur les Micmacs de la bale de Jaspe, quoique ses ecrits 
soient d’une date posterieure a celle des recits des premiers Je- 
suites : Riard, Le Jeune,Lallemant,etc. Sur les Indiens de la Nou- 
velle-Angleterre nous possddons, outre de courts recits conte- 
Lant de vieux cliches sur les naturels, le travail vraiment parfait 
de Roger Williams : « C16 des langues indiennes ». Les travaux 
;le Winslow ont aussi une grande valeur. Le travail de Williams 
ait aulorile pour la Nouvelle-Anglelerre ; cependant il semble 
u'avoir eu de rapports qu'avec des naturels bien disposes envers 
ies blancs el qui tendaient au christianisme ou etaient fort peu 
enclins a opposer leurs propres ideas k celles des blancs. Les 
colons de la A'ouvelle-Anglelerre ne vivaient pas si eiroitenient 
de la vie des Indiens que le faisaienl les Jesuites et les commer- 
cants francaisdu Canada. Sur le sud-est de I'Elat de New-York 
dont les trilnis apnartenaient a lafamille des Algonquins, les plus 
complets et les ni-illeurs travaux sont ceux de Van der Donck 
[Description of the New Netherlands), que d’aiitres auteurs ont 
copies et ceux de Denton de Long Island : Brief Description of 
New-York, 1670. Sur la Pensylvanie et le New-Jersey, les an- 
ciens ecrits sont courts et nc nous montrent pas que la vie de 
leurs auteurs ait ete elroitement m^lee a celle des naturels. Au 
dix-huitieme siecle nous Irouvons cependant les recits du mis- 
sionnaire Brainerd {Life and journal), observateur soigneux dont 
les information' sont le resultat d'un contact intime avec les 
Indieu' Delawares. La valeur des travaux du missionnaire mo- 
rave Heckewelder ct de riiistorien Loskiel se trouve considera- 
blem.ent diminuee par la presence d’elemeuts chretiens chez les 
Indiens qu'ils decrivent. En outre il nous est impossible de nous 
en servir pour notre sujet parce qu'iis traitent des Indians des 
elissiou' saas laire de distinction (ou du moins rarem.ent'! entre 
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Delawares et Iroquois : certains passages ou se trouve indiquee 
avec precision la tribu dont il s’agit,ontunevaleur considerable. 
Siir la Virginie et la Caroline du Nord nous possedons d’anciens 
documents qui contiennent les observations de residents qui 
n’ont fait dans le pays qu’un court sejour,aucun de ces r6cits ne 
revele un contact intime avec les Indiens, comrae ceux que nous 
pos=edons sur le Canada et I’Ouest, ni des etudes soigneuses et 
approfondies comme celles de Roger Williams. Les travaux de 
Smith et de Hariot sont sans doute les meilleurs pour le xvi® et 
le xvii' siecle. Au xviii®, les descriptions de Lawson sont tres 
completes inais elles nous laissent dans I’ignorance de la tribu 
dont il s'agit. 

Les chasseurs et les negociants, qui vivaient parmi les Indiens 
comme leurs compagnons, ont eu, somme toute, de meilleures 
occasions que les missionnaires d’etudier leurs coulumes et leurs 
croyances; dans la situation d’^leves et nonplus demaitres,ilsont 
pumieux saisirl’esprit des Indiens. Malheureusement les premiers 
aventuriers etaient raremeiit des ecrivains ; et ils ne nous ont laiss6 
que fort pen de recits. Ceux de Perrot au xvii' siecle seraient pour 
nous un precieux appui, s’il n’avait neglige de specifier les tribus 
dont il parle. Au meme siecle, le journal de Radisson semble 
contenir des renseignements de valeur sur des tribus confusdment 
ddsignees. Au xvrii', Mackenzie nous fouruit de bons documents 
sur les Knisleneaux ou Crees. L -s conuuissances acquises par 
Alexandre Ilenrv sur les Ollawasconstituentpournos etudesune 
utile contribution. Le voyageur La Ilonlan, qui est a d’autres 
points de vue un remarquable ecrivain, indique rarement la tribu 
dont il parle. 

Dans le courant de ce siecle. les observateurs se sont multiplies, 
mais la quantite de la matiere observable a deem. Plusieurs 
travaux, par exemple ceux de Morse, nous viennent des agents 
el interpretes du gouvernement des Etals-Unis. Ces agents ne 
semblenl pas avoir vecu en contact intime avec I’lndien, ou 
avoir vecu seulemenl avec des Indiens a demi ebretiens. 

L'ouvrage de Schoolcraft lui-meme presente une faible valeur 
relativemenl a sa grande etendue. Dans ses six volumes, ecrits 
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pour le Bureau des Affaires indiennes des Etats-Unis, etdans plu- 
sieurs aulres volumes de voyages et d'histoires, on trouve pour 
nos recherches fort peu de materiaux parce qu'il est impossible 
de savoir quelle est la tribu dont il s’agit, ni les circonstances 
dans lesquelles les informations ont ete recueillies. Schoolcraft 
a dirige son attention principalement vers les traditions et les 
mvfhes; les elements chretiens y abondent. Les descriptions de 
rites ne sont ni aussi nombreusesni aussi exactes qu’on le pour- 
rait desirer. Le travail de Schoolcraft, quoique de reelle valeur, 
en aurait eu davantage, si I'anteur eut ete soit un simple aven- 
turier rapportant fidelement ce qu’il a vu, soit un veritable 
bomme de science sachant critiquer et classer. Le recit de la 
captivite et des aventures de Tanner, dans la premiere partiedu 
siecle, est un bon travail sur les tribus voisines du lac Supe- 
rieur. L’ouvrage de Keating est une etude soigneuse deplusieurs 
des tribus vivant au sud des lacs. A notre avis, pour la connais- 
sance des Ojibways. le livre de Mackenney est important a 
consulter, Le meilleur de tous les travaux r§cents sur les idees 
que se font les Indiens de la vie future est celui de Kohl sur les 
Ojibways. Get auteur semble avoir fait tout le possible pour 
connaitre leur croyance. II a su gagner la confiance des Indiens 
et s’est montre un questionneur infaligable, un rapporteur 
fidelo. Cependant il se servait d’un inlerprete pour parler 
anx indigenes, ce qui nous le rendrait suspect, si ses descrip- 
tions ne portaient avec ellcs des marques d'exactitude. Un 
autre type d’ecrivain, rindiim converli, est represente par les 
Ojibways Peter Jones et Cnpwav. L'ouvrage du premier est 
particulierement riche en informations, et constitue Tun des 
meilleurs documents que nous ayons parce qu’il nous parle de 
choses auxquelles il a lui-meme et6 personnellement mele. On 
sent que ses descriptions sont tout a fait dignes de creance. En 
memo temps, ses generalisations et les explications qu’il donne 
des croyances indiennes indiquent qu’il a formule ses croyances 
primitives dans !es tcrmes de sa foi presente, ou qu'il etait en 
relation avec des Indiens dont lapensee etait a demi-chretienne. 
Los descriptions que donne arren des Ojibways ont egale- 
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ment de la valeur. Sur les Pieds-Noirs Grinnellnous a transmis 
des recits et des explications qui n’ont pu etre egales ; il ne man- 
que a son travail qu’une description des rites et des coutumes^ 
lacune que comblent en partie deux ou trois autres auteurs. 

Parmi les travaux de valeur qui portent sur un grand nombre 
de tribus on ne pent oublier ceux de Yarrow sur les coutumes 
funeraires. C’est une compilation qui contient des mat^riaux ine- 
dits et dans laquelle la tribn donl il est question est dans tous 
les cas specifiee. Le missionnaire De Smet a egalement etudie 
des tribns de diverses parties des Etats-Unis et cela avec un in- 
tbret si vrai pour toutce qui touche aux indigenes, qu’il rappelle 
les auteurs des « Relations » du xvri® siecle. 

Il existe de nombreux travaux de seconde main qui ont peu 
de valeur pour nous. Dans les ouvrages plus aiiciens il est diffi- 
cile de distinguer lesemprunts. Ces travaux ont en outre Tin- 
convenient de ne pas indiquer la tribn dont il est question. Parmi 
ceux-ld, on pent mentionner le livre de Lafiteau sur les mceurs 
et les coutumes des Indiens ainsi que la plupart des historiens, 
sinon tous. Le journal de Charlevoix contient egalement des 
mat^riaux de seconde main et la plus grande partie de cet ou- 
vrage ne donne pas d’indication sur les tribus, auxquelles se re- 
ferent les recits, de telle sorte que bon nombre des faits qu'il 
rapporte ne peuvent nous servir pour notre etude. 



PREMIERE PARTIE 


CHAPITRE PREMIER 

RITES ET COCTUMES 


Importance des rites chez les peuples primiiifs. — Nous ac- 
ceptons et tenons pour bien fondee cette idee que chez les peuples 
primitifs le rite ou I’acte religieux constitue la partie essentielle 
de la religion. C’est le sacrifice qui etablit entre le fidble et son 
dieu les relations qui doivent exister. 

Les croyances dont le dieu est I’objet ont d’autre part pen de 
valeur religieuse ; il n’est pas obligatoire de connaitre ni de ra- 
conter son histoire. A personne, il n’est jamais demande une 
confession de foi. Il en est exaclement de meme en ce qui con- 
cerne les relations avec les morts. Il 6lait indispensable que des 
captifs fussent sacrifies sur la tombe de Patrocle ; il etait d’une 
haute importance que tout homme obtint une sepulture, mais on 
n’attachait point une egale valeur aux croyances qu’impliquaient 
ces pratiques. L’interprctation mythique d’actes de cette espece 
peut varier, il se peut meme faire qu’il n’en existe aucune sorte 
d’interpretation ; les actes n’en continuent pas moins a etre ac- 
complis. Celui qui s’acquitte d'une pratique rituelle n’en peut 
souvent donner la signification, peut-etre precisement parce 
qu’elle est evidente d’elle-meme. Vous pouvezaussi bien lui de- 
mander la raison pour laquelle il mange que celle pour laquelle 
il donne a manger aux morts. 

Nous etudierons successivement, chez les Algonquins : 1“ les 
pratiques fun^raires ; 2” les mythes funbbres ; 3“ les relations 
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qui unissent les uns aux autres et aux reves les mythes et ies 
pratiques. 

Pratiques et coiitumes en usage chez les Algonquins an moment 
de la mort. — Lorsqu’un homme est atteint de quelque mala- 
die, on cherche a le guerir avec des simples on en celebrant des 
fetes ou en suspendant des offrandes a des perches devant sa 
maison. Sile cas est plus grave, on appelle un homme-medecine, 
il bat du tambour et pousse des cris, assiste en cette tache par 
toute la compagnie qui s’est reunie autour du malade ; il souffle sur 
le patient, lui tire du sangou essaie par divers precedes d'extraire 
de son corps le mauvais esprit, qui est la cause de tout le mal. 

Le P. Biard raconte des Micmacs ou Souriquois qui habitaient 
• autour de Port-Royal ' que lorsque le sorcier avail rendu cette 
sentence que le malade succomberait a la maladie dont il 6tait 
atteint, on ne lui donnait plus a manger et on ne prenait plus 
soin de lui, Ses parents et ses amis s’assemblaient et le mourant 
faisait sonoraison funebre ou il proclamait ses actions heroi'ques, 
donnait aux siens ses derniers conseils, etc. Les hbtes echan- 
geaient avec lui des presents et preparaient avec les aliments 
qu’ils trouvaient chez lui une sorte de festin. IIs sacrifiaient des 
chiens, afin qu’ils le precedassent, dit Biard, dans Pautre monde : 
on les mangait cependant a ce repas funeraire. L’assistance 
pleurait et disait adieu au mourant. 

Cette negligence h lui donner des soins semble n'indiquer ni 
qu’il inspire de la crainte ni qu'on le delaisse avec intention^. 
Des lamentations accompagnees de cris et de gemissements ne 
sont pas seulement en ces circonstances I’expression volontaire 
dela douleur, elles constituent enbien des cas un veritable rite. 
Perrot ^ en parlant des Ottawas et d'autres tribus, dit que 
lorsqu’un Indien est sur le point de mourir, ou le revet de beaux 
vetements, et on place ses armes aupresde lui. Ses parents et les 

1) Rel. 1611-16, ed. Mug-uet,85-6,88, DOetLettresde Biard, 10, 1611, ed. Ca- 
rayon, 27 etSl janv. 1611 (O'Callaghan’s Reprints, n® 1). 

2) Cf. Le Jeune, Ret. 1637, ch. ji. 

3) Memoire sur les mmirs, co>.itumfs et religion des sauvages de I'Amerique 
septentrionale, p. 32, 33. 
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jongleurs se tiennent autour de sa couche et quand I’agonie com- 
mence, les femmes et les filles, — celles qui appartiennent a la fa- 
mille, maisaussi des pleureuses de louage, — se mettent a crier et a 
chanter des chants funehres ou sent mentionnes les liens qui les 
unissent au mourant. Au moment de la mort ou quelques instants 
auparavant, onl’asseoit sur son seant. Dans toutes ces pratiques 
se manifestent des sentiments d’attachement pour le mourant et 
il semble que les ceremonies celebrees soient destinees a I’aider 
a mourir. 

Abandon des malades. — H y a chez les tribus du nord de nom- 
breux exemples de I’abandon ou de la negligence des malades. 

Chez les Montagnais, onhMait la mort en frappant le mourant 
d’un coup de massue*. Chez les Nascopies du Labrador, c’e- 
tait la coutume de mettre a mort ses vieux p.arents L Les Mon- 
tagnais et les Nascopies etaient des tribus nomades qui avaient 
quelque peine a trouver assez de nourrilure pour subsister; la 
tribu ne pouvait gu^re conserver que ceux de ses membres qui 
pouvaient lui 6tre de quelque utilite. II faut noler toutefois que 
les vieillards n’elaient tues qu’avec leur consentement et a vrai 
dire sur leur demande. Le P. Le Jeune ® dit que les Montagnais 
tuent les enfants enbas dge quand leur mere meurt, parce qu’ils 
ne sauraient vivre sans elie ; I’idee semble etre ici que I’enfant 
serabien soigne s’ilvarejoindre samere morte. — Les voyageurs* 
ont rapporte des cas ou en temps d’epidemies les mouranls ont 
ete entierement abandonnes, mais ce sont la des fails qui ne re- 
clament pas d’autres explications que celles que nous en donn- 
nons lorsque nous les rencontrons chez des peuples civilises. 


1) Le Jeune, JieL 1633, efl. Cramoisy, p. 23, 64; Rel. 1634, p. 28, 34. 

2) J. Mac Lean, Tales of 23 years' service in Hudson’s Bay Territory (Lon- 
dres, 1819), 11, 122. Cf. pour d’autres tribus du nord, Jeremie, Relation du 
Detroit et de la Bale de Hudson (Amsterdam, 1720), 

3) Rel. 1634, ed. Cramoisy, p. 14. 

4) W. H. Rpaling, yarrative of an Expedition to the source of St Peter's 
River (1823), I, 96; J. Josselyn, Account of two voyages to New England 
(1765), in Mass. Hist. Sou. Coll., ser. Ill, vol. 3, p. 132, 33; J. Robson, Ac- 
count of six years' residence in Hudsoyi Bay (1752), p. 50. 
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Ceremonies funeraires. — Voiciles traits essentiels des ceremo- 
nies futieraires chez les Algonquins : 

i“ Le cadavre est revetude ses nieilleurs habits 2° lamort 
est annoncde a la tribu; 3“ les membres de la famille et d'autres 
personnes proferent des lamentations, d’ordinaire apres s'etre 
noirci le visage et s’etre fait sur le corps d’autres marques ; 4" le 
cadavre est d’ordinaire inhume ; 5“ avec le mort sont enterres 
des aliments, des vetements, des armes et des ustensiles, — tons 
les objets dont il se servait el queiquefois d'autres encore dont on 
lui fait present ; 6® on edge sur la tombe un poteau ou sont in- 
diquds le clan du mort, les belles actions qu'il a accomplies, etc. ; 
7" un « souvenir » du mort (relique, etc. j est conserve ; 8° on fait un 
un repas auquel participe ledefunl;9“un discours lui est adresse; 
10“ certaines pratiques sont accomplies parfois qui ont pour but 
de chasser I’esprit du mort de son wigwam, el I’habilude existe 
de s’enfuir en courant de la tombe, I’inhumation achevee ; 11“ la 
case du mort est souvent brulee ou detruite ; 12“ certaines pra- 
tiques de deuil sont observees pendant plusieurs semaines et 
meme plusieurs mois api'es I’enterremcnt ; 13“ des visites sont 
faites a la tombe et des repas y sont donnes de temps en temps 
par les parents, d’ordinaire une fois Tan tout au rnoins. — De 

t) J. Heckewelder, Historical account of the Indian nations in Mem. of 
Hist. Soc. of. Pennsylvania, XII (1876), p. 271-5 ^Delawares) ; Le Clercq, iVoM- 
velle relation de la Guspesie (1691), p. 520-6; P. Jones, History of the Ojibway 
Indians (i86i), p. 98-100 et H. R- Schoolcraft, Personal memoirs of thirty 
years’ residence with Indian tribes (1851), p. 105 et Information respecting the 
Indian tribes of the U. S. (1853-1860), II, p. 68; H. Whitfield, Indians of New 
England. Progress of the Gospel (1651) in J. Sabin's Reprints, Quarto Series, 
no 3, p. 11 et J. Denton, Journal in Massacfatssets, 1686 in Mass. Hist. Soc. 
Coll.jSer. 2, vol. II, p. 122-23 (NouveIle-Angleterre);P. Jos. Jouvency, Historia 
Societatis Jesus, Rome, 1711 (Reimpression du 1. XV, p. v, par O'Callaghan), 
p. 260-61 (Nouvelle-France) ; Le Beau, Aventures ou voyage curieux et nou- 
veau parmi les Sauvages de I’Amerique, Amsterdam, 1738, II, 301-322 (Al- 
gonquins); La Hontan, Nouveaux voyages dans I'Amerique septentrionale 
(La Have, 1703), 151-2; Keating, loe. cit., I, 113-11 (Pottawatomis), School- 
craft, Ind. tribes, I, 338 (Menomonis); J. Morse, Report on Indian affairs 
(1822), H. C. Yarrow, Introduction to the study ofmoituuiycnshms among the 
North American Indians, p. 67 (Pieds-Noirs): J. Lawson. A 7uw loyage to 
North Carolina (1709), p. 178-82 et un grand nombre d'autres auteurs. 
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ces diverses coutumes, quelques-unes se retrouvent dans toutes 
les tribus, d'autres dans la plupart d'entre elles, d’autres enfin 
dans un petit nombre seulement. II est pen de tribus, s’il en est, 
qui les.obsei’vent toutes. Venons-en maintenant aux details. 

Lamentations funeraires. — La reunion qui s’assemble a I’oc- 
casion d’une mort et d’un enterrement manifesto d'ordinaire sa 
douleur par des signes evidents ; certains documents font men- 
tion de pleureurs loues '. Associee a cette coutume des lamen- 
tations se retrouve celle de chanter et de danser aux ceremonies 
funebres, a ce qu'il semble pour s'amuser \ La presence simul- 
tanee dans les memes ceremonies de ces pratiques qui parais- 
sent antithetiques les unes aux autres a sa contre-partie dans la 
vie des peuples civilises et sans aucun doute le fondement psy- 
chologique est le meme ponr I’lndien et pour Thomme blanc a 
cette double serie de coutumes mortuaires. Le deuil ceremoniel 
montre que ces lamentations trouvent place aux funerailles par 
le sentiment d^une sorte de convenance naturelle tout autant 
que comme manifestation sponlanee de la douleur. 

Oraisons funebres. — L’oraison funebre comporte en leur tota- 
lite ou en partie seulement les elements suivants ’ : 1“ une 
simple declaration du fait meme de la mort, en ces termes par 
exemple ; « Tu ne paries plus... » ; 2° un adieu ou est exprime a 


1) Le Beau, toe. 0(7., II, 304 (Algonquins); Heckewelder, toe. Ci7., p. 275 (De- 
lawares) ; N. Perrot, toe. cil., pp. 32-33 (Ottawas et autres tribus) ; Lawson, 
toe. cit., p. 183 (tribus de la Caroline du Nord). 

2) Joutel, Journal historique du dernier voyage de M. de la Salle (1684-88), 

Paris, 1713, pp.342-43(Illinoisj; Kohl, Garni (Breme, 1859; trad.anglaise’ 
p. 12) (Ojibways) ; Lettres edifiantesel turieuses, VI, p. 178 (Illinois) ; H. Spelman,’ 
Relation of Virginia in Ed. Arber’s Introduction to captain J. Smith's works, p. cx! 
[Lorsqu on pense au caractere nettement religieux qu’alTectent presque toujours 
les danses, I'lnterpretation de Moon Gonard est faite pour provoquerquelque 
surprise ; c est un point sur iequel de nouvelles recherohes s’imposent. L. A/. J. 

3) Le Beau, lor. ctt., II, p. 304 (Algonquins) ; Le Clercq, loc. cit., p. 523; 

H. J. Hind, Explorations in Lafcrador (1863;, I, 170; Schoolcraft, Memoirs, 105 
(Ojibway^;, Laac .vlac Coy, History of Baptist Indian mission? (1840), p. 132 
(Pottawatomis) ; Kent m Yarrow (in first ann. Rep. of the Bureau of Ethnology) 
p. 94 (Sacs and Foxes); Young in Yarrow, Introd. (Pieds-Noirs) ; Lawson toe 
cit., p. 180 (tribus de la Caroline du Nord). ’ 
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la fois le chagrin que I’on eprouve du depart du defunt et le desir 
que Ton ressent de le voir revenir ; 3“ un eloge de sa vie et une 
proclamation de ses hauls faits; 4° I’expression d’opinions sur la 
vie future ; 3° une requMe au mort de n’envoyer pas son esprit 
troubler los vivants. L’oraison funebre est prononcee par une 
personne specialement choisie a cet effet, d’ordinaire un parent. 
Les pleureurs eux aussi adressent au mort de douloureux adieux 
et I’invitent a revenir. A des funerailles celebrees chez les Dela- 
wares, les pleureurs tiraient de toutes leurs forces sur le corps 
en disant : Leve-toi I Reviens parmi nous. Ne nous quilte pas ! 
Ne nous abandonne pas * ! 

Modes de sepulture. — L’inhumation est, chez les tribus Algon- 
quines, le mode de sepulture le plus habituel. Quelques-uns des 
Indiens de la Nouyelle-Angleterre et quelques Pieds-Noirs ense- 
velissaient les defunts dans des wigwams ^ Les Illinois pla- 
gaient les cadavres dans des arbres. Quelques-uns d’entre les 
Ojibways avaient coutume de disposer les cadavres sur des 
sortes d’estrades ou d’echafauds Men que la pratique la plus 
habiluelle parmi eux fut celle de I’enterrement. II semble que 
Ton n’attache pas une trfes grande importance au mode de sepul- 
ture : I’essenliel, c’est que le mort ait des provisions avec lui et 
qu’il ne soit point trop hermetiquement enferm§ ‘. A une 6poque 
r^cente tout au moins, les chefs indiens choisissaient le mode 
de sepulture qui s’adaptait le mieux a leurs idees particulie- 


1) Heckewelder, loc. cit., p. 273. Voir aussi Th. C. Halm, Short description 
of New Sweden compiled from «.peuple worthy of credit » 1702, in Pennsylvania's 
Historical Soc. Mem., vol. Ill, 1834, p. 143. 

2) Winslow, Relation of New England in Young's Chronicles of Plymouth, 
p. 363, 154, 227 ; Yarrow, Introduct., p. 65 et Wied, Travels in the interior of 
North America, p. 259 (Pieds-Noirs). 

3) Warren, History of the Ojibways in Schoolcraft, Ind. Tribes, II, 161. 

4) II doit y avoir avoir un trou dans le cercueil et dans ce qui recouvre la 
tombe. Le couvercle du cercueil ne doit pas §tre cloue. Schoolcraft, Oneota. Red 
Race of America, p. Si-, Ind. Tribes, Y,p. 79 (Ojibways) ; Kohl, loc. cit., p. 159; 
P. Jones, loc. cit., p. 100 ; H. Gillmann, Burial customs of our aborigines A. A. S. 
(1886); N. Y. Hoffman, The Menomini Indians in XIVth Ann. Rep. of Bur. of 
Ethn., p. 241. 
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res‘. Le P. Rasies’ dit que I’une des families des Ottawas brii- 
lait ses morts, tandis que les autres enterraient les leurs. Cetle 
coutume de I'incineralion, racontait-il, avail ete adoptee par eux 
sur Fordre deleur ancetre divin Michabou. 

Influence exercee par le rang sur le mode de sepidture. — En 
certaines tribus, le mode de sepulture est determine par le rang. 
En Virginie, les chefs et les pretres etaient embaumes et deposes 
en une maison destinee a cet objet ; les gens du commun etaient 
enterres ou places sur une estrade de bois s. Dans la Nouvelle- 
Angleterre, les funerailles des chefs etaient accompagnees d’hon- 
neurs sp4ciaux *. Chez les Pieds-Noirs, les cadavres des guer- 
riers sont places dans les arbres, ceux des femmes et des enfants 
dans les broussailles ^ 

La mort violente el le mode de sepidture. — Le genre do mort 
inline egalement sur le mode de sepulture. 

En certaines tribus, ceux qui sont morts de mort violente 
doivent recevoir un traitement special Les Mississaguas du lac 
Chemong deposaient les noyes sur une lie solitaire, apart des 

1) Keating, toe. Cit., I, 113 (PoUawatomis); Cummings in Morse, lot. cit., 
p. 143; Schoolcraft, Mtmoirs, 360, 613 (Ojibways). 

2j Lettres Mif. et curieuses, VI 168-72. ADouez raconte une histoire ana- 
logue in Rel. 1666-67, ed. Cramoisy., 92-4, ch. ix. 

3) J. White, Picture of People of Virginia in Hariot’s Briefe report, ed. de Brv 
(Frandbrt, 1590;, XXII ; Smith, lot. cit., Arber’s ed., 22, 75, 370-let Pinkerton, 
Coll, of Voyages, XIII, p. 39; Spelman, lot. cit., in Arber's ed. CX ; Lawson, lot. 
cit. , p. 179-82; W. Strachey, Historic of Travaile into Virginia in Hakluyt Sot. 
Coll.,\l, p. 89-90; R. BeverlY, History awl Present state of Virginia {n0b),liv. Ill, 
ch. viii ; Picart, Ceremonies et couturnes religieuses de tons lespeuples du monde 
(1783), I, p. 151 

(4) Th. Morton, New English Canaan (1637), liv. I, ch. xvit; Winslow in 
Young, p. 336. 

5) Aoung in Yarrow, Introd., p. 67 el Further contrib. {\n First ann. Rep. of 
the Bur. ofEthn.), p. 161. Cf. A. Mackenzie, Voyages from Montreal through 
^orth Ameiica in 1789 and 1793 p. 87-88. Chez les Crees les guerriers en re- 
nom etaient places sur une estrade funeraire. 

6) Sur les modes speciaux de sepulture pour les Indiens morts de mort vio- 
lente, sans specification de tnbu, voir Charlevoix, Histoire et description gene, 
rale de la tiouielle-France, III, p. 377 ; Jouvency, loc. cit., p. 345. Sur les Hu- 
rons, Bressany, Rel. abrigiede guelques missions, p. 101-2; Brebeuf, Rel. 1636, 
chap. II. 
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a'jtres membres de la tribu et chaque passant laissait une offrande 
a leur sepulture Cbez les Ojibways, les gens qui mouraient de 
maladie contagieuse etaient brules Chez les Crees, les guer- 
riers tues dans un combat etaient laisses sur le champ de bataille ; 
on ornait leurs cadavres, on les asseyait et on plagait leurs 
armes aupres d’eux 

Anthropophagie . — En temps de famine, les Indiens mangent 
de la chair humaine, mais de I’existence cbez eux de I’endocan- 
nibalisme funeraire qui se rencontre en un grand nombre de 
peuples non civilises, il y a moins de preuves. Le P. Lallemant * 
dit que, cbez les Montagnais, les vieillards que Ton avait tues sur 
leur demande etaient manges et que Ton recourait a cette pra- 
• tique dans le sentiment de leur Mre utile. C'etait chose com- 
mune que de manger les prisonniers. Chez les Kikapous et les 
Miamis, la chair humaine, nous raconte-t-on, etait reservee a 
certains membres de la tribu ^ La coutume de manger le cceur 
et de boire le sang des prisonniers braves est souvent relev6e 
L’idee semble ^tre, en tous ces cas, que ces pratiques anthropo- 
phagiques font acqu4rir a celui qui s’y adonne la vigueur et les 
autres qualites de celui qu’il mange. 

Soins pris des restes des morts. — Nous avons deja note le 
soin avec lequel les Indiens v^tent et enterrent ou meme em- 
baument leurs morts. La tombe etait soigneusement entretenue 
et regulierement visitee par la famille qui apportait des aliments 

1) A. J. Chamberlain, Notes on the Mississagwi Indians in Journ. of Americ. 
Folk-lore I. p. 158, cf. Keating, loc. cit., II, p. 154. Les noyes ne peuvent ja- 
mais arriver jusqu’a I’autre monde (Ojibways). Cf. Hoffmann, J. Am. F.-L. II, 
p. 31. Chez les Allemands de Pensylvanie, c’est la coutume que les passants 
jettent une pierre sur la tombe d’une personne qui est morte de morl violente. 

2) Keating, loc. cit., I, p. 96. 

3) De Smet, Oregon missions, p. 1-42-3. 

4) Lettre au P. Hierosme Lallemant, P' aoOt 1626. 

5) Keating, loc. cit., I., p. 103 (Pottawatomis); E. A. Vail. Notice sur les In- 
diens de I’Amerique du Nord (1840), p. 193 (.Miaracis et Kikapous). 

6) Mrs. Adams, Reminiscences of Red River and Fort Snelling in Minnesota 
Hist. Soc. Collect., VI, p. 109 (Ojibways); Jouvency, loc. cit., p. 346 (Nouvelle- 
France en general) mentionne I’habitude manger le cceur et aussi parfois le corps 
des prisonniers braves. 
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au d6funt. Apres qu’etait ecoulee la premiere p^riode de deuil, 
les visiles a la tombe n’etaient plus que des visiles annuelles 
Quaud desindiens mouraient loin de chez eux, leurs restes etaienl 
apporles au lieu de sepulture oil reposaienl leurs ancelres ; les 
ecrivains du dix-huitieme siecle raconlent I’histoire des Nauti- 
kokes qui apporlerent les os de leurs ancelres de leurs anciens 
etablissemenls dans le Maryland a leurs elablissements nouveaux 
en Pensylvanie ^ 

Objets deposes dans les sepultures, — Avec ce cadavre ainsi en- 
toure de soins, on ensevelissail des ustensiles el divers aulres 
objets. tj’6taient, en premiere ligne, les objets qui avaient appar- 
tenu au mort. Les voyageurs qui ont ete en contact avec les Al- 
gonquins encore non civilises s’accordent a rapporter que tout • 
ce que possedait le mortetait ddtruit ou enterre avec lui ® ; tout 
ce qu’il possedait, ii faut entendre par la tout ce dont il avail 
coutume de se servir. Les idees des Indiens sur cette question de 
la propriete sont encore tres incomplMement developp^es. Peter 
Jones ‘ dit en parlant des Ojibways : Ils placent k c6te du cadavre 
tout son attirail de chasse et de guerre, son arc et ses flbches, 
son tomahawk, son fusil, sa pipe et son tabac, son coutc-au, sa 
gibeciere, son briquet, son sac medecine, samarmite, ses bijoux 
et d'autres articles qu’il aurait emportes volontiers avec lui en 
partant pour un long voyage. On enterrait de meme avec une 
femme, les instruments dont elle avail coutume de se servir. 
Perrot dit que les Indiens se reduisaient a la pauvrete par cette 

1) G. H. Loskiel, History of the mission of the United Brethren among the In- 
dians of Northern America, p. 45 (Delawares et autres); Keating, loc. cit., 1, 113 
(Pottawatomis) ; Walley, Two years' journal in New-York, 167 8-80, p. 50; 
Yarrow, latrod., p. 12 et Furth. contrib., p. 112 (Massassaugas). 

2) Heekewelder (ed. 1819), p. 75-6; G. Thomas, Description of Province of 
TV. New Jersey (1698); Loskiel, loc. cit,, 121, dit que les Nautikokes nettoyent 
les ossements des morts quelque temps apres les lunerailles. Cf. Lawson, loc. 
cit., p. 182 (Caroline du Nord). 

3) Champlain, Yoyage, 1603, ch. xii; Le Clercq, loc. cit., p. 264-5; Biard, 
Bel. 1611-26 p. 9; P. Jones, loc. cit., p. 99; Winslow in Young, p. 363; 
Mackenzie, loc. cit., p. 87-8; Le Jeune, Rel. 1636, ed. Cramoisy, p. 84. 

4) P. 98. Avec les enfants, on n’enterre que des aliments, dit Mrs. Baird (In- 
dian customs and early recollections, in Wisconsin Hist. Soc. Coll. , IX, p. 305). 
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destruction d’objets utiles. Les Fran^ais rbussirent en quelque 
mesure a les persuader de renoncer a cette coutume, mais il y 
avait jusqu’b des Indiens convertisqui yrestaient fideles *. D’or- 
dinaire les objets qui appartenaient aux morts etaient enterres 
avec lui ; mais quelquefois aussi ils etaient brules % et il semble 
que cette derniere pratique trouve son explication dans I’idee 
que le mort pourra plus facilement les utiliser sous la forme 
etheree qu'on leur fait ainsi revetir. Quelquefois le wigwam du 
defunt etait detruit, quelquefois aussi sa famille se contentait de 
I’abandonner et le laissait debout 

Le feu allume sur la tombe. — Chez les Ojibways et peut-etre 
chez quelques autres tribus c’etait la coutume d’entretenir im 
•fell aupres de la tombe durant quelques nuits apres les funerailles‘ . 
Nous avons dejii note le fait que Ton pla^ait dans la tente du 
mort son briquet en certains cas, il etait alors en mesure d'allu- 
mer lui-meme son feu chaque nuit. Mais si cette pratique n’etait 
point observee et si Ton n'allumait point de feu sur la tombe, le 
voyage que le d6funt avait a effectuer risquait d’etre fort diffi- 
cile, puisqu’il n’aurait point de feu du tout k sa disposition®. 

Offrandes d' aliments. — Des aliments etaient deposes sur les 
tombes des morts dans toutes les tribus algonquines, probable- 
ment comme chez la plupart des autres peuples non civilises. 
Cette pratique a subsiste chez les Algonquins jusqu’au moment 
ou ils ont etd dans une large mesure christianises, c’est une des 
dernieres coutumes auxquelles ils soient demeures fidbles. Un 

1) N. Perrot, loc. cit., p. 40. Pour la desuetude ou est tombee graduellement 
la coutume, voir Le BeSiU, loc. cit., p. 319; Mrs. Baird, toe. cif,p. 30; School- 
craft, Algic Researches, II, p. 127-131. 

2) R. P. Biard, Lettres, 10 juin 1611 ; Champlain, Voyage, 1604, ch. xv; Le 
Clercq, loc. cit., p. 264 ; Lescarbot, Histoire de la Nouvelle-France, p. 842 (Mic- 
macs); R. Williams, loc. cit., p. 161 (Rhode Island). 

3) Winslow, voir ci-dessus. 

4) Mrs. Baird, loc. cit., p. 305-6 (tribus du voisinage du lac Superieur); De 
Smet, Western missions and missionaries, p. 243 ; E. Domenech, Seven years in 
the deserts of North America (1859), II, p. 365 et Schoolcraft, Memoirs, p. 105 
(Ojibways); Yarrow, Infrod., p. 12, et Further contrib., p. 112 {First ann. Rep. 
of the Bureau of Ethnology) (Massanaugas). 

5) Mrs. Baird, loc. cit. 
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chaudron rempli d’aliments etait place chaque nuit sur la tombe 
de I’epouse d’un chef Delaware, durant trois semaines*. Les 
Illinois, dit Joutel^ enterraient avec le cadavre duble et un pot 
pour le faire cuire; la marmite etait au nombre des objets que 
Ton deposait le plus frequemment dans la tombe. Le Jeune a vu 
une mere montagnaise faire bruler du lait sur la tombe de son 
enfant Toutes les choses qu’aimait le vivant etaient offertes au 
mort.Le tabac et, apres que se fut fait sentir I’influence europe- 
snne, le whisky, etaient au nombre des offrandesles plus habi- 
tuelles. Mac Coy ‘ parle d’un Pottawatomi qui desirait Mre en- 
tered au bord de la route dans I’espoir que tous les gens de la 
tribu qui passeraient par la lui donneraieut un peu de tabac. 
Les survivants avaient place aupres du cadavre d’une certaine* 
vieille femme extr^mement pauvre un rouleau de tabac^ en 
disant ; « Grand’m^re, je vous donne un rouleau de tabac afin 
qu’en fumant vous puissiez reposcr tranquillement dans votre 
tombe etne venir point nous troubler, nous quisommes vivantsk » 
Ces tentatives de nourrir les morts s'offrent a nous en une 
forme tout parliculierement naive dans le r^cit d'un voyageur 
qui vit un jour une troupe de Chippeways buvant et criant autoiir 
d’un cadavre auquel ils offraient frequemment du rhum qu’ils 
essayaient de faire penetrer dans sa gorge 

Motifs de ces pratiques. — Des incidents de cette espbee per- 
mettent d’etablir que la coutume de placer des aliments et des 
ustensiles dans la tombe du mort ne reposait point sur une 
theorie explicite et claire de la condition des defunts et sur une 
conception elaboree de leurs besoins, mais simplement sur la 
croyance sponlanee qu’ils sont pareils aux notres, croyance qui 
a sa racine en un sentiment qui nous est commun a tous. On 

1) Heckewelder (erl. 1876), p. 275. 

2) hoc. dt., p. 343. 

3) Rel. 1634, ed. Cramoisy, p. 24-25. 

4) Mac Coy, loc. dt., p. 136. 

5) Ibid., p. 132. 

6) D. W. Harmon, Journal of voyages in interior of IS orlh America (Andover, 
1820), p. 42. 
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eprouve une sorte de repulsion a abandonner le corps d’un 6tre 
qui vous est cher dans la terre sombre et froide ; si I’lndien nous 
demandait une explication de ce sentiment, nous serious inca- 
pables de la lui fournir. LeP. Le Jeune* raconte que lorsque les 
missionnaires critiquaient I'habitude des Montagnais d’enterrer 
avec leurs morts des vetemenls, etc., les Indiens r^pondaient 
simplement qu’ils ne voulaient enlever au mort rien de ce qui 
lui appartenail. Cette reponse implique nalurellement que Tame 
a besoin de ces objels ou qu’ils peuvent lui Mre agreables, qu’elle 
a en realite les memes besoins que le vivant, et c’est la un sen- 
timent qui est si profondement enracine dans I’humanite qu’il a 
surv^cu dans nos societes civilisees. Nous enterrons avec les 
.caijavres des vetements et des joyaux et ce n’est pas seulement 
par ostentation, mais parce si nous les lui enlevions nous aurions 
Pimpression de voler’le mort, Dans les cas oil nous ressentons 
pour le defunt des sentiments d’une exceplionnelle intensite, 
nous faisons a celui qui n’est plus des dons d’une valeur excep- 
tionnelle, elle aussi, el en les faisant nous tenons comple des 
gouts qu’il avail. 

Dons anx morts. — Charlevoix; en un passage qui serapporte 
aux Indiens de la Nouvelle-France sans distinction de tribus, ra- 
conte qu'ils enterrent avec leurs morts non seulement ce qui leur 
appartenait de leur vivant, mais aussi descadeaux de leur amis’. 
Chacun des parents et des amis, d’apres certaines relations, 
jetait dans la tombe quelque present pour le mort’. Les survi- 
vants ensevelissaient avec lui les choses qu’il aimait parliculie- 
rement. 

Sacrifices d'hommes et d'animaux. — Les sacrifices d’bommes 
et d’animaux se peuvent classer soit sous lechefdes presents aux 


1) Be/. 1633, ed. Crainoisy, p. 52; Ret. 1636, p. 41, 84. 

2) Loc. Cl/., Ill, 351 . 

3) W. Penn, Letter to the « Committee of the Free Society of Traders r of 
Pennsylvania in London, 1683 (in Penn’s Works, Londres, 1726,11, p. 699 sq.) 
(Pensylvanie) ; Lescarbot, Histoire dela Pfomelle-France, p. 848 (Mictnacs); Vi- 
mont. Ret. 1642, ed.Cramoisy, p. 188 (Nouvelle-France en general); Kent in Yar- 
row, Furth. contrib., p. 95 (Sacs et Ftenards), 
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morts, soil sous celui du depot enleur tombe de ce qui leur ap- 
partenait. Les Indiens enterraient avec une petite fille le chien 
qu’elle aimait*. Des chevaux etaient en un grand nombre de 
tribus sacrifies sur les tombes des guerriers^ Le cbeval etait si 
etroitement associe a la vie du guerrier qu’il est fort probable 
qu’un cbeval etait sacrifie sur la tombe de tous les cbefs qui en 
possedaient un ; pour p^netrer dans I’autre monde, il fallait qu’il 
flit monte sur son cbeval’. 

II est parle du sacrifice d’un etre humain sur les tombes par 
deux 6crivains du siecle dernier comme d’une coutume qui exis- 
taitchez quelques tribus Algonquinesaune epoque plus ancienne. 
Le fait que la plupart des tribus dont nous avons a nous occuper 
ici ne possedent pas d^esclaves nous dispense de rechercher si. la . 
coutume existait chez les Algonquins^ comme chez tant d’autres 
peoples non civilises, d’enfermer des esclaves dans la tombe dn 
maitre. Le sacrifice de I’dpouse a laisse quelques traces. En par- 
lant des rites funeraires en usage chez les Crees, Mackenzie * dit 
qu’il lui a ete raconte que des femmes s’etaient elles-m^mes im- 
molees aux manes de leurs epoux. Un« abbe frangais » ecrit que 
chez les Micmacs quelques-unes de leurs epouses dtaient autrefois 
enterrees avec les guerriers et specialement leur favorite et un de 
ses enfants“ ; il nous dit que les femmes el les enfants se jetaient 
eux-m$mes dans la tombe, nous donnant a penser qu’iis etaient 
enterres vivants elaussi que le sacrifice etait volonlaire, comme 
on le peut deja conclure des remarques de Mackenzie. Chez les 


1) Le Jeune, Rel. 10o6, Cramoisy, p. 'il. 

2) P. A. Armstrong, The Sauli<. and the Black Hawk war (1887) (Poltawato* 
mis) ; G. A. Beleocerl, Ueparlmenl of Hudsons Bay. 1830, in Minn. Histor. Soc. 
ColL, vol. I, p. 322 (Saulteuxj; M. P. Clark, The Indian sign-language 

p. 92 (Sacs); de Wied, loc. cit., p. 258 (Pieds-Noirs) ; Domenech, loc. cit., II, 
365 (Oltawas). 

3) Aotez le cas du Wichita dont le fantome est venii troublerles vivants parce 
qu’on 1‘avait dote d’un trop miserable cbeval pour qu'il pdtobteniracces au pavs 
des ames, in Yarrow, Further contrib. p. 99. 

4) Lou. cit., pp. 87-88. 

5) « A French Abott » [Maillardj, Account of Micmacs and Maricheels Londres 
1758, p. 45-6. 
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peoples non civilises, le sacrifice volontaire etait d’ordinaire 
considere comme le plus agreable a celui a qui il etait destine et 
et on pensait tres liabituellement qu’il valait mieux enterrer la 
victime vivante que la luer prealablement ; et cela d^coule pro- 
bablement de I’idee qu’un compagnon vivant est de plus haul 
prix qu’un compagnon morl et un compagnon volontaire qu’un 
compagnonqui ne vousvient quecontraint et force*. Ilfaut noter 
ici queles ames des defunts donnaient la mort par leur contact ou 
emmenant avec eux les vivants, ainsi qu’il est raconte dans plu- 
sieurs recits Si Tame du mort regardait derriere elle, c’est 
qu’elle desirait la compagnie du survivant qu’elle §tait venue 
trouver, dit Keating, en parlant des croyances des Pottawato- 
> xftis^. En certains cas I’immolation etait jug6e indispensable; si 
I’epouse ne s’immolait pas elle-meme, I’ame du defunt I’entrai- 
nait en I’autre monde d’une maniere ou de I’autre. 

Presents faits d I' assistance , — Les biens du mort sont quel- 
quefois distribu^s a I’assistance au moment des fun^railles au 
lieu d’etre enterr^s avec le morl ou brides*. Cette coutume semble 
6lre due a I’influence du christianisme. Le Clercq^ qui raconte 
que les parents du morts se defaisaient de tout ce qui lui avait 
appartenu afin que la vue de ces objets ne renouveldt pas leur 
chagrin, indique trois m^thodes auxquelles ils recouraient pour 
cela; ils les brulaient, les enterraient ou les donnaient a des 
strangers qui avaient soigne le mort. II rapporte le cas d’un 
homme qui avait donne tout ce qui avait appartenu ii sa femme 
a ceux qui I’avaient soignee. II s’agit d une personne qui etait, 

1) Un temoin oculaire raconte que chez les Chinooks un esclave vivant ful 
attache au cadavre de la fille d’un chef durant trois jours, puis Strangle. School- 
craft, Indian Tribes, II, 71. 

2) Le Jeune, fieL 1639, ed. Cramoisy, p. 148; Kohl. too. cit., p. 106 (Indiens 
du Canada); Keating, toe. cit., I, p. 114 (Pottawalomis). 

3) Keating, loc. cit. La Hontan raconte que, dans une tribu dont il ne donne 
pas le nom, un veuf ou une veuve s’empoisonnait s'il rfivait plus d’une fois de 
son conjoint mort (Nouveaux Voyages dans TAmCrique septentrionale, p. 139). 

4) Domenech, toe. cit., II, p. 364 (tribus Algonquines semi-chretiennes) ; Young 
in Yarrow, Introd., p.67 (Pieds-Noirs); Loskiel, loc. cit., p. 120 (Delawares et 
autres tribus). 
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semble-t-il, sous I'influeuce de Le Clercq'. Le Beau qui ecrivait 
en 1738 assisla a des funerailieschez des Algonquins qui avaient 
subi profondement Tinfluence des ideescbretiennes, ainsi que le 
montre le fait que Ton retrouvait chez eux I’usage de la croix et 
diverses autres pratiques chreliennes ; en cette circonstance des 
presenlsfurentdistribuesal’assistance etl’auteur raconte qu’a une 
epoque anterieure,ces Indiensdeposaientsurlatombedelanour- 
riture et des vetements qu’ils renouvelaient quand ils etaient 
pourris, niais que depuis I’arrivee des Europeens qui les avaient 
debarrasses deleurs erreurSjilsavaientprisl’habiludededistribuer 
ces objets aux amis du defunt’. Cette distribution de presents a 
I’assistance tient une large place dans les ceremonies funeraires 
des Delawares telles que les decrit Heckewelder En ce dernigr 
cas les objets distribu^sn’appartenaient point au mort maispro- 
venaient d’amples achats faits expressement' dans ce but. Cette 
coutume semble constiluer un stade plus avance de la vieille 
pratique qui consistait a metlre dans la tombe d'un mort tout ce 
qui lui appartenait. II se pent aussi que ce soit la une partie de 
la fete qui n’ait aucune relation avec les devoirs des vivants en- 
vers les mortsC 

Pre-'icnt:^ a la familk. — Tandis quo la coutume de la distri- 
bution de presents a I'assistance semble etre de date recente % 
nous trouvons mentionnes, dans les plus anciens recits, les pre- 
sents faits par les hbtes alafamille. D'ordinaire chacun des h6tes 
apportait son present, quelquefois un present btait demande a 
tousles passants. Cette coutume semble deriver de la primitive 
vengeance de sang qui s’exerqait sur toutle monde sans distinc- 
tion. L’idee que chacun devait fournir un present 6tait probable- 

1) Le Clercq, luz. cit., p. 264-5 (Gaspesiens). 

2) Le Beau, loc. cit.. p. 319, 311. 

3) Loc. cit., ed. 1876, p. 274. 

4) Cf. Joutel, loc. cit., p. 343-4 (Illinois). 

5) Champlain, Vnifage, 1604, ch. xv; Charlevoix, III, 376; P. E. Ra-lisson, 
Voyages among JSorlh Amrr/Van/n(/iar)s(1652-84);PrinceSoc. Publ. 1885, p. 236; 
\imont, Relat. 1642, ed. Cramoisy, p. 108. Voir aussi E. F. Jones, Stockbridge 
mission (Springfield, 1854), p. 26. 
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ment liee k celle qu’une satisfaction etait necessaire pourlamort 
du defunt que Ton supposait avoir ete causee par quelqu’un. 
Perrot ddcrit une ceremonie qui indique Torigine de la coutume. 
II raconte qu’apres une mort ua frere du defunt se depouille de 
ses vetements, noircit et peint son visage, prend son arc et ses 
fleches et se met a courir k travers le village en chantant avec la 
voix d’un fou. Tous les habitants du village viennent alors 
apporter des presents, destines, disent-ils, a secher les larmes 
des parents. 11 faul remarquer que celui qui court ainsi a travers 
les cases, c’est le frere a qui incomberait le devoir de venger le 
mort, et qu’il a son arc et ses fleches *. 

Repas avec les marts. — Le repas ou participent les vivants 
et les morts doit etre distingue de la simple offrande d’aliments 
* s^r la tombe du defunt. Nous avons deja mentionne le fait que 
le banquet de chair de chien ou participaient les Micmacs apres 
que la mort avail ete proclamee etait consider^ comme ayantune 
reelle utilite pour le defunt. Dans quelques recits il est dit que 
le banquet funeraire qui suivait les obseques etait accompagne 
d’offrandes au mort. Sans aucun doute, il avail toujours sa part 
du festin. Peter Jones, decrivanl une cdrdmonie funeraire, dit 
qu’aprks que le corps est enterre, I’assistance s’asseoit autour de 
la tombe, et que lorsque chacun a regu sa part d’alimenls, il en 
met de c6te une petite portion pour la bruler sur cette tombe 
Pendant un certain temps apres sa mort, le defunt continue k 
recevoir sa part des repas des vivants. En dehors de ces offran- 
des k des morts particuliers, des banquets dtaient offerts dans les 
tribus Algonquines aux parents et aux amis morts et k tous les 
defunts delatribu^ La coutume ktait de renouveler chaque 

1) Loo. cit., p. 33-34 (tribus non speciBees, Otlawas entre aulres). 

2) History of the Ojibways Indians, p. 99; Yarrow, Further contrib., p. 95 
(Sacs et Renards). Cf. Belcourt, loc. cit., p. 232 ; Mac Coy, too. cit., p. 194. 

3) A. J. Blackbird, History of the Ottawa audChip-peway Indians of Michigan- 
1887, p. 45 (Ottawas) ; A. Henry, Travels and adventures in Canada and the 
Indian territories, 1760-76 (N. Y., 1809), p. 139-5 (Ottawas) ; Le Jeune, Rel. 1640- 
41 ed. Cramoisy, p. 193-4 (.Montagnais) ; /Is/. 1635, p. 65, 66 (tribus des Trois- 
Rivieres) ; Mackenzie, loc. cit.,p. 88 (Crees); P. A. Armstrong, loc. cit., p. 16 
(Sacs). 
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annee ces agapes. La coutume de briiler la portion destinee aux 
moi’ls Mail generalemenl observee. Nous avons releve cepen- 
dant des exetnples de cas ou Jes aliments etaient deposes tels 
quels sur la tombe. 

Influence exercee par le christianisme stir les rites. — Les 
Jesuites travaillerent a faire disparaitre ces superstitions de sau- 
vages qui consistaient a detruire tout ce qui appartenait au mort 
et a faire sur les tombes des offrandes d’ aliments, mais les re- 
sultats de leurs efforts furent lents a apparaitre ; meme lorsque 
rindien se declarait convaincu, il contiuuait a pratiquor la vieille 
coutume *. Le missionnaire jesuite tolerait d'ordinaire qu’il y 
demeurat fidele a la condition que la forme en fut alteree ou 
qu’une nouvclle croyanco la vint interpreter. On nonvait bien 
donner ce qui avait appaitenu au mort mais il etait interdit cfe 
le deposer dans la tombe *. Le repas donne au mort se transforme 
sous I’influence des Jesuites en un repas donne aux pauvres. Le 
P. Buteux raconte qu’ayant trouve quelques Attikamegues 
attables aupres d’un cimctiere, ils se hateront de lui expliquor 
qu'il ne s’agissait point la d’une pratique superslitieuse, mais 
d'un repas donne aux pauvres ef en parlie dans I’intention d'obte- 
nir d’eux desprieres pour le defuntl II etait moins difficile d’ob- 
tenir d’un sauvage unc confession de foi fort orlhodoxe que de 
I’amener i renoncera son vieux rile. 

Expulsion de I' dine da mort. — Les Indiens du Canada apres 
une mort frappent sur les parois de leur case et poussent des cris 
pour lenir a distance 1 ame du defmit Dans les memes tribus 

1) lid. 1640-41, ed. Cramoisy, p. 193-41, ed. Cramoisy, p. 193-9 (Tadoussac). 

2) Ouelques neophytes huions disaienl qn’ils raetlaient dans la tombe ce qui 
appartenait au mort pour ecarter le chagrin de leurs yeux. G. Bressany, Rela- 
tion abrdjie de qudques missions, p. 102-103; cf. Charlevoix, loo. cit., p. 372. 

3) Journal in Rtl., 1650-51, ed. Cramoisy, p. 112-13. Cf. la survivance en 
Angleterre des repas des morts sous forme de repas pour les pauvres. E. B. 
Tylor, Vrimitiie Culture, II, 43. 

4) Le Clercq.^Lc at., p. 520-21 ; Le Jeune, Rd. 163.3, ed. Cramoisy, p. 51; 
Ret. 1643, p. s5-G (.Montagnais). 1639, p. 149 (.aigonquins) ; Jouvency, loc. cit., 
p. 345; Charlevoix, loc. cit.. Ill, p. 352; Radisgon, loc. cit., p. 236-37. Cf. les 
coutumes relatives a . expulsion des ames qui se retrouvent en d’autres pays 
J. G. Frazer, Burial Customs, in J. A. I., XV, p. 0.5-39. 
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existait la coutume d’enlever le cadavre du wigwam, non pas 
par la porte mais par un trou fait dans le toil Peter Jones, 
rOjibway converti, d^crit dans les termes suivants les prati- 
ques en usage dans sa tribu pour tenir a distance I’^me d’un 
mort. «Le soir du jour ou les funerailles ont eu lieu, au moment 
« oil il commence a faire sombre, les hommes tirent des coups 
« de fusil par le trou qui est en haut du wigwam. Us n’ont pas 
« plus tot fmi que les vieilles femmes commencent idonner des 
« coups dans la porte et a faire un tel bruit que cela ne saurait 
« manquer d’effrayer et de faire fuir lout esprit qui errerait a I’en- 
« tour. On coupe alors en bandesetroites, pareilles a desrubans, 

« de la mince ecorce de bouleau, on tresse alors ces bandes en 
« formes de diverses figures et on les suspend a I’int^rieur du 
* wigwam, de telle sorte que le moindre souffle de vent les fasse 
« remuer. Avec dn tels ^pouvantails les dormeurs peuvent $tre 
« tranquilles, nul esprit ne viendra troubler leur sommeil. Sice- 
« pendant ces pratiques demeuraient inefficaces,leslndiens pren- 
(( draient alors une queue de daim et apres en avoir brirle ou roussi 
« tout le poil , ils s’en serviraient pour frotter le cou et le visage des 
« enfants, avant qu’ils ne soient endormis, pensant que I’odeur 
« desagreable qu’on leur communique ainsi les tiendra a I’abri du 
« contact des esprits. Je me souviens d’avoir ete frequemment 
<( soumis il cetle desagreable friction et je dois dire que j’avais 
(( grand’foi dans son efficacitd » Nous pouvons comparer acelte 
coutume les pratiques curatives decrites par le P. Le Jeune. 
Quand un certain sauvage, dit-il, etait tres malade, « sa femme 
I’assistoitavecune grande charite ; corame elle vit qu’il se debattoit 
entrant enfr6nesie,el]e prend un boutde peauqu’elle fit brusler, 
puis luy en frotte la teste pour empuanter par cette mauvaise 
odeur le Manilou, c’est-a-dire le diable afin qu’il n’approchat a 
son mary ;) L’esprit du mort etait traite tout juste comnie le 

1) Jouvency et Le Jeune, loc. cit . ; Kohl, loc. cit., p. lOG. Cf. la coutume 
siamoise de faire faire rapidement au cadavre trcis fois le tour de la maison 
apres qu'on I'en a fait sorlir par un trou pratique dans ia muraille. Frazer, J. A. L, 
XV, p. 70-71. 

2^ L'iC. cit., p. 99-100. 

3i lU'l. 1640, ed. Cramoisy, p. 194. 
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Manitou de la maladie. Le meme Pere indique le moyen suivant 
de tenir les mortsadistance : «Cogiier sur lacase,tendre des filets 
tout autour, bruler quelque chose qui sente mauvais, brandir une 
javeline ‘ et ilajoule que lesindiens craignentque les ^mes des 
morts n’emmenent avec ellesquelqu’un des vivants si on les laisse 
demeurer a leur voisinage On a recours a ces pratiques destinees 
a tenir les ames a distance tantot aprbs qu’une mort est survenue 
danslafamille, tantbt pour se preserver du contact des ames des 
voisins d6funts, tantbt pour eloigner celles des etrangers, tantot 
enfinpour segarderde I’atteinte des &mes des ennemis. Dans les 
tribus Algonquines leur usage n’est done point limite a proteger 
les gens d’une tribu centre les ames des ennemis et des etrangers, 
comme e’est le cas ponr divers autres peoples au temoignage d^^ 
quelques ecrivains. Un voyageurraconte que comme il serendaita 
un village Ottawa quelque temps apres une bataille, il entendit 
les habitants qui faisaient grand bruit, et on lui dit qn'ils s'effor- 
gaient de tenir a distance les ^Imes des ennemis tues dans une ba- 
taille’. Dans deux autres cas mentionnes plus haut, e’etait dans la 
case m4me du mort que ces ceremonies trouvaient place. Aux fii- 
nerailles I’Ame etait souvent requise de s’en aller el cela au mo- 
ment meme ou des presents lui etaient offerts et oil un discours af- 
fectueux lui etait adresse. Cette requite constituait Tune des par- 
ties de I’oraison funebre*. L’habitude du survivant de traverser en 
courant la tombe apres les funerailles de I’epouxou de I’epouse, 
se retrouvait chez les Ojibways les Menomonis ® et les Dela- 


1) Eel. 1639, eel. Cramoisy, p. 149. Ce n’est probablement pas d’une tribu 
algonquine qu’est rapportee la seconcle coutume. Cf. avec les pratiques indi- 
quees ci-dessus, Frazer, loc. cit., XV, 65, 83. Avec la coutume rle braudir la 
javeline se trouve en contraste la coutume chinoise d’eviter I’usage des instru- 
ments tranchants apres qu’une mort a eu lieu dans une maison. 

2) Eel. 1639, ed. Cramoisy, p. 148; Bel. 1634, p. 85. 

3) Barrow in Keating, loc. cit., I, p. 109. 

4) P. Jones, loc. cit., p. 99 (Ojibways); Keating, loc. cit., I, p. 113 (Potta- 
watomis); Mac Coy, loc. cit., p. 132 (Pottawatomis). 

5) P. Jones, loc. cit., p. 99; Schoolcraft, Mem., p. 105; J. Mac Kenney, 
Sketches of a tow to the Lakes, Baltimore. 1827, p. 293. 

6) J. Tanner, Captivity and Adventures (1800), p. 291-2. 
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wares *. Voici la description que donne Peter Jones de la cou- 
tume ojibway: c’est une coutume souvent observee par la veuve 
apres que les funerailles de son epoux sont terminees que celle 
de sauter ou de bondir par dessus la lombe et de se mettre a cou- 
rir en zigzag en se cachant derrifere les arbres, comme si elle 
fuyait devant quelqu’un. On appelle cela fuir Tame du mari et 
le but de celte pratique est de I’empecher de vous banter. En 
certains cas, la veuve traverse ainsi la tombe de son epoux con- 
duite par son nouveau mari. Tanner parlant des memes prati- 
ques qui serencontrentchezlesM6nomonis',dit quela veuve est 
quelquefois accompagnee par une autre personne qui monte 
immSdiatement derriere elle et porle une poignee de pelites ba- 
* ’“^guettes qu’elle agite autour de sa tele comme pour cbasser les 
mouches. Get expmple montre combien les deux coutumes 
dont nous venons de parler sontetroitement apparentees Tune a 
I’autre. 

Deplacement du lieu d' habitation apres une mart . — Lacoutume 
de transporter sa residence a un autre endroit apres qu’une 
mort est survenue dans la famille, semble en connexion a la fois 
avec I’habitude d’abandonner aux morls toutes les cboses dont 
ils peuvent avoir besoin, et avec les pratiques d’expulsion des 
ames que nous d4crivions plus haut. Parmi les objets qui elaient 
detruits a la mort d’un Indien se trouvait souvent comprise son 
habit ation^ Kohl raconte que comme il allait voir une famille 
d’Ojibways le soir d’un jour oil un de leurs enfants ^tait mort, 
il trouva le wigwam renvers6,ses habitants partis etle feu 6teint. 
On lui dit que c’etait la coutume aprbs une mort de jeter has la 
vieille loge, d’en batir une neuve en un autre endroit et d’allu- 


1) Heckewelder (ed. 1876), p. 273. 

2) P. 292. 

3) Roger Williams, Key into the languages of New England, Londres, 1643, 
p. 161; Gillman, loc. cit. ; Biard, 10 juin 1611; Kohl, toe. cit., p. 106-7; E. 
Vetromile, The Abenakis (N. Y. 1866), p. 61. Cf. Winslow in Young, loc. cit., 
p. 363, qui dit que si c’est « fhomme ou la femme de la maison qui meurt, le 
cadavre est enseveli dans le sol meme sur lequel est construite la maison, et 
qu’on laisse sa charpente debout, apres avoir enleve les nattes. >> 
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mer un feu nouveau apres qu’on a laisse s'eteindre I’ancien*. 
Dans d’autres documents est mentionnee la coutume de s'en 
aller plus loin encore d’nn endroit ou uiie mort a eu lieu". En 
plusieurs cas I’intention manifeste c’est que I’habitation desertbe 
ou detruite serve desormais de demeure au mort. La ressem- 
blance qui existe entre cette pratique et celle qui consiste a bri- 
ser les instruments que I’onmet dans la tombe en estune preuve, 
ef e’en est une autre que I’habitude constatee en certains cas d’y 
laisser le cadavre du mort. Mais ce n’est point une interpretation 
qui s'applique a tous les faits de cet ordre; il est aussi des cas 
oil le but de cet abandon des lieux ou Ton habitait anterieure- 
rement est visiblement d’echapper a lout contact avec 1'a.me du 
mort. La preuve en est que les vivants continuent a faire usage 
du wigwam quand ils en ont emporte avec eirx les materiaux et 
qu’ils I’ont reconstruit ailleurs. El que co soil la, en ces circons- 
tances,le veritable motif de cette sortc d’emigration, c’est ce que 
vient corroborer la repugnance a prononcer le nom des morts. 

Repugnance a prononcer le nom des marts- — L’existence de la 
repugnance dans les tribus Algonquinesa prononcer le nom des 
morts est attestee par de nombreux temoignages®. Cette repu- 


1) Kohl, loc. cit.., p. 106-7. 

2) Biaril, IleL 1611-16, ed. Muguet, p. 93; Williams, loc. dt., p. 56. Of. les 
enseignements donnes par Swan {in Yarrow, Further contrib., p. 201), sur les 
Indiensdu territoire de Washington: « Quand une personne d’importance meurt, 
sa case est d’habitude brhlee ou bien transportee en quelqu’autre endroit de la 
baie. Une mort amenail parfois la desertion d'un village. » Cf. egalement cet 
exemple cite par Frazer: Chez les Ovambo de I’Afrique australe, le village d’un 
grand chef est abandonne asamort, seulsles memtres d’une certaine famille y 
demeurent pour I’empgcher de s’ecrouler de vetuste {Fortniyhtly Review, avril 
1899, p. 652). 

3) D. Denton, /t/ D-’Kription "f 2(c:c-York, Lonilres, 1670, in Jovvan’s 
Bihliothee , americana, IS. ' ., 1860, p. 9-10 (Long Island) ; Williams, loc. cit., 
p. 161 (Rhode Island': Biard, Rd. 1611-16, ed. Muguet, p. 93 (Micmacs; ; Le 
Jeune, ile/. 1633, ed. Cramoisy, p. 56 (Montagnais)'; Rel. 1635, p. 70-71 (Al- 
gonquins); G. XYioran, D^’^cription of the Province of W. yew Jersey, Lon- 
dres, 1698, p. 6; A. van di'r Donck, Description of the Xew Netherlands, in 
New-YorkHist. Soc. ser. 2. vol. I, p. 201-2 ,>\ew-York) ; Harmon, loc. 
cit., p. 349 itribus a Test des raontagnes Rochuuses,. 
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gnance se retrouve d'ailleurs chez la plupart des peoples noo 
civilises. 

Roger Williams, parlant des Indiensde Rhode-Island, dit qu’iis 
designaient les morts par des expressions telles que celles-ci : 
« le sachem mort », « I’homme mort », « celui qui doct la ». 
« Ils se servent de ces expressions parce qu'ils eprouvent one 
sorte d'horreur a designer les morts par leur nom; si quelqu’un 
prononce volontairement le nom d’un mort, il doit pa 3 ner une 
amende; prononcer le nom d’un sachem mort, c’est entre deux 
tribus un casus belli'^. » En quelques autres tribus si un Indien 
a pour nom un mot de la langue commune, I’usage de ce mot 
est interdit lorsqu’il vient a mourir, et il taut creer pour le rem- 
• --piacer un nouveau mot\ Cette coutume d’eviter de prononcer 
le nom des morts reQoit quelque lumiere de la pratique connexe 
qui consiste a changer de nom apres une maladie, dans la pen- 
see que la mort ou le manitou qui s’est altaque au patient ne le 
reconnaitra plus sous un nom nouveau’. Les Jesuites et d’autres 
Europeens out souvent commis cette b6vue de parler des defunts 
a leurs parents; ilsetaientaussitdt interrompuspar les assistants 
et les parents semblaient fortatlecles dece que Ton eut parle de- 
vant eux de leurs morts Ml resulte de leurs rdcits que ce n'dtait 
pas seulement le nom du mort qu’il fallait eviter de prononcer : 
ilconvenait de se garder de toute allusion a sa personne. R est 
probable que la designation du defunt par son propre nom cons- 
tituait seulement une circonstance aggravante. La repugnance 
k parler de tel ou tel mort donne naissance k une repugnance 
plus ou moins marquee a parler de la mort en general, cf Ils n’ai- 
raent point, dit des Monlagnais le E. Le Jeune, a parler de la 
mort, de la maladie ou du malbeur, de crainte que le manitou 


1) Loc.cit. 

2) Denton, loc. cit., p. 9-10. 

3) Vimont, Rel. 1612, ed. Cramoisy, p. 185: « S’imaginant quasi que la mort 
ou le manitou qui voulait attaquer cel homme, ne le cognoistra plus sous un 
noureau nom ». 

4) Le .leune et Denton, loc. cit.; Lallemant, Rr'l. 1615-16, ed. Cramoisy 
p. 16). Cf. le recit de J. E. Caider in J. .-1. L, HI, p. 17 (Tasmanie). 
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en entendant parler de ces choses n’en prenne occasion pour 
lent envoyer queique affliction on pour les faire mourir*. » Un 
chef Sac refusait de donner aucun detail siir les croyances de sa 
tribu relatives ala vie future, dans la crainte que toute conver- 
sation sur ce sujet ne vim troubler le repos de ses parents morts'. 

Nommer une chose, en parler et meme quelquefois y penser, 
^quivalait a la rendre presente. Nommer la mort, c’etaitla mettre 
en contact avec les vivanls, parler de la morl ou du malheur, 
c’etait produire le malheur ou la mort; ils n’etaient pas en effet 
pour les Indiens comme pour nous les produits de causes defi- 
nies, mais des forces vivanles,des etres invisibles, mais reels. 

La presence de la maladie en un homme etail la presence en 
lui de mauvais esprits. Ils s’eft'orQaient de lenir le mort a diS- ' 
tance, le nommer c’etait leramener parmieux. Reverde lui, cela 
signifiait qu’il 6tait lit. Y penser, ressentir de la tristesse en son- 
geant a lui, c’6tait autant d’indices de sa presence. Les Indiens 
n’ont pas formule leurs theories sur ce point, mais il n’y a nul 
t^moignage quipermettedecroire qu’ilsonl jamais separel’image 
qu’on garde d’une personae ou les sentiments qu’elle inspire de 
sa presence meme. Les Indiens disent frequemment qu’ils sou- 
haitent qu’on ne parle pas des morts parce que cela leur cause- 
rait du chagrin, et c’est pour la mfime raison qu’ils se refusent a 
voir les objets qui leuront appartenu, Ce chagrin est-il indepen- 
dant de la croyance a la r^elle presence du mort? Nous devons, 
pensons-nous , admettre qu’il ne Test point jusqu’a ce qu’un 
t^moignage vienne deposer en faveur de cette independance. — 

II faut eviter avec soin toute confusion enlre ces pratiques qui ont 
pour but de tenir le mort a distance, et la negligence envers lui. 
Tout ce dont il peut avoir besoin, on le lui donne ; ses parents 
se r^duiraient a la misere pour qu’il ne manquat de rien, mais ce 
qu’on lui demande, c'est de prendre ce qu’on lui donne et de se 
tenir a distance. 

t) Rel. 1636, ed. Cramoisy, p. 133. « De peur que le Manitou entendant ce 
discours ne pienne occasion de les affliger, ou de les faire mourir ». 

2) Keating, loc. cit., I, p. 232. 
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RITES DE DEUIL 

II existe une abondante categorie de rites ou de pratiques que 
les voyageuTS classent d’ordinaire sous ce chef « rites de deuil ». 
Notre emploi de ce mot, entraitant de ces ritesj ne pr6juge pas du 
sentiment dans lequel ils sont accomplis. Ce sont des coutumes 
du type de celles qui consistent a se lamenter et a porter des ve- 
temenls noirs, et d’une maniere g6nerale, ce sont les interdic- 
tions qui pesent sur les parents du mort pendant un temps plus ou 
moins long apres le deces. 

Les principales pratiques de cet ordre sont chez les Algon- 
"■^uinsi : les lamentations, le noircissement dn visage, la coupe 
des cheveux, les mutilations, le port de vetements en haillons 
el la negligence dans la tenue; I’interdiclion de parler ou de se 
livrer a aucun travail jlejeune; les visites faites klatombe;leport 
d'line relique du mort ; I’abstention du remariage pendant une 
p6riode definie aprbs le d6cbs de I’^poux ou de I’^pouse*. 

Dans les lamentations que profbrent les gens du deuil et I’in- 
difference a vivre qu’ils manifestent, il y a une large part de cha- 
grin sincere. Keating ecrit a propos des Sacs : « L’opinion pu- 
blique exige d’eux des manifestations de douleur, mais les 
Indiens les graduent d’apres I’estime on ils tenaient celui qu’ils 
ont perdu ». II fait mention d’un chef qui s’etait abstenu pendant 
quinze ans de faire usage de vermilion, parce qu’un de ses amis 
etait mort On raconte d’une veuve Chippeway qu’on ne pouvait 
qu’avec difficulte la persuader d’abandonner la tombe de son 
mari et de suivre sa tribu ; elle refusait les aliments ou, si elle 
consentait a en prendre, elle en d6posait sur cette tombe la meil- 
leure et plus large partie 

1) P. Jones, toe. cit., p. 100-101 (Ojibways) ; Denton, loc. cit., p. 9 (Long 
Island); Williams, loc. cit., p. 54, i06; Keating, loc. cit., I, p. 233 (Sacs); 
Smith in J. Pinkerton, Coll, of Voy., XIII, p. 39 ; Van der Donck, lot. cit., 
p. 201-2 (New-York; ; Y’oung in Yarrow, Inlrod., p. 67 (Pieds-Noirs). 

2) Keating, loc. cit., I, p. 233. 

3) Mahan in Yarrow, Further contrib., p. 184. 
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Diiree du deidl. — Bien que la duree du deuil varie avec les 
dispositions personnelles des survivants, ii existe cependant, chez 
certaines tribus, des periodes de deuil d’une longueur determi- 
nee. Chez les Delawares, les parents et les amis se rendaient a la 
tombe une fois le jour durant troismois*. Ils visitent la tombe 
une fois ou deux par jour, jusqu’a ce que tombe la peinture noire 
qui couvrent leurs visages, dit Denton des Indiens de Long Is- 
land ^ Lescaxbot ^ rapporte que les Micmacs pleuraient d’ordi- 
naire les morts pendant un mois, mais que le bruit des lamen- 
tations etait si penible aux Franqais qu’ils abregerent la dur^e 
du deuil. Ces informations ont trait a la premiere periode du 
deuil. Un deuil attenue 6tait observe par les proches parents, 
pendant une annee dans la plupart des tribus *, pendant trois ans ' 
dans quelques-unes®. 

Une des regies auxquelles se devaient conformer les Indiens 
convertis en Nouvelle-Angleterrc est r^digee en les termes sui- 
vants : « Ils ne se defigureronl pas au cours de leur deuil, comme 
autrefois et ne feront pas grand tapage avec leurs hurlements*. » 
Se noircir la face et proferer des lamentations, c’etait la les cou- 
tumes funeraires des Algonquins’. Les lamentations incombaient 

1) Holm, foe. cit., p. 143. 

2) Loc. (it., p. 9. 

3) Hhl., p, 836. 

4) Sur les Ojibvvays, 7oir P. Jones, loo. cil., p. tOl: Mohan in Yarrow. Fu:' 
ther contrih., p. 184; Kohl, loc. cil., p. 1(17-8; sur les Delawares; Penn, Letter 
to F. S. el Holm, loc. cil., p. 143; sur la Kouvelle-Angleterre, Williams, loc. 
cit., p. 54, qui dit que le deuil dure un quart ou une moitie d’annee ou I’annee 
entiere, plus longteinps encore pour un grand prince ; sur les Indiens de I'Etat 
de New-York, Van der Donck, loc. cit., p. 202. 

5) Le Jeune, Rel. 1639, ed. Cramoisy, p. 154; P. Kane, Wanderings of an 
artist among the Indians of ULortti America (Londres, 1859), p. 127 (Crees). 

6) WhilQeld in Sabin, X, 7; ch. HI, 11. 

7) Pour les lamenJalions, voir .Mrs Baird, loc. cit., p. 305; Le Giercq, loc, 
cit., p. 52a; Henry, he. cit., p. 108 (Ottawas; ; Holm, loc. cit., p. 143 (Dela- 
wares), Rasle.-,, Lettres Mif. et curieuses, p. 172 (Ottawas) ; Radisson, loc. cit., 
p. 236; Smith in Pinkerton, XIH, p. 39; Van der Donck, loc. cit., p. 202; Les- 
carbot, loc. cit., p. 83(4 (Micmacs); Lawson, loc. cit., p. 183 {tribus non ppe- 
cifiees de la Caroline duXord). Sur I’habitude de se noircir le visage, voir Le 
Clercq, Smith, Lawson comme ci-dessus, Denton, loc. cit., p. 9 (Long Islan'l); 
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surtout aux femmes, les hommes estimaient que pleurer el crier 
n’etait point dans leur r61e 

Mutilations. — La coutume des mutilations fundraires etait 
fort repandue, bien que nous ne possedions de ces pratiques qu’un 
petit nombre de descriptions. Ces mutilations consistent dans la 
coupe de la cbevelure, les entailles et les trous faits dans la chair*, 
et chez les Pieds-Noirs la section des phalanges des doigts Nous 
avons peu de donnees qui nous permettent de determiner la si- 
gnification de ces pratiques ou leurs relations avec d’autres pra- 
tiques. II semble que nous les devious relier a la fois aux of- 
frandes aux morts et aux sacrifices humains pratiques sur la 
tombe. Dans une description des coutumes des tribus Algon- 
'(|fiihes du Nev-York, il est dit que les chevelures elaient bru- 
lees sur la tombe*. L.’offrande de la cbevelure se relrouve chez 
un grand nombre de peuples primitifs ; un exemple bien connu 
de cette coutume, c’est le sacrifice que fait Achille de sa cheve- 
lure sur le corps de Patrocle. En un certain cas, on pent aussi 
considerer les autres mutilations comme des dons ou des of- 
frandes. Keating’ dit que chez les Sacs les incisions pratiqu^es 

P. Jones, loc.cU.,p. 100 (Ojibways); Keating, loc. cit., I, p. 233 (Sacs); 
Mackenzie, loc. cit,, p. 87-8 (Grees). Cf. de Wied, loc. cit., p. 259, qui a vu 
les Pieds-Noirs se barbouiller le visage avec de I’argile d’un gris blanchfdre. 
Voir aussi . A. Henry et D. Thompson, Journals, 1799-1814 (N. Y., 1897), II, 
p. 575. 

1) Le Clercq, loc. cit., p. 529 sq.; Van der Donck, loc. cit., p. 202; Baird, 
loc. ciL, p. 305 (tribus qui avoisinent le lac Superieur); Harmon, loc. cit., 
p. 351 (diverses tribus canadiennes). 

2) Mackenzie, loc. cit., p. 87 (Grees); Kohl, loc. cit., n. 109 (Ojibways); 
Keating, loc. cit., I, p. 333 (Sacs) ; Schoolcraft, Indian Tribes, 11, 68 (Ojibways, 
probablement) ; Van der Donck. loc. cit., p. 202 (Algonquins de I’Elal de New- 
York); Harmon, luc. cit., p. 35 (tribus non specitiees). 

3) Young in Yarrow, Introd., p. 67-8; Wied, p. 25. L’habitudede se couper 
une phalange a la mort d’un parent seretrouve aussi chez les Tacullies et autres 
tribus non Algonquines du Ganada occidental. Voir H. H. Bancroft, Nat. Races 
ofthePac. States of iV.-A., 1, p. i27; Harmon, loc. cit., p. 182. En ces 
memes tribus la veuve demeure sur le bucher du mari jusqu’a ce que sa peau s’es- 
corie sous Faction du feu. Ibid., I, p. 125. 

4) Van der Donck, loc. cit., p. 202. 

5) Loc. cit,, I, 233. 



44 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


dans la chair an moment du deuil trouvent leur explication dans 
la croyance qu’elles ouvrent line voie par oh pent s’echapper le 
chagrin. Herbert Spencer* considere I’offrande de la chevelure, 
les incisions, les emissions sanguines, les amputations comme 
des ceremonies propitiatoires destinies a manifesler la subordi- 
nation et le respect que Ton ressent pour la mort. Un membre 
des Agences indiennes raconte * qu’en discutant avec une femme 
Pied-Noir qui allait se couper un doigt a la suite de la mort de 
son enfant, il rhussit a obtenir d’elle qu’elle ne se coupht qu’une 
phalange ; en insistanl davantage, il obtint meme qu’elle se con- 
tentat de se faire une coupure et de laisser couler un peu de son 
sang, mais h cela du moins il ne put la determiner a renoncer. 

L’origine des incisions funeraires el de FotTrande de la chffvc* 
lure doit etre recherchde dans la douleur des survivants. S’arra- 
cher les chevcux est bien un signe nalurel de violent chagrin et 
aussi se frapper et se blesser soi-meme. Les r^cits des voya- 
geurs montrent que lorsque les Indiens accomplissent ces actes, 
ils sont en proie a une sorte de frenesie. Certains d’entre eux 
agissent sous I'empire d’une passion veritable, d’autres obeissent 
a une sorte de devoir de convenance. Les mutilations que Ton 
pratique sur soi au hasard et comme involonlairement sont une 
expression aussi naturelle de la douleur que les cris et les larmes, 
mais se couper les cbeveux, s’entailler le corps en des endroits 
determines, se couper une phalange, cela devient une mdthode 
traditionnelle pour traduire son chagrin au dehors : on accom- 
plit ces mutilations pour obhir a la coutume. 

Mutilations et sacrifices. — Un certain nombre d’ auteurs regar- 
dent ces rites comme des survivances du sacrifice humain, comme 
une forme allenuee de Tolfrande au mort de la personne tout 
entiere d un survivant. Les donnees nous manquent pour determi- 
ner si cette interpretation est de mise dans le cas des Algonquins : 
il n’existe qu’un petit nombre de lemoignages relatifs h I’exis- 
tence chez eux de sacrifices humains fundraires et encore n’ema- 


1) Principles of Sociology, I, p. 180-S-2. 

2) Young in Yarrow, Introd., p. 67-68. 
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nent-ils pas de lemoins oculaires. Mackenzie raconte ‘ que chez 
les Knisteneaux (Crees) des mutilations sont pratiquees par les 
survivants si le defunt laisse beaucoup de regrets et qu’on lui a 
dit que des femmes se sont elles-memes sacrifiees aux manes de 
leur mari. La mutilation a ceci de commun avec le sacrifice 
qu’elle est volontaire. Ils repondenl a des objets differents en 
ceci que la victime accompagne le mort et lui est d’utile service 
tandis que la mutilation ne lui sert a rien. La considerer comme 
un reste de symbole serait possible a un civilise, mais non a un 
Indien : I’lndien ne celebre pas de rites symboliques. Les preu- 
ves manquent a I’appui de cette idee qu’elle est une survivance 
et ce n’est point d’ailleurs I’interpretation qui concorde le mieux 
,ayep les fails. 

Les mutilations considerees comme le don de reliqiies aux 
morts. — II semble que les pratiques que nous avons enumerees 
se puissent le mieux comprendre, si on les regarde comme des- 
tinies a fournir aux morts des reliques ou des souvenirs des vi- 
vants. II semble que chevelures ou phalanges des doigts dussent 
en ce cas etre brulees cu deposees dans la tombe. Dans la plu- 
part des cas, les informations manquent qui permellraient de 
dicider si en fait il en etait bien ainsi, mais lorsque des details 
sont donnis sur ce point, il est toujours dit que la chevolure^ 
est diposee sur la tombe ou que I’on fail couler le sang qui sort 
des incisions dans la tombe du mort On pent conclure sans te- 
merite que c'itait li la regie habituelle. Si notre interpretation 
est juste, ces fragments du corps des survivants places dans la 
tombe servent a etablir un lien entre le mort et les vivants, et 
des lors on comprend quelle est la relation qui unit logiquemenl 
les mutilations au sacrifice humain : dans ce dernier cas la vic- 
time se place volontairement dans la tombe de son mari afin de 

1) Loc. dt., p. 87-8. 

2) Van der Donck; loc. cit., p. 202. 

3) J. C. Beltrami, Pilgrimage in Europa and Amerita, 11, p. 443 (il s’agit 
probablement d’une tribu algonquine). Cf. Cleveland in Yarrow, Further von- 
trib., p. 159, sur les mutilations pratiquees au-dessus du cadavre d’un Sioux 
Teton. 
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I’accompagner et de le servir. La femme qui pratique sur elle une 
mutilation donne simplement au mort une partie de son corps 
pour resserrer le lien qui existe entre elle et lui. Le fait que la 
mutilation s’accompagne d’expressions de la douleur causee par 
la mort de celui qui n’est plus, rend fort probable que le ddsir 
de perpetuer I’union avec lui est ici preponderant. Cette idee de 
donner au mort une relique d’un vivant semble tout k fait en 
accord avec la pensee indieune. C’est une coutume tres generate 
en pays indien quo de conserver les reliques des morts et nous 
verrons bientbt que les deux pratiques reposent sur des principes 
analogues. 

Reliques des morts. — La relique la plus habituellement con- 
serv6e est une boucle de cheveux*. On raconte que les Crees 
ont coutume de porter avec eux quelques-uns des ossements ou 
quelques boucles de cheveux de leurs parents morts. Ils les por- 
tent constamment avec eux durant une pdriode qui est babituel- 
lement de trois ans>. Une femme Ottawa juste avant le moment 
des funeraillos coupa^ d’apres le recit d'llenry, une boucle des 
cheveux de son enfant, disant que cela lui servirait a le retrou- 
ver dans raulro monde’. Le Pere Le Jeune deceit en ces termes 
la coutume observee par les Montagnais : « Ils couppent un petit 
touppet de cheveux du ddlTimct pour presenter ii son plus proche 
parent ; jc n'en scay pas la raison » 

bnaqes des morts. — Chez les Chippewaysla femme porle avec 
elle une espece de poupee representant son enfant mort ou son 
mari Dans un recit, cette image de I’enfant nous est represen- 
tee comme faile d’une boucle de cheveux enveloppde dans du 

1) Harmon, loc. cil. p. 351 (tnbus a test des montagnes Rocheuses). Cf. 
Henry, loc. cit., p. 150 (Ottawas) ; Le Jeune, Rel. 1631, ed. Cramoisy, p. 86 
(Montagnais); P. Kane, he. t.il., p. 127 (Crees); Kohl, loc. cit., p. 106 (Ojib- 
ways); J. Mac Lean , The JwJinns, their manners and customs, p. 32 (Ojibways). 
Le Beau, loc. cit., I, p. 314 (Algonquins). 

2) Kane, he. cit., [i. 127. 

3i Henry, lor. dt,, p. 150; J. Mac Lean, loc. cit., p. 32. 

4) Ilel, 1631, eJ. Cramoisy, p. 86. 

5) P. lories, loc. at., p. 101; Kohl, loc. cit., p. 107-8; Mac Kenney, loc. 
cit., p. 202-94; Mahan in Yarrow, Fmther eontrih., p. 184; Tanner, loc. cit., 
p. 290-93; Prescott in Schoolcraft, Indian tribes, IV, p. 66. 
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papier et des rubans de couleur vive. Les jouets, les vetements 
et les amulettes du petit mort sent disposes tout autour. La mere 
porte ce paquet pendaat un an, elle le traite comme un enfant 
vivant, lui donnant m^me a manger. Au bout d’un an le paquet 
e&t defait et le conlenu en est abandonne a I’exception de la bou- 
cle de cheveux qui est enterree soigneusement. Cette coutume 
etait observee plus particulierement dans le cas oii il s’agissait 
d’un nourrisson. La mere portait alors celte image partout avec 
elle parce que I’enfant avail besoin de ses soins incessants Cette 
explication est satisfaisante, mais elle ne rend point compte de 
rhabitude de porter avec soi I’image du mari mort. L’image du 
mari, au teraoignage de Mac Kenney, eslfaite des meilleurs vete- 
ments de la veuve euveloppes dans les ceintures de son mari. 
lElle la doit porter avec elle jusqu’a ce que la famille du mari 
vienne la relever de cette obligation et lui donner la liberte de 
se remarier, cela a lieu generalement au bout d’un an. Quelque- 
fois un ti’ere du ddfunt prend la veuve pour femme k la tombe 
raeme de son (5poux. Laceremonie cousisle a promener la femme 
au-dessus de la tombe. En ce cas elle n’a point a porter avec elle 
I’image de son epoux’. Le port de cette poupee semble done 
devoir etre interpr6te tr'es vraisemblablement comme un rite 
d’union. Remarquons en eflet que celte sorle de paquet est fait 
des vetements du mari et de ceux de la femme. II est probable 
qu’a celte idee fondamentale s’ajoule, dans le cas specialement 
oil il s’agit d’un petit enfant, celle que les soins rendus a I’image 
sont utiles aux morts. Ces pratiques sonl en contradiction avec 
celles qui consistent a s’enfuir d’aupres du mort et qui se trou- 
veut en usage dans la meme tribu, mais en fait ces deux especes 
de pratiques ne sont point accomplies par la meme personne a 
I’occasion d’un meme evenemenl.La femme, qui s’enfuit d’aupres 
de son maid mort, ne porte point avec elle son image. 

Reincarnation dii mort. — Nous avons maintenant a examiner 
une autre coutume qui semble, a premiere vue, en opposition 


1) Rohl, loc. cit., p. 107-8. 

2) Mac Kenney, loc. cit., p. 292. 
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avec celles qui sont destinees a assurer la separation des vivants 
et des morts. Nous avons note* la repugnance generale k pro- 
noncerlenom des defunts, mais en quelques tribus, specialement 
au Canada, lacoutume existe de conserver ce nom, de rdincarner, 
pour ainsi dire, le mort. Cette coutume estobserv4e specialement 
dans le casde la mort d’unhomme de quelque importance. Celui 
qui est choisi pour prendre son nom doit s’acquitter des obliga- 
tions qui incombent au chef de la famille. D’ordinaire, I’homme 
qu’on ressuscite ainsi est un guerrier brave, et Ton attend de 
celui qui I’eqoit son nom, raccornplissement de hauls fails k la 
guerre. C’est en une cerdmonie solennelle qu’est effectue ce 
transfer! du nom. Le P. Vimont’ indique a cette pratique plu- 
sieurs buts qui peuvent etre ranges sous les chefs suivant^: 
40 faire revivre le souvenir d’un brave et inviter celui qui porte 
son nom a imiter son courage; 2“ tirer vengeance des ennemis 
du mort; 3“ venir en aide a la famille du defunt en assumant le 
r6le de pere des enfants; 4" rendre aux meres et aux parents 
celui qu'ils ontperdu en la personne duporteur du nouveaunom. 
Cette coutume ne me parait point en contradiction avec les pra- 
tiques d’expulsion des &mes ou I’interdiction de prononcer le 
nom des morts quise retrouvent dans les mgmes tribus. L’Indien 
craint I’esprit invisible, mais non pas I’^me reincarnee. De pou- 
voir retrouver celui qu’il a perdu en un nouvel etre liumain pareil 
a lui, il ne saurait que se rejouir. II est probable que le nom dtait 
evite jusqu’au moment oil la cerdmonie de reincarnation ayant 
eu lieu, I’itme et le nom cessaient d’etre redoutables. 

Les coutumes des civilises comparees d celles des Indiens. — II 
convienl de remarquer que la plupart des rites relatifs aux morts 
ont leur contre-parlie dans quelque coutume qui survit encore 
chez les peuples civilises. Dans les campagnes, en la plupart des 
pays d Europe, on donne encore des aliments aux morts — et 

1) Jes. Rel. 1612, ch. xii, 1643-4, ch. xiv, 1639, ed. Cramoisy, p. 153-54 ; 
1645-6, ed. Cramoisy, p. 168, 1668-69, ch. vii. Voir aussi A. J. Chamberlain, 
Jiotes on the Mississagua Indians [Journ. of Americ. Folk-lore, 11888). p. 153; 
Fort Mayne ms. in Fergus Hist, ser., Chicago, n° 26 (Indiana et Illinois). 

2) Rel. 1642, ch. suet 1643-44, ch. xiv. 
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meme en Anglelerre, des pratiques out subsiste qiii nous rame- 
nent en esprit jusqu’aux repas des morts. 

Les presents aux morts, nous les retrouvons dans lesfleurs que 
nous leur offrons : parfois meme nous leur faisons de moins 
ephemeres cadeaux. L’habitude d’euterrer avec les morts ce qui 
leur appartenait n’a point disparu, et c’est dans des sentiments 
analogues a ceux des Indians qu’elle txouve sa justification. Les 
presents a la famille du mort ont subsiste jusqu’a nous ; ce sont 
des fleurs que nous donnons. Le port de vetements uses, I’habi- 
tude de se noircir le visage et de s’abstenir de toute parure sont 
etroitement apparentes a notre coutumede porter des vetements 
de deuil. Nos visites aux tombes de nos morts, et notre habitude 
-vd'y deposer des fleurs ont pour antecedents naturels les visites a 
la tombe de ses parents de I’lndien qui va y porter des aliments. 
La coutume qui consiste faire revivre le mort en donnant son 
nom a un vivant nous fournit I’un des rapprochements les plus 
frappants. 11 en est de nous comme des Algonquins, lorsque 
nous donnons son nom a quelqu un, c’est dans le desir que celui 
a qui nous le donnons accomplisse des actions pareilles a celles 
deThomme qui le portait avant liii. Et n’en est-il pas beaucoup 
parmi nous qui semblent croire que I’enfant barite du caractere 
de celui qui Ini a donne son nom? 

La fuite d’aupres des morts et I’expulsion des esprits ont leur 
coutre-partie dans la repugnance que nous eprouvons a demeu- 
rer seulsavec un cadavre ou a passer la nuit pres d un cimetiere? 

La coutume do conscrver les reliques ou les souvenirs des 
morts est encore en pleine vigueiir et la boucle de clieveux a 
meme signification et meme valeur pour les Algonquins et pour 
nous. 

{A siiivre.) E. Laititia Moon Conard. 


Traduit par L. Manlher. 
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BOUDDHISME 

II 

Du domaine de I’archeologie du bouddhisme‘, nous passons mainte- 

1) .Ip profite de la precoiere occasion qui s'offre, pour ajouter la mention de 
quelques travaux d’aroheologie qui me sont parvenus quand le precedent ar- 
ticle ptait imprime. Pendant que M. Petrovsky et ses agents concentraient 
leurs recherches sur I'extremite occidentale de la Gobi, d'autres savants russes 
pxploraient la lisiere septentrionale du desert plus vers I’Est, dans la region de 
Turfan. D’une de ces explorations, entreprise en 1898 par M. D. Klementz 
sous les auspices et aux frais rlp I’Academie des sciences de Saint-Petersbourg, 
nous avons le premier fascicule d’une relation qui s’annonce comme devant 
ptre de dimensions considerables : yuchrkhten fiber die von der Kaiserl. Aka- 
demie der Wissenschaften zu St. Petersburg im Jahre 4898 ausgerdstete Ex- 
pedition nach Turfan. Heft I, Saint-Petersbourg et Leipzig (Haessel), 1899, Le 
rapport de M. Klementz (Iraduit en allemand par M. 0. von Hallers), apres avoir 
resume I’histoire de la region et en avoir decrit la conformation fort curieuse 
(c’est en grande partie une depression an-dessus du niveau de la mer, evidein- 
ment le fond d'une ancienne mer interieure), releve des stupas, dont les plus 
considerables ne sont hindous que par le detail, la forme generale, une pyra- 
mide a base rectangulaire, relevant d’une tout autre tradition, des raverncs 
creusees au fl.inc des montiagnes et amenagees pour le culte bouddhique ft 
I’habitation des moines, des peintures oii, a cote de types hindous, tibetains, 
chinois, s accusent des influences byzantines, enfln des inscriptions en diverses 
langues, non encore publiees, a I'exception de celies en langue oui'goure, qui 
sont dechiffrees et Iraduites dans la deuxieme partie du fascicule par M. Radlolf. 
Ici encore on a trouve des fragments de manuscrits et des livres xylogra- 
phiques {block prints). — A la meme epoque et de la meme region, M. le baron 
Munck et M. 0. Donner ont rapporte des inscriptions sanscrites, qui ont ete 
publiees et int'^rpretees par M. Senart : Ante sur qvelques fragments d'ins- 
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nant a celui de la litterature. Et, comme la fin du precedent article nous 
avail laisse chez les bouddhistes du Nord, nous y resterons, et commen- 
cerons par I’examen des Iravaux relatifs a la litterature septentrionale. 

M. Senart a acheve sa belle edition du Makdvastu'. L’ouvrage a tenu 
tout ce qu’il promettait, en bien et en mal : pour I’histoire de la langue 
en general et de celle du bouddbisme en particulier, c’est une mine 
inepuisable dont le commentaire et Texcellent index ajoutes par M. Se- 
nart facilitent singulierement I’exploitation ; pour la plupart des Episodes 
de la legende bouddhique, il fournit de precieuses variantes; rien que 
pour I’histoire comparative des JalaAns, ilcontient, en fait de materiaux, 
de quoi defrayer de longues etudes. Par centre, il nous renseigne moins 
bien sur les doctrines ; il ne nous apprend a peu pres rien sur celles des 
Lokattaravadins, I'ecole a laquelleil appartient; de Vinaya proprement 
'iii'bien qu’il se donne pour un trade de « Discipline », il contient juste 
une douzaine de lignes, et, si I’muvre actuelle laisse encore entrevoir 
par ci par la un certain parallelisme avec les legendes qui servent 
d’illustration au Vinaya dans le canon pitli, ces legendes sent ici telle- 
ment detournees de leur but que,du dessin primitif, le contour memene 
subsiste plus. Enfin, jusqu’au bout, il est re.sie le parfait modele de 
I’incoherence, au point que, a defaut de la preuve materielle, de la trace 
encore visible de la dechirure, il est souvent impossible de decider si tel 
ou tel developpement incongru est ou non une interpolation. J’ai es- 
saye ailleurs’ de montrer dans quelle mesure lelivre, qui, pour le fond, 


criptions de Turfan ; dans le Jown. asialiytio de inars-avril 1900. Elies consis- 
tent en des invocations a divers Buddhas et en une lisle des nak^hatras, et elles 
sonl inleressanles surtout en ce qu’elles montrenl I’usage epigraphique d'une 
ecrlture rencontree jusqu’ici en manuscnl seuleinent, la Ventral Asian Brahm! 
de M. Hoernle. — M. Albert Gruuwedel a publie, d’aprcs les collections du 
prince Uchtomskij, une monographic copieuseinerit illuslree sur les modifica- 
tions que le pantheon el I’iconographie bouddhiques ont subies au Tibet el en 
Mongolie : Mythohgie des Buddhisinus in Tibet itnd der Mongolei. Fuhrer durch 
die lamaistische Sarnmlung des Fursten E. Vlchtomskij. Mit einem einleilenden 
Vorwort des Fursten E. Uchtomskij und 188 Abbildungen Leipzig, Brookhans, 
1900. Le meme auteur vient de faire paraitre une deuxieme Milioii de son 
« Manuel de fart bouddhique » (cf. t. XLl, p. 19-), que je n’ai pas vue ; mais 
a en juger par le precedent memoire, il a abandonne quelques-unes de ses iden- 
tifications du personnage de Mara. 

1) Le Mahdoaslu, texte Sanscrit publie pour la premiere fois, et accompague 
d’lntroduotions el d’un commentaire philologique. T. Ill, Pans, 1898. 

2) Journal des savants, aout, seplembre et octobre, 1899. 
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appartient au « Petit vehicule », a ete contamine de doctrines mahaya- 
nistes, el de montrer aussi que, tel qiie nous I’avons, la redaction n’en 
a probablement pas ete achev6e avant le vi® siecle. 

M. E. B. Cowel a traduit en anglais le Buddhacarita, la vie du Bud- 
dha, par Afvaghosha', dont ilvenait de publier le texte dans les « Anec- 
dota Oxoniensia » ^ Le litre general du volume des Sacred Books, qui 
contient cetle traduction, « Buddhist Mahayana Texts », n’est pas exact 
pourle Buddhacarita, qui ne contient rien de particulierenient mahaya- 
niste. II s’applique au contraire parfaitement aux quatre autres traites 
du volume : le Sukhdvartmjuha (en deux redactions), la Vajrachedikd, 
le PrajndpdramU.dhridayastilra (en deux redactions), traduits par 
M. Max Miiller, et V Amildyurditydnasuira traduit par M. J. Taka- 
kusu. Du premier sutra.le texte des deux redactions avait ete publie par 
M. Max Muller dans les « Anecdota Oxoniensia » en 1884 et la traduction^ 
de la redaction la plus courte par le meme avait paru dans le deuxieme 
volume de ses Essays. Le texte du second ainsi q'ue celuides deux redac- 
tions du troisieme (avec une traduction de la redaction la plus courte) 
avaient ete publies de meme dans les « Anecdota » en 1881 eten 1884. Le 
quatrieme sutra, dont le texte Sanscrit n’a pas encore ete retrouve, est 
traduit ici sur la version chinoise. Quant a la Vajrachedikd, on en 
possedait une version allemande faite sur le tibetain par Schmidt en 
1837 et une traducion fran^aise, feite surle texte deM. Max Muller avec 
comparaison des versions chinoise et mandchoue, par feu Mgr. de Harlez 
dans le Journal asiastiyiieP . Le m6me savant, dont nous deplorons la 
mort recente, a publie depuis le texte mandchou de la Vajrachedikd 
avec une traduction franpaise dans le « Journal oriental de Vienne* 

M. Carlo Puini a entrepris la traduction de la version chinoise du 
« Lotus de la Bonne Loi », faite par Kumarajiva au debut du v® siecle*, 

1) The Buddhacarita of Acvaejhosha translated from the Sanskrit ; dans les 
Sacred Books of the East,XL]X (1894). 

2) En 1893. Cf. la Revue, t. XXVHl, p. 256. 

3) Novembre-decembre 1891. Cf. h Revue, t. V, p. 117 et XXVIll, p. 255. 
Les trois autres traites sont exactement du meme acabit. II serait difficile de 
dire en peu de mots ce qu’its contiennent et ne conliennent pas. 

4) Le Hire ile diainant clair, tumineux, faisant passer a I' autre vie; dans 
Wiener ZeiUhnft. t. XI (1897), p. 209 et 331. 

5) Saddharmaininiinrika nella oerbione ciiiese ; dans Studi ituliani di filologia 
indo-iranica, 1. 1 el s. Ce nouveau recuei! se publie depuis 1897 a Florenot sous 
la direction de M, Francesco L. Pulle. 



BULLETIN DES RELIGIONS DE L’INDE 


53 


et qui presente, parait-il, d’assez notables variantespar rapport au texte 
Sanscrit traduit par Burnouf et par Kern. C’est egalement sur les ver- 
sions chinoises qu’ont ete traduits le Vimalakirtinirdecasutra\ texte 
assez etendu, dans lequel ce celebre grihapali oumaitre de maison,con- 
temporain du Buddha, fait la le?on aux plus grands disciples et, a propos 
de la « delivrance » perore de omni re scibili, et le Dharmacakrapra- 
vartanasutra', qui est un abrege de la predication de Benares, avec 
I’addition d’une glorification du dharmacakra, de la roue de la loi, prise 
ici au propre, comme symbole figure. 

Sauf le Buddhacarita, les textes qui precedent sont tons indistinc- 
tement consideres comme canoniques, qu’ils apparliennent au Petit 
ou au grand vehicule ; car, bien qu’on reconnaisse que les sutras du Ma- 
hayana ont ete divulgues plus lard et qu’on se soil abstenu de les 
.^mgler aux anciennes collections, on ne doute plus depuislongtempsque, 
selon leur propre pretention, ils ne soient la parole meme du Buddha. 
Geux qui vont suivre,*au contraire, de quelque autorite qu’ils aient pu 
jouir, n’ont jamais ete acceptes que comme des oeuvres des Peres de 
I’figlise. 

Dans leurs luttes avec les brahmanes, les bouddhistes furent obliges 
de s’outiller a I’egal de leurs rivaux ; ils leur emprunterent leurs pro- 
c4d6s d’exposition et de polemique, et ils eurent ainsi des ecoles philo- 
sophiques sur le modele des Darcanas. Une de ces ecoles est I’ecole 
mahuyaniste des Mddhyamikas,K. ceux du juste milieu », denomination 
qu’ils ne justifient guere, car ils professent I’exIrSme nihilisme. Les 
Sutras de I’ecole, qui sont sous la forme de kurikds metriques, sont at- 
tribues au fondateur, Nagarjuna, que la tradition place au n' siecle ; la 
Vritti ou commentaire de Candrakirti est probablement du viip. Texte 
et commentaire ont ete publics pour la Societe des Buddhist Texts of 
India par Carat Candra Das et Carat Candra ^astriL De plus les Suti-as 
sont depuis 1895 en cours de publication par les soins du professeur 
Satif Candra Vidyabushan *. Ce dernier travail, ou le texte est accom- 

1) Dans la revue japonaise (Tokio) Hansei Jasshi, vol. XIII (1898) et s. Cf. 
dans le meme volume de la meme revue : Buddha’s Instructions respecting hy- 
giene and the nursing of the sicks. 

2) Dans le Journ. of the Mahdhodhi Society, janvier 1900. La traduction 
pretend etre faite sur la version d’Ansln-K.ao (25-320 A. D.). 

3) Dans les Buddhist Texts que la Societe publie depuis 1894 parallelement 
a son Journal. 

4) Dans le Journal de la mSme Societe, vol. III. u (1895) — VI, ui (1898); 
le dernier fascicule regu va jnsqu’a la fin du chapitre ix; il contient en outre 
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pagne d’une traduction anglaise, d’une introduction historique, de notes 
et d’eclaircissemenfs, est fait avec beaucoup soin et de competence ; les 
rapprochements avec les doctrines des systemes brahmaniques sont 
abondants et judicieux, et Ton ose a peine reprocher a I’auteur de sur- 
faire paifois la valour de ses autorites et de ne pas distinguer assez net- 
ternent ce qu’il leur emprimte de ce qu'il ajoute de son propre fonds, 
tant le dofaut est commun a presque toutes les publications des savants 
liindous. — Le xxiv'= chapitre des Sutrai,, qui traite de la realite objec- 
tive des « Quatres nobles verites », a ete edite avec de copieux extraits 
de la Vritli par M. L. de La Vallte Poussin'. 

On respire quand, au sortir de cettescolastique etouffante, on passe a 
une oeuvre vraiment belle, comme la dont M. Kern avait deja 
fait connaitre le texte original et dont M. Speyer a donne une excellenle 
traduction’. Mais avec les bouddhistes, ces recreations ne sont jamais ile^ 

une longue note de M. T. Suzuki, un Japonais en residence aux Etals-Unis, 
sur I’histoire de la doctrine en Cliine el au Japon. 

1) Dans les MiHanges Charles de Uarlez (1896), p. 313. 

U) The JdtahamdUi or Garhmd of Birth-Slories, by Arya Cura : translated 
from the Saiidn it. London, 1895. Forme le P' volume des Sacred Books of the 
Buddhists, la nouvelle c dleolion entreprise par M. Max Miiller, avec les subsi- 
des du roi de Siam, pour I'ure suite aux Sacred Books of the East. Pour la Jdta- 
kariidld I't I’edition de .M. Kern, cf. la Revue, t. XXVIII, p, 260. Nous retrouve- 
rons cette litieraiure des jntukas a propos du canon pali; pour le moment, je 
dois me bonier a rappeler quelques-uns des Iravaux mentionnes precedemmenl 
(t. XLI, p. 108-169) eta en iioter quelques autres relatifs aan jalakas des col- 
lections du .\urd. A. 0. Ivanovsky; Sur la traduction chinoise du recueil boud- 
dhi'iue .latakaimlld ; dans les Japiski ou Meniuires de la Sociele imperiale russe 
d’.ircheologie, t. Vll, 1893 (en russe). — Dr. Serge d’Oldenburg : « On the 
Ra blhist Jdtakas n. Trandated by ll. Wenzel; dans le Jaunt. Boy. As. Sac. 
Loii'ton, 1893, p. 301 (l.e mOnioire de M. d'Oldenburg a ete publie dans les 
meiiies Japishi, t, VII, 189i. — The Buddktd suurues of the Old Slavonic Le- 
(jeivl of the Tiielct: dreams af Shahaish, by Serye d’Oldenbury. Translated by H. 
Wenzel. Ibhlem, 1893, p. .507 (Traiie des variaiites et de la migration de la 
legende des « Sungesdu roi Knkm). — Serge d’Oldenburg -.Liyendes bouddhi- 
tpies. Bhadrakalpdvaddna el Jdtakamdld. Saint-Petersbourg. Publications de 
rAcaJemie des sciences, 189i(en russej. C’est une analyse etendue de ces deux 
recueils avec 1 indication de nombreux paralleles dans d’autres sources editees 
el inedites. Je dois le resume des memoires non traduits a Tobligeance de M. Th. 
Volkov. — William Wuodville Hockbill : Tibetan Buddhist Btrth-Sluries : Ej- 
tracts and Trans/atians from the Kandjur; dans Jaiirn. Am. Or. Soe., XVIII 
(1897), p. 1, donne U lisle des jatakas contenus dans les volumes III et IV du 
Dulea et dans le lijany-lun, avec si.v specimens de traduction. — M. L7oii Peer 
areleve les jatakas mentionnes par Hiouen-tsang, et les a, uutant que possible, 
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longue duree. Nous rentrons dans la scolastique avec le (^ikshasamuc- 
cmja de M. Bendall*, non plus dans la scolastique condensee de tout a 
I’heure, mais dans la scolastique verbeuse et delayee usque ad nauseam. 
Et pourtant le traite est du rn^me homme a qui nous devons, a peu pres 
sur le meme sujet^unchef d’oeuvre, Cantideva, I’auteur du Bodhicaryd- 
vatdra^. II est vrai que sa part personnelle est ici reduite au minimum. 
A en juger par la partie publiee, environ les deux tiers, le Cikshdsamuc- 
caya n’est guere, en effet, qu’une suite de citations et d’extraits, ranges 
bout a bout et distribues tant bien que mal en cbapitres, sur la discipline 
du bodhisattva et la pratique des pdramitds, des vertus qui peuvent 
assurer au plus humble la dignite de futur Buddha. Sur un topique 
tres large, c’est le depouillement des ecrits qui pouvaient constituer, au 
vn® ou au viii' sitele, la bibliotheque d’un docteur mahayaniste, ecrits 
‘doftt la plupart n’etaient connus quede noni, quand ils n’etaient pas tout 
a fait inconnus. Et c’est precisement la ce qui fait la valeur tres reelle 
du livre, malgre son effrayante prolixite, et justifie le choix qu'en ont 
fait MM. d’Oldenburg et Bendall pour ouvrir la serie des publications de 
la Bibliotheca Buddhica. 

M. L. de la Vallee Poussin s’est fait une specialite de celte litterature 
mahdyaniste et de sa proche parente, cede du lantrisme bouddhique. 11 

identifies avec les recits correspondants dans les recueils du Nord et du Sud; 
dans Actes du Congres de Paris, I, p. 151. — M. J. Jacob a repris la que.stion 
du Barlaam et Josaphat, dans lequel il enfre beaucoup de materiaux du genre 
jataka. Pour la partie ancienne, I'auteur depend entierement du metnoire bien 
connu d'E. Kuhn fcf. la Ttecue, t. XXVIII, p. 203), et ce qu'il y a ajoute de son 
cru ne marque pas unprogres. Je puis du reslo renvoyer a Particle que M. Syl- 
vain Levi a consacre ici meme au livre de M. Jacob (t. XXXIII, p. 366). 

1) C. Bendall, Cikshdsamuccai/a, a Compcri't'mm of Buddhistic Teaching, com- 
piled by Cdntideva chiefly from earlier Mahdyilna-SiUras. Fascicules, I, el II. 
Saint-Petersbourg et Leipzig (Haessel), 1897-1898. G’esl le premier specimen 
de la Bibliotheca Buddhica fondee par M. d'Oldenburg, sous les auspices de 
I’Academie imperiale des sciences de Saint-Petersbourg, pour la publication cri- 
tique des textes de la litterature bouddhique sanscrite. 

2) Pour le Bodhicarydcalura, ct. la Bevuc, t. XXVIll, p. 260. Aux chapitres 
precedemment traduits par lui, M. L. de la Vallee Poussin a ajoute la traduc- 
tion du v“ dans la revue beige Le Museon, 1896. Dans ses Etudes et materiaux, 
dont il sera question tout a I’heure, il a de plus publid le ix= chapilre avec le 
cominentaire de Prajnakara Griinana, receminent retrouve au Nepal. Sur ce 
commentaire, cf. Hara Prasad (lastri : On a nea' fiiul of old Nepalese MSS , 
dans le Journ. .Is. Soc. Bengal, LXII (1893), p. 215, et, du meme ; yntice^ of 
Sanskrit MSS., t. XI (1895), p. 7. Le texte de Miuayef a ete reproduit dans !e 
Journal of the Buddhist Text Societyof India, vol. II. i et n. I89i. 
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a publie des fragments du Svayambhupurdna\ redige a la glorification 
de Svayambhu ou Adibuddha, I’Etre supreme et de son sancluaire pres 
de Kathmandu et contenant, outre un grand nombre de legendes locales, 
de copieuses donnees sur le pantheon, les doctrines et le culte de cette 
forme particuliere du bouddhisme nepalais. Ces publications partielles 
devaient servir de specimens d’une edition complMe, projet dont I’exe- 
cution a ete pcevenue par la publication du Purana ou, plutot, de Tune 
de ses diverses redactions dans la Bibliotheca Indica de Calcutta\ II 
s’est attaque ensuite a plus difficile dans le Pancakrama ou les « Cinq 
degres » petit traite attribue, comme tant d'autres, aNagarjuna, mais 
dont un chapitre du moins, comme I’avait deja note Burnouf, porte la 
signature de Cakyamitra, un docteur que la tradition place an ix“ sitele. 
Les cinq « degres » ou rites magiques qui sont ici prescrits ont pour 
objet de rendre I’initie apte de corps et d’ame a la supreme illumma'^ 
tion. Mais il est extremement difficile de lirer, une idee nette de ces 
petits traites, qui nous mettent brusquement en presence de pratiques 
particulieres, en quelquesorte de fragments de rites dont nous ignorons 
I’ensemble. Los resultats de ces longues et patientes recherches, pour- 
suivies avec plus de courage peut-^re que de prudence, — car il n’est 
pas bon de s’acharnersur I’inintelligible, — ont ete reunis par M. de la 
Vallee Poussin dans un travail detendiie plus considerable, intitule 
« Etudes et maleriaux »*. Comme le tili e I’indique, il comprend deux 
parties : des considerations historiques el des publications de textes 
inedits. Ces derniersse composentde la iikd ou commentaire de Praj- 


1) Svayamhhupurdm. Dixieme chapitre ; dans Ra ued de Iramux publics pat 
la FacultSde philosophie et lettresde I'Universite de Gaud, fascicule. Gand et 
Louvain, 1893). — iVanicuddmildna, as related in the fourth chapter of the 
Svmjambhnpurdua {Faris, dev. 78); dans Join'n. Roy. As. Soc. London, 1894, 
p. 997. 

2) The Viihat Svayambhu Paidaam,containiny the Traditions of the Svaijam- 
bhu Kshetra in Nepal. Edited by Pandit Harapras'id ^dstri, fascicule 1-4, 1894- 
1895; un 5” fascicule paru n'a pas encore ete regu. 

3) Etudes tantriques. Pancakrama-, dans Recueil de lramux...de I'Universite 
de Gand, fascicule 16. Gand et Louvain, 1896. — Cf. du meme ; Note sur le 
Pancakrama, dans les Actes du Congres de Geneve (1894), p. 137. 

4) Bouddhisme. Etudes et matiriaux. Adikarmapradipa, Bodhicarydvatdra. 
Londres, Luzac et Co, 1898, 10-4“. Extrait du tome LV des MCmoires couronnes 
et mdmoires des savants ctrangers, publics par I’Academie royale de Belgique, 
1898. — Cf. du mcme : Une pratique des Tantras, dans les Actes du Congres 
de Paris (1897), I, p. 241. 
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nakara sur leix® chapitre du Bodhicaryavatara, publication d^jasignalee 
plus haut, el de \' Adikarma-pradipa, petit traite en vers accompagne 
d’une glose, qui se donne pour I’ceuvre d’un acarya Anupamavajra, 
d’ailleurs inconnu. Comme le Paneakrama, YAdikarmapradipa present 
des pratiques qui doivent conduire I’adepte a la bodki, a I’iHumination 
parlaite, avec cette difference toutefois que, au lieu de rites particuliers 
et plus ou moins except! onnels, il present des observances pour la vie 
quotidienne. La premiere partie du memoire est une sorte de pbiloso- 
pbie de I’bistoire du bouddbisme depuis les origines jusqu’au plein 
epanouissement des doctrines tantriques et a la fusion avec I’bin- 
douisme. Get expose est plein de vues et de suggestions ingenieuses, 
exprimees d’une fafon originale et parfois brillante. Le fond en est qu’a 
cote du bouddbisme represente par le canon pali,il y a eu un bouddbisme 
•qiopulairCj aussi ancien, sinon plus ancien que I’autre, et dont I’ex- 
pression doit 6tre cbercbee dans les documents du Nord. Qu’il y 
ait beaucoup de vrai dans cette maniere de voir, ce n’est pas moi qui 
le nierai. Ici comme ailleurs, ilfaut^tre prudent a parler de corruptions 
modernes, car ces corruptions sont parfois de tres vieilles cboses, et je 
n’besite pas non plus a avouer que le bouddbisme du Tberavada me fait 
parfois I’effet d’une religion expurgee et en quelque sorte reduite. Seu- 
lement, ce sont la des impressions qui se sentent plut6t qu’elles ne se 
dSmontrent ou que, du moins, a vouloir les demontrer, on risque d’exa- 
gerer et de fausser. On e’est la le p^ril que M. de la Vallee Poussin ne 
me semble pas avoir toujours su eviter. Nous ne gagnerons pas grand’ 
cbose a nous demander ce qu’ont pu croire et pratiquer certains boud- 
dbistes ou meme un grand nombre de bouddbistes : la question est plutot, 
quand ces croyances et ces pratiques « ont-elies fait partie du boud- 
dbisme »ety ont-elles refu officiellement droit de cite? Et alors la tradi- 
tion palie nous apparait entouree de tout autres garanties que la masse 
incoberente et en grande partie manifestement adventice des ecrits du 
Nord. Comme pour toute religion constituee, on ne saurait, pour le 
bouddbisme, faire abstraction de I’Eglise *. 

M. G. de Blonay a public une bonne monograpbie de la d^esse boud- 
dbique Tara', inconnue dans le bouddbisme singbalais, mais qu’on 

1) Le memoire est pourvu d’un bon index; mais il n’y a pas de table des 
matieres. 

2) MaUriaux pour servir d t’histoire de la decsse bouddhique Turd. Paris, 
Bouillon, 1895. Forme le fascicule 107 de la Biblioth'que de I'Ecolc des ILndes- 
Etudes. Cf. dans la Revue, I'article de M. P. Oltramare, t. XXXIV, p. 217. 

4* 
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retrouve a Java. II a recueilli avec soin ce que les documents litteraires, 
epigraphiques et figures nous apprennenl d’elle et de son culte et publie 
trois stotras ou « chants de louange » inedits en son honneur. — M. L. 
A. Waddell a traite du culte de la meme deessse et de son associe 
Avalokitegvara d’apres les monuments figures du Magadha'. — M. Syl- 
vain Levi a ingenieusement restitue, d’apres une transcription chinoise, 
le texte d’un petit poeme Sanscrit du roi Harshavardhana, le protecteur 
de Baua et de Hiouen-tsang, en I'honneur des grands sanctuaires du 
bouddhisme — M. G. Huth a tire du Tanjiir tibetain de precieuses in- 
dications pour la chronologie de I’ancienne litterature sanscrite, tant 
brahmanique que bouddhiqueL — M. K. P. Pathak, du Deccan College 
de Poona, si verse dans la litterature technique des brahmanes, des 
bouddhistes et des jainas et dans leurs polemiques du vii® au xii® siecle, 
a contirme par des teinoignages brahmaniques que le grammaifieB' 
Bhartrihari, I’auteur du Vdkyapadiya, qu’il ait ete ounon le meme que 
I’auteur des Centuries, etait bien un bouddhiste, comme I’affirme 
I-tsing*, et il a montre que le traite bouddhique de logique, \e i\ydya- 
hindu, dont feu Peterson a public ,le texte et le commentaire, 6tait 
I’ceuvre de Dharmakirti, I’auteur de Vdrtikas sur les traites de Digndga, 
et que c’est ce dernier docteur qu’il faut reconnaltre dans I’dcarya sou- 
vent mentionne dans le Nydyahindu 
C’est dans le meme milieu bouddhique et litteraire du vn“ siecle que 
nous reportent les memoires du pelerin chinois I-tsing, qui visita I’lnde 
de 671 a 695 et dont les deux principaux ouvrages ont ete traduits par 


1) The Indian Buddhist Cult of Avulokila and his consort Tara » the Sa- 
liouress », illustrated from the Htmains in Mayadha; dans Journ. Roy. As. 
Sue. Londres, 1S94, p. 51. — Cf. du mi'me ; Polyeephalie Imayes of Avalokita 
in India : ibidem, p. 385, et : A Trilingual List of Mga Rdjas from the Tibe- 
tan-, ibidem, p. 91. 

2) Une poisie inconnue du roi Harsha (fildditya-, dans Actes du Cungres de 
Geneve (1895), I, p. 187. 

3) Verzeiehniss der im tibtti.schen Tanjur, Abtheilung mRu (Sutra), Band 
117-124 enthalteyien Werke-, dans les Sitzungsberichte de I’Acadernie de Berlin, 
21 mars 1895, et : Aachtrnglichc Krgebnisse der chronologischen Ansetzung der 
Werke im tibetischen Tanjur. Abtheilung inRo (Siitru), Band 117-124,- duns 
Zeitsch. d. deutsch. morgenl. Gesellsch., XLIX (1895), p. 279. 

4) W’as Bhartrihari a Buddhist! dans Journ. Roy. As. Soc. Bombay, XVlIl 
(1894), p. 341. 

5) On the Authorship of the ydyyabindu; ibidem, XIX (189.5), p. 47. 
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MM. Chavannes‘ et Takakusu*. Je ra’y arrSterai d’autanf moins que je 
puis renvoyer aux articles publies a ce sujet dans la Revue par MM. Finot 
et Ghavannes (t. XXX, p. 97 et XXXV, p. 350), et que j’ai moi-mSme 
essaye ailleurs * de resumer quelques-uns des enseignements qui s’en 
degagent pour le bouddhisme, son histoire, son organisation, ses ecoles 
et ses divisions. Sur le Hinayana et le Mahayana notamment, I-tsing 
nous donne en passant de precieuaes informations, qui confirment entie- 
rement I’opinion que cette division a ete amende bien moins par des di- 
vergences d’ordre dogmatique, speculatif ou disciplinaire, que par un 
deplacement de I’ideal religieux, la substitution dubodhisattva a I’arhat’. 

— C’est un personnage des recits d’l-tsing, que ce Wang Hiuen-t’se 
qui fut envoye trois fois en mission dans I’lnde, defit a la tete d’une 
armee de Nepalais et de Tibetains le roi de Magadha, successeur de 
'Hafsba Qiladitya et I’emmena prisonnier en Chine, fut a la fois un 
homme d’dtat, un capitaine et un pelerin et, en cette derniere qualitd, fit 
graver sur le Gridhrakuta et au temple de Mahabodhi des inscriptions 
qui n’ont pas ete retrouvees, mais dont le texte du moins nous est par- 

1) Voyages des pelerins bouddhistes. Les religieux iminents qui allerent cher- 
cher la Loi dans les pays d’Occident. Mimoire compose a, Vipoque de la grande 
dynastie Tang par I-tsing, traduit en francais. Paris, Leroux, 1894. 

2) A Record of the Buddist Religion as practiced in India and the Malay Ar- 
chipelago (.4. D. 671-695), by l-tsing, translated. Oxford, Clarendon Press, 1896 

3) Joum. des savants, rasa, juillet et septembre 1898. 

4) Cf. au sujet de cette division, Satig Candra Acarya Vidy4bhushan : Ma- 
hdydna and Hinaydna; dans Journ. Roy. As. Soc. London, 1900, p. 29. L’article 
contient une interessante collection de definitions plus ou moins formelles des 
termes mahayana et hinaydna, une entre autres tiree d’un ouvrage r^cemment 
retrouve d’Aryadeva (la citation tiree du XVI® livre du Buddhacarita n’est pas 
d’Agvaghosha, mais de son continuateur nepalais du xix® siecle) et il est fort 
possible que mahdydna ait ete employe parfois dans un sens simplement lauda- 
tif, pour designer la grande et bonne voie, c’est- a-dire la religion du Buddha. 
C’esl le sens qu’il paraft avoir par exeinple dans une inscription de Java, vinaya- 
mahdydnavid, « qui connait la grande voie du Vinaya » (Jijdschrift de la So- 
cii5te de Batavia, XXXI (1886), p. 247). Mais I’opinion de I’auteur que, dans leur 
acception technique, les deux termes designent le bouddhisme militant et mis- 
sionnaire par opposition au bouddisme sedentaire, est certainement inadmissi- 
ble. — Sur la decouverte au Nepal du petit poeme d’Aryadeva cite dans Parti- 
cle, cf. Haraprasid Castri : The discovery of a work by Aryadeva in Sanskrit ; 
dans Journ. As. Soc. Bengal, LXVII (1898), p. 173, ou le poeme est publie in 
eailenso, a quelques vers pres, qui ont disparu. Une note de M. Bendall {Journ. 
Roy. As. Soc. London, 1900, p. 41) nous apprend que le litre du poeme etait 
Cittavicuddhiprakarana. 
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venu. M. Sylvain Levi, qui nous avait deja parle de lui a plusieurs re- 
prises, vient de nous raconter son histoire en detail, d’apres les sources 
chinoises* . Son memoire forme une excellente suite a ses precedentes 
communications, en particulierasa « Note surlachronologieduNepals', 
qu’il rectifie sur quelques points du detail; comme d’habitude, il est 
plein d’apercus et de resultats nouveaux ; la mort du roi Harsha Qild- 
ditya, notamment, est ramenee avec beaucoup de vraisemblance a I’an- 
nee 646 ou 647 

M. L. A. Waddell a repris ses precedentes explications* du bhavaea- 
kra ou « cercle de I'existence » des bouddbistes®. On sait qu’il a eu le 
merite de le reconnaitre sur une fresque d’AjanIa et de montrer que 
cette representation est exactement semblable a celles qui se voient dans 
les lamasseries actuelles du Tibet. II est certain aussi que, deja dans 
cette image, le « cercle de la vie » est, sinon identifie, du moins mis eH* 
unetroit rapport avec les « douze niddnas » ou, conditions successives, 
dont I’encbainement produit I’existence, et que c’est a I’aide de ces 
figures que les Tibetains expliquent la tbeorie des niddnas. C’est cette 
explication traditionnelle que M. Waddell croit Mre la vraie : comme les 
lamas, il fait de la succession des niddnas une sorte de « tableau de la 
vie », et soutient qu’elle est comprise tout entifere dans une seule et 
m^me existence. L’explication n’a qu’un defaut, celui de ne pas tenir 
debout. Nulle part dans les anciens documents, I’encbainement des ni- 
ddnas n’est presente comme un cercle ferme ; il est simplement [dit que 
I’encbainement se verifie en quelque sens qu’on le suive, soit en allant de 
I’ignorance a la mort, soit en remontant de la mort a I’ignorance; et il 
est evident qu’il ne saurait s’agir d’une seule existence, puisquele 
onzieme terme est jdti,u la naissance ». M. Waddell pense ecbapper a la 

1) Les missions de Wnng Kiuen-ts'e dans finde; dans Journ, asiatique, mars- 
avril 1900, p. 297, Les inscriptions de Wang Hiuen-ts’e sont traduites par 
M. Chavannes, p. 332. 

2) Journ. asiatique, juillet-aout 1894, p. 55. 

3) Qu’esl-ce que cette mer qui est a « cent li a Test de la capitals de Prase- 
najit « t p. 323. Cravasti est dans rHimalaya. — P. 329. La mention, non pas 
d une tablette, mais d’unfeuillet inscrit (patra) setrouve bien dans la deuxieme 
traduction de Aarada faite par M. Jolly sur le texte complet (Sacred Books) ; elle 
se trouve aussi dans I’edition de ce texte donne par lui dans la Bibliotheca Indica. 

4) Cf. la Revue, t, XXVIH, p. 264. 

5) Buddha s Secret from a Sixth Century Pictural Commentary and Tibetan 
Tradition ■ dans Journ. Roy. As. Soc. London, 1894, p. 367. Le titre est inexact; 
le Buddha n a jamais fait un secret de la tbeorie des niddnas. 
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difficulty en traduisant jdli par « paternite ». Mais ilne s’apergoit pas 
que, dans ce cas, a supposer la traduction possible, il faudrait, de par la 
definition meme des niddnas, que la suppression de la paternite ame- 
nat la suppression de la mort ; il suffirait de ne pas devenir pere, pour 
ne pas mourir. Ce n’est done pas avec cette lumiere-la qu’on eclairera 
la theorie des niddnas, obscure, parce qu’elle est mal construite. — Le 
« cercle de la vie » de I’individu ou de I’ensemble des choses, samsdra 
ou bhavacakra, est au demeurant une metaphore si naturelle qu’elle se 
rencontre ailleurs encore que chez les bouddhistes et dans I’lnde. Miss 
Caroline A. Foley (maintenant M“= Rhys Davids) I’a notee chez les 
Grecs, et a rappele qu’une figure toute semblable k celle d’AjanIa et des 
monasteres tibetains, placee de mSme et devant servir aux memes me- 
ditations, est decrite dans le Divydvaddna' . De son cote, M. L. de la 
• Vallee Poussin a publie le 16® chapitre du Candamahdroshanatantra ’, 
qui pretend « expliquer » la theorie des niddnas. Depouille de sa phra- 
seologie, le passage revient a ceci : les dix premiers niddnas sent les 
conditions de I’individu dans Vantardtbhava, dans les limbes, ou cet in- 
dividu n’est autre que I’ignorance, qui a repris vie immediatement 
apres la mort d’un autre individu, dont elle etait en quelque sorte le 
residu ; avec le onzieme terme, jdti, « la naissance », commence la vie 
proprement dite, qui se termine par le douziSme, la mort ; apr&s quoi 
le tout recommence. C’est Civa qui « explique » cela a Pdrvati, et Par- 
vati a Pair de comprendre. On remarquera toutefois que pour I’auteur 
du tantra aussi, la theorie n’est pas simplement une tabula vitae. 

Sur le declin et les dernieres lueurs du bouddhisme dans I’lnde, je 
n’ai guere de nouveautes importantes a signaler. M. Waddell a analyse 
le recit d’un voyage aux lieux saints de I’lnde et des lies accompli a la 
fin du XVI® siecle par un yogi du nom de Buddhaguptanatha et publie 
en tibytain par Taranatha, dit-on au commencement du xvii°, duquel il 
semblerait resulter qu’il y avait encore a cette epoque des bouddhistes 
dans diverses regions de la Peninsule M. Haraprasad Qastri croit re- 
connaitre un bouddhisme degenery dans le culte de Dharma, repandu 
encore aujourd’hui parmi les j9oms et autres basses castes duBengale, 

1) Journ. Roy. As. Soc. London, 1894, p. 388. L’auteur ne serait paseloigne 
de croire a un emprunt de la part des Grecs. 

2) The Buddhist « Wheel of Life » from a new Source; ibidem, 1897, p. 463. 

3) A i6th century Account of Indian Buddhist shrines by an Indian Buddhist 
Yogi, translated from the Tibetan; dans Journ. As. Soc. Bengal, LXII (1893), 
p. 55. 
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et dans le Crldharmamangala^ViXi^oemeen I’honneur de cette incarna- 
tion divine compose en 1710 par Ghanarama, il pense retrouver un echo 
du Lalitavistara' . Mais ce sent la des traces bien douteuses : plus 
faibles encore sont celles qu’on a cru apercevoir dans ies pratiques dela 
secte vishnouite des Mahapurushas d’Assam, fondee au xvi® siecle par 
riankara Deoetqui s’estmaintenuejusqu’a nos jours*. S’ily a la des ele- 
ments bouddhiques, ce sont des importations du Tibet et du Bhoutan 
plutot que des survivances. — On cherchait autrefois dans la persecu- 
tion la cause de cette extinction du bouddbisme dans le pays ou il fut si 
longfemps florissant ; il a fallu renoncer a cette explication. Il y a eu 
sans doute des violences locales, et il est certain que la conquete musul- 
mane, en ruinant les convents, quietaient chose saisissable, et en detrui- 
sant ainsi I’Eglise militante du bouddbisme, lui a porte un coup terrible 
et hate sa fin. Mais rien ne lemoigne de persecutions proprement ditds, 
de la part des Hindous. M. Rhys Davids, qui a repris recemment cette 
question, arrive egalement a une conclusion negative ^ Il met cela au 
cornpte de la tolerance hindoue. Pent eire aurait-il pu ajouter que la 
communaute bouddhiste la'ique n’a probablement jamais abandonnd les 
ctilies de la masse ; elle n’etait pas en dehors de I’Hindouisme. 

Par contre nous a\ons a enregistrer plusieurs travaux sur la propaga- 
tion et I’histoire de ce bouddbisme indien dans les contrees du Nord. 
J'ai deja mentionne plus hauf (p. 5i ) la « Mythologie bouddhique au 
Tibet et en Mongolie » de M. A. Griinwedel. Le meme savant ‘ et 
M. E. Schlagintweit^ ont public chacun des fragments de la legendede- 
Padraasambhava, un desapdtres legendaires du Tibet. Ce sont de pauvres 
productions empreintes parfois d’une brutale barbaric. — D’un ordre 
plus releve est le traite tibetain sur la chronologic du bouddbisme com- 

1 ) RudcDiism in Bcngiilsincc the MuharninadanConquest ; ibidem, LXtV(1895), 
p. 55, et : ^ri-dharma-mangala : a distant echo of the Lalila-vistura ■, ibidem, 
p. 65. 

2 ) Cfi Gauri Nalha Cakravartti : The mahilpurush Sect of Assam-, dans Journ. 
Buddhist Text Soc. af Indi-j., vol. V, i (1897). 

R) Persecution of the Bud thhls in India-, Anns Journal Pali Text Society 1896 
(paru en 1898), p. 87. 

4j Padinasuntbhava und Manddrava; dans In Zeitschr. d. deutsch. morgenl. 
Gesellsch., LII (ls98), p, 547 . 

5) DieLehenshcschreihuwj von Pa lma Snmbhava, dem Begriinder der Lamais- 
rnus, 747 n. Chr. I. Theil : Vorgeschichte, enthnltend die IJerkunftund Familie 
des Buddha Cnkjamuni, aus dem Tibetischen ubersetzt, mil einer Ttxlbeilage ; 
dans les Abhandtungen de I’Academie de Munich, 1899 
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pose en 1591 par Surepamatibhadra et en partie traduit, en partie re- 
sume par M. E. SchlaginUveit*. II y a la un veritable effort de recherche 
et un certain esprit scientifique; malheureusement une bonne partie 
du memoire est a peu pres inintelligible, pour moi du moins. — M. W. 
W. Rockhill a public le Journal de son voyage a travers la Mongolie et 
le Tibet % — M. ^arat Candra Das a reproduit en anglais, selon son 
habitude, sans dire ou il I’a prise, une description du Tibet faite en 
1729 par le Frere Orazio Francesco della Penna, missionnaire capucin 
de la marche d’Ancone et alors prefet de la mission du Tibet®. II a 
decrit d’apres ses propres souvenirs le mode des funerailles chez ies 
Tibetains'*, et publie un fragment de son voyage a Lhasa en 1882 L — 
M. Waddell a traduit du tibetain une description faite au xviP sieclepar 
le premier Dalai Lamade la cathedralede cette mysterieuse et inaccessible 
■ pita sainte s. — Son gros volume sur le lamaisme ’ est une laborieuse com- 
pilation, pleine d’informations neuves et utiles surtout pour la periode 
moderne, mais ou les oftgines et la periode ancienne ont ete I’objet de plus 
de zele que de critique. II est vrai que, pour le present, il n’y avait peut- 
efre pas autre chose a faire. — M. G. Huth a publie la traduction de 
I’histoire du bouddhisme en Mongolie s, dont il avait edite le texte tibe- 
tain en 1893. Le livre, redige par un lama en 1818, est de I’histoire a 
la fapon de Tdran^tha, mais d’une documentation plus monotone et 
plus pauvre. — M. T, Waters a traite des dix-huit Lohans (le Sanscrit 

1) Die Berechnung der Lehre. Eine Streitschrift zuv Berichtigung der bml- 
dhistiscken Chronologie, verfasst im Jiihre 1591 von Swegamatibkadm. Aus 'km 
Tibetischen ubcrsetzt, mit einer Texlheilage. Ibidem, 1896. 

2) Diary of a Journey through Mongolia and Tibet, in 1891 and 1892, Was- 
hington, published by the Smithsonian Institution. 1894. 

3) A short Account of the great Kingdom of Tibet, in 1729 A. D.: rlans 
Journal Buddhist Text Society of India, voi. V, i (1897). 

4) Description of Tibetan funeral ; ibidem, vol. V, u (1897), 

5) An Account of Travels on the Shores of Lake Yamdo-Croft ', dans Journ. 
As. Soc. Bengal, LXVII (1898), p. 256. 

6) Description of Lhdsa Cathedral, translated from the Tibetan; ibidem, 
LXIV (1895), p. 259. 

7) The Buddhism of Tibet or Lamaism, with its Mystic Cults, Symbolism 
and Mythology, and its relation to Indian Buddhism. LonJres, W. H. Allen, 
1895. 

8) Geschiehte des Buddhismiis in der Mongolei, aus dem Tibetischen... he- 
rausgegeben, iibersetztunderluutert.Ziceiter Theil, Kachtrageund Hebei setzung . 
Strasbourg, Triibner, 1896. Cf. I’article de M. Leon Peer, Joum. asiatique, 
janvier-fevrier, 1897, p. 159. 
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arhat), dont les images s’alignent des deux cotes de I’autel dans les 
temples bouddhiques de la Chine D’abord au nombrede seize, comme 
ils le sent encore au Tibet, ils representent autant de « Grands frava- 
kas » ou disciples eminenfs de Buddha, qui sent restes et resteront en 
vie, pour etre les protecteurs du bouddhisme, jusqu’a la venue dufutur 
Buddha Maitreya. Le memoire est fait sur des versions chinoises de 
textes hindous. — Enfin nous devons a M. L. de Milloue la reproduc- 
tion avec figures et la traduction d’un curieux manuel japonais des 
gestes et digitations que le pretre fait des deux mains pendant la reci- 
tation de I’office dans les sectes Tendai et Singon’. Les pretres gardent 
absolument secretes la signification mystique de ces signes et les for- 
mules qui les accompagnent. G’est avec la plus grande difficulte que 
M. Guimet a reussi a se procurer le Manuel au Japon, bien qu’il ne 
touche pas aux arcanes de la doctrine, et M. Horiou Toki, dont les pvis. 
ont permis de traduire le livre, s’est obstinement refuse a entrer dans 
de plus amples explications. Ces gestes correspondent aux mudrds de 
ITnde, dont I’usage est immemorial, mais s’est surtout developpe dans 
le Yoga et dans le tantrisme, tant brahmaniques que bouddhiques. 
Nous sommes bien loin pourtant de pouvoir contr61er ces 390 gesticula- 
tions (161 si Ton defalque les doublets) al’aidede donnees indiennes. Les 
listes de jusqu’a present connues ne depassent pas la douzaine 

et, sur les monuments figures, qui ne donnent guere, il est vrai, que 
les gestes consacres des Buddhas et des Bodhisattvas, ce qui n’est pas 
la meme chose, nous n’en trouvons guere davantage. 

Nous passons maintenant aux travaux relatifs a la litterature du 
bouddhisme du Sud. La Pali Text Society, apres une interruption causee 
par un incendie, a repris le cours regulier de ses publications. Des 
quatre premieres divisions ou nikdyas de la « Corbeille des sutras », 
M. Leon Feer a acheve Tedition du Samyuttanikdya’ ■, M. E. Hardy, 

t) The Eighteen Lohan of Chinese Buddhist Temples; dans Journ. Roy. As. 
Soc. London, 1898, p. 329. 

2) Si-do-in- dzou, Gestes de I’ officiant dans les cerimonies mystiques des sectes 
Tendai etSingon {bouddhisme japonais). D'apres le commentaire de M. Horiou 
Toki, superieur du temple de Mitani-dji; traduit du japonais sous sa direction 
par S. Kawamoura, avec introduction et annotations p. L. de Milloue. Paris, 
E. Leroux, 1899. Fait partie des publications du Musee Guimet : Bibliotheque 
d’Etudes, t. VIII. 

3) Samyutta-nikdyn. Part. IV, Saldyatana-vagga. 1894. — Part. V, Mahd- 
vagga. 1898. 
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succedant a feu M. Morris, a fort avance celle de YAnguttaranikdya' , 
et M. Robert Chalmers, continuant I’ceuvre de Trenckner, a pousse 
celle du Majjkimanikdya jusqu’au 124' sutla'. M. Rhys Davids a com- 
mence la traduction du Dtghanikdya Je ne suis pas aussi persuade 
que le traducteur de I’excellence de ces longs dialogues ou plutot mono- 
logues, et, quand le Buddha ou ceux qui le font parler se montrent 
mediocrement informes, je doute qu’ils le fassent par une sorte d’ironie 
socratique ; mais la traduction est excellente ; fidele plutot que litterale, 
elle va au devant de toutes les difficultes qui pourraient embarrasser le 
lecteur et continue ainsi dignement eelles que M. Rhys Davids a don- 
nees precedemment dans les Sacred Books of the East. Je voudrais 
pouvoir en dire autant de celle du Majjhimanikdya par M. K. E. Neu- 
mann*. Elle ne manque pas de merite ; la langue archaique, notamment, 
, dnnt se sert le traducteur, est parfois d’une singuliere saveur. Mais elle 
est infidele a force d’etre litterale. Non seulement M. Neumann traduit 
tons les termes techniques, mais it substitue simplement ses traductions 
a ces termes, m^me a ceux que la plus vulgaire prudence aurait dh 
faire conserver. II rend par exemple nirvdna par « WahnerlOshung » ‘. 
II sail pourtant que le terme comporte plus que cela : depuis la nuit 
de la sambodhi, sous le figuier sacre, le Buddha a eteint en lui toute 
erreur et toute illusion ; it lui reste cependant encore a entrer dans le 
nirvdm. M. Neumann substitue ainsi constamment des termes precis 
et, par cela meme, faux, a ceux d'une nomenclature beaucoup plus nua- 
geuse ; aussi sa traduction ne peut-elle se lire qu’avec le texte sous les 
yeux. Cette litteralite servile et tout exterieure se montre des le titre, 

1) The Anguttara-nikdya. Part. Ill, Pancaka-nipdta and Chakka-nipdta, 
1896. — Part. IV, Sattaka-nipdta, aithaka-nipata and navaka-nipdta, 1899. 
— Miss Mabel Bode a public et traduit un cbapitre du commentaire de ce Ni- 
kdya, contenant I’histoire des femmes feminentes qui furent des disciples du 
Buddha : Women Leaders of the Buddhist Reformation ; dans Journ. Roy. As. 
Soc. London, 1893, p. 517 et 763. 

2) The Majjhima-nikdya, vol. II, part. I, 1896. — Vol. II, part II, 1898. — 
Vol. Ill, part. 1, 1899. 

3) Buddhist Suttas translated. Londres, 1899. Forme le vol. II des Sacred 
Books of the Buddhists. 

4) Die Reden Gotamo Buddho's aus dev mittleren Sainmlung, Majjhimani- 
kdyo des Pdli-Kanons, zum ersten mal uebersetzt. Leipzig, Wilhelm Friedrich, 
vol. I, 1896. — Vol. II, fascic. 1-3, 1900; va jusqu’au 81' sutta. 

5) Et, pardessus le marche, il veut le deriver, non de la racine vd « souffler » 
mais de la racine ran « desirer ». 


5 
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dans I’innovation puerile ou le retour a une pratique surannee de trans- 
crire les noms palis sous la forme du nOmiaatif, Gotamo, Buddho, no- 
minatifqui sera ensuite decline au besoin a Tallemande. En pali, comme 
en sanscril, un pays est designe d’ordinaire par le nom au plurie! du 
peuple qui I'habite, et, si ce nom est en a. ce pluriel, au nominatif, est 
en d. M. Neumann conserve religieusement cet d, seulement il fait du 
pluriel un singulier, et il dira « le roi de Magadha », ce qui est un 
monsfre ; car, jusqu’a nos jours, les langues de I’lnde ont conserve le sen- 
timent du theme, de la forme sous laquelle un mot entre en composition. 
Le philologue est ainsi cheque a chaque instant, rien qu’a feuilleter cette 
tiaduction ; malheureusement, il Test aussi en I’examinanl de plus prfe 
et en s’apercevant que cette fidelite anxieuse dans les petites choses n’est 
pas toujours une garantie d’exactitude. Mais ce qui agace surtout chez 
M. Neumann, e’est I’aplomb naif avec lequel il nous suppose penetres ^iu,. 
meineenthousiasme que lui pour la parole du Buddha ». Il ne se donne 
pas meme la peine de nous precher : a quoi bon Jmisqu’il nous presente 
cette parole meme ? « Ces discours datent clu vi® siecle avant notre ere ; 
mais ils ont fair parfois d’appartenir au vi® sitele de Schopenhauer » 
(t. 1, p. xxiv). Pauvre xxv® siecle! — On trouvera en note I’^nume- 
ralion de travaux qui ont porte sur des Suttas isoles 

1) E. Teza : L'arte degli bcritlori presso ai Buddiani, clans les Atti u Memorie 
lie rAcarliunie de Padoue, vol. IX, 1893. Contient entre autres, une traduction 
liu Sorunlan-lasutta. — Caroline A. Foley : The Vedalla Sutta, as illustrating 
the I'sijehulugicnl B'lbis of Buddhist Ethics; dans Bmrn. Bog. As. Soc. London, 
1894, p. 321. — Robert Chalmers : The Madhura Sutta concerning Caste; ibi- 
d.eiii, p. 341. La stance dans laquelle le Brahma Sanaj/ikumara proclame la su- 
periorit6 du kshatriya sur le brahmane, stance sur I -quelle .M. Chalmers ap- 
pelait I’attention dans le present memoire, a ete rapprochee depuis par Buhler 
d’uri passage du Mahabharata ou la meme opinion est rapportee de Sanatku- 
mara ; Buddha's Quotation of a Gdthd bg Sanatkumdra ; ibidem, 1897, p. 585. — 
Le meme ; The Nativity of the Buddha. Acchariyabbhutasufta; ibidem, 1894, 
p. 386 et 1895, p. 751. Walter Lipton : The Balihapdln Sutta; ibidem, 
1894, p. 769. — E. Hardy ; Der Grihyaritus Pratyavarohana im Pdli-Kanon; 
dans Zdlsrhr. d. deutsch. imrgent. Gesdlschnfl, Ltl (1898), p. 149. L’auteur 
rapproche ies rites arec lesquels, sdon les Grihyasiit ras brahnaaniques, on re- 
commeneait a faire son lit sur ie sol, quand la saison ou les serpents sont a 
craindre avait pris fin, d’une ceremonie semblable decrite dans la portion en- 
core inedilede i’Angutturanikuya — Herbert Baynes ; The Mirror ofTiuth or 
Bauddha Confession of faith; dans Wiener Zeitschr., X (1896), p. 242. C’est le 
developpement, encore en usage dans la liturgie de Ceylan, d’un passage du 
Mahdparinibbdnasutta. 
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De la cinquieme division de la « Corbeille des Sdtras », du Khudda- 
kanikdya ou c division des petite morceaux » nous avons a mention- 
ner en premiere ligne I’achevement de la grande edition du recueil des 
Jdtakas par M. V. Fausboll Le premier volume avait paru en 1875 ; 
le post-scriptum par lequel s’ouvre le vii® et dernier est date du 20 f6- 
vrier 1897. G’est avec une emotion grave que le venerable veteran des 
etudes palies se separe de ce labeur de plus de vingt-cinq anndes et 
qu’il nous donne les derniers avis que lui dicte sa longue experience. 
On les accueillera avec respect, jusqu’a la singuliere confession qu’il 
nous fait a la fin : a force de voir les ecritures bouddhiques se presenter 
sans cesse elles-memes et le bouddhisme comme un tout achevd, 
M. Fausboll est arrive a se persuader que le Tripiiaka est beaucoup 
plus vieux que le Buddha. L’opinion peut paraitre etrange ; elle ne Test 
. pourtant pas autant qu’elle en a I’air ; elle n’est au fond qu’une autre 
maniere de ne pas croire a I'histoire traditionelle du canon et aux expli- 
cations qu’on en donn’e. — L’edition du texte n’etait pas encore achevee, 
que la traduction, jadis commencee par M, Rhys Davids, etait reprise 
sous la direction de M. Cowell". Letroisieme volume, le dernier public, 
va jusqu’au 438* recit (le total est de 550), — A M. R. F. St. Andrew 
St. John on doit des traductions partielles de jStakas d’apres la version 
birmane et nous aurons a en mentionner d’autres plus tard, quand 
nous arriverons au Cambodge. 

1) Un de ces « petits morceaux » est I’eiiorme compilation du Jdlaka ; ce 
qui iiiontre bien que, pour les arrangeurs du nikaya, les stances seules elaient 
caiioniques, tandis que les recits, ou n’existaient pas encore sous une forme 
arrfitee, ou etaient consideres par eux comme une sorte de commentaire. 

2) The Jiltaka together with its Commentary, being the Tales of the anterior 
Births of Gotama Buddha, for the first time edited in the original BiXLi, Londres, 
Triibner et C‘“, vol. VI, 1^96; vol. Vlt (contenant les Index par M. Dines An- 
dersen), 1897, 

3) The Jdtaka or Stories of the Buddha's former Births. Translated from the 
Pdli by various hands tender the editorship of Professor E. B. Cowell. Cambridge, 
University Press, vol. I, translated by Robert Chalmers, 1895. — Vol, II, trans- 
lated by W. H. D. Rouse, 1895. ~ Vol. Ill, translated by H. T. Francis and 
R. A. Neil, 1897. 

4) Temiya Jdtaka Vatthu. From the Burmese; dans Journ. Roy. As. Soc. 
London, 1893, p, 357 (e’est le n» 541 du recueil pait). — ■ Kumbha Jdtaka or 
the Hermit Varuna Siira and the Hunter. From the Burmese; ibidem, p. 5C7 
(e’est le n“ 512 du recueil puli). - The Story of Thuwannashan or Suranna 
Sdma Jdtaka, according to the Burmese version ibidem, 1894, p. 211 (e’est le 
n“ 543 du recueil pali). — The Vidhura Jdtaka (n° 548 Ceylon List), from the 
Burmese. Ibidem, 1896, p. 441 . 
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Mais c’est surtout au point de vue historique et comparatif que ces 
r^cits ont ete I’objet de monographies. Quelques-unes ont deja ete men- 
tionnees precedemment a propos de la litterature du Nord * ; en void 
quelques autres qui portent plus specialement sur la collection du Sud. 
M. E. Windisch retrouve dans le Tittirajdtaka (n® 438) un echo de la 
legende de I’origine de I’ecole vedique des Taittiriyas*. Dans un inge- 
nieux et savant memoire, qui est un modele d'analyse comparative, 
M. H. Liiders a etudie la legende de ^ishyafringa, « le saint a la come 
de gazelle », dans les sources bouddhiques du Nord, dans la litterature 
brahmanique et jusque dans nos traditions occidentales de la licorne; 
il y a essaye d’en reconstituer la forme primitive et montre que cette 
forme est precisement celle qu’on obtient si, d’un jataka pali, le Nali- 
nikdjdtaka (n° 526), on ne prend que les vers, en laissant de cote le 
recit en prose qui les accompagne’. Celui-ci donne une version toute , 
differente et fortement contaminee. M. Liiders est persuade que tous les 
recits de la collection palie, dans leur forme actuelle, sont tr^s secon- 
daires, etqu’ils ont et6 rediges, non dans Unde, mais a Ceylan. — Tout 
aussi soignee, bien que moins feconde en resultats, est l’6tude de 
M. E. Hardy sur la forme rabaissee et vulgarisee que la legende de 
Krishna a prise dans le Ghatajdtaka (n® 454) Cette fois c’est la prose 
seule qui a servi de base a la comparaison. C’est ici aussi que doit se 
ranger le travail comparatif du meme savant sur des versions pdlies de 
la legende si repandue et sous tant de formes diverses du heros predes- 
tine, porteur de la lettre fatale ordonnant sa mort et qui est sauve par 
la fille de son persecuteur Bien que ces versions soient empruntees a 
d’autres sources, aux commentaires de Y Anguttaranikdya et du Dham- 
mapada, et qu’elles ne se presentent pas sous la forme exacte de jatakas, 
ce sont des recits absolument de meme nature que ceux du grand 
recueil. — D’autres rapprochements ont porte sur des paralleles 

1) T. XLl, p. 168 et XLII, p. 54. 

2) Das Tittirajdtaka; dans Gurupujdkaumudi (1896), p. 64. 

3) Die Sage von Bishyaeringa ; dans les Nachrichten de Gottingen, 6fevrier 1897. 

4) Eine budcUiistische Bearbeitung der Krishna Sage; dans la Zeitsch. d* 
deutsch. morgenl. Gesellschaft. LIII (1899), p. 25. — Cf. la Nota de M. E. Teza : 
La Crisna dei Banduidi nelle tradizioni buddiane, dans les Atti del R. Istituto 
Veneto di scienze, lettere ed arti, 1893, oil I'auteur etudie la legende de Dran- 
padi d’apres le Kundlajdtaka (n“ 526). 

5) The story of the merchant Ghosaka{Ghosakase\Xhi) in its twofold Pdli form, 
with reference to other Indian parallels; duns Journ Roy As, Soc. London, 
1898, p. 741. 
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bibliques ou appartenant a Thagiographie chr6tieime. M. Gaster a note 
des rapports (tres legers) entre le douzieme jdtaka pali et un recit qui 
revient souvent et sous diverses formes dans nos « Vies des Saints » ‘ , 
M. E. Hardy a rapproche I’aventure de Jonas jete ala mer par ses com- 
pagnons pour conjurer la tempete, d’une coutume semblable mentionn^e 
dans le Catudvdrajdtaka*. M. E. Gosquin a analyse avec beaucoup de 
circonspection et a la fois de hardiesse les diverses versions a present 
connues de 1’ « histoire du sage Ahikar », qui figure dans le Lime de 
Tobie sous le nom d’Achior (Vulgate) * ; il a montre que ces recits se 
trouvent aussidansl’Inde et, aurait-il pu ajouter, aussi en partie dans le 
Jdtaka, ou ils sont misau compte du Mahosadha, « le Grand medecin », 
le heros du Mahdummaggajdtaka (n“ 546). Je n’ai pas besoin de rap- 
peler les paralleles hindous signales depuis longtemps du jugement de 
Salomon, de plusieurs paraboles et dits evangeliques^, pour ne rien 
dire de ceux qui portent sur la Vie meme du Christ. Ces coincidences 
et d’autres semblables bnt inspire a M. Max Muller une ingenieuse dis- 
sertation ou il montre combien ces questions sont encore obscures, 
et avec quelle prudence, raais aussi avec quelle franchise, il convient 
de les envisager. 

Ce n’est pas au point de vue de I’histoire littdraire, ni de celle des 
traditions, mais au point de vue de la soeiologie que M. R. Pick a etu- 
die le Jdtaka *. Il a travaiU6 sous I’influence de M. Senart pour la caste 

1) The Nigrodha-miga-Jdtaka and (he Life of St. Eustathius Placidus; dans 
Journ. Roy. As. Soc. London, 1894, p. 335. — Cf. une precedente communica- 
tion du meme, ibidem, 1893, p. 869. 

2) Jona c. I. und Jdtaka 439 ; dans Zeilschr. d. deutsch. morgenl. Gesellschaft, 
L (1896), p. 153. 

3) Le livre de Tobie et V « histoire du sage Ahikar » ; dans Revue biblique 
Internationale, Paris, Lecoffre, 1" janvier el lot octobre 1899. — Cf. du meme : 
Les contes populaires et leur origine. Dernier itat de la question ; dans Compte- 
rendu du troisieme Congres international des catholiques, tenu a Bruxelles du 
3 au 8 septembre 1894. Bruxelles, 1895. M. Cosquin y defend sa position bien 
connue contre I’ecole de M. Lang. — Pour des conclusions tres dillerentes au 
sujet des livres de Tobie et d’Akikar. cf. Th. Reinach : Un conte babylonien 
dans la literature juive : le roman d’Akhikar -, Paris, 1899, et J. Halevy ; To- 
bie et Akhiakar, Paris, 1900. 

4) Je noterai pourtant le travail de M. E. Kuhn ; Buddhist isches in den upo- 
kryphen Evangelien; dans Gurupujkaumudi (1896), p. 116, bien que les rappro- 
chements soient empruntees aux sources du Nord. 

5) Coincidences-, dans Transactiom Roy. Soc. of. Literature XVIII, ii, 1896. 

6) Die sociale Gliederung im nordOstlichen Indien zu Buddha’s Zeit. Mit be- 
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et, pour Tapprecialion g'^n^rale des JMakas, sous celle de Biihler, qui 
voyait dans le recueil puli la source la plus abondante de renseigne- 
inents authentiques que nous eussions sur I’lnde premacedonienne. Si 
le litre de son livre devait etre pris a la lettre, il faudrait protester, 
selon moi. Nous ne sommes pas en droit de nous servir pour I’lnde 
septentrionale du vi” sifecle avant notre ere des documents qui ont peut- 
Atre et6 redigiis a Geylan sept ou huit cents ans plus tard. Mais M. Fick 
a attenue lui-meme par la suite ce que son titre a de trop tranchant; il 
I’excuse en invoquant I’immobilite des socidtes orientates et la persis- 
tance des contes, unefois qu’ils ont pris racine dans I’imagination popu- 
laire. Je ne !e chicanerai pas sur ces deux points ; qu’il me permette 
seulement de ne voir dans son livre que le ddpouillement du Jcitaka au 
point de vue politique et social et, 4 cette condition, je reconnais volon- 
tiers que le travail est fort bien fait et qu’il sera grandement utile. • . 

Il me faut elre plus bref pour les autres traites qui composent le 
Kfmddakanikihja. M. Fausboli a complete son edition du Suttanipdla 
par un glossaire dont I’arrangement (par racines) est une erreur*. — 
Du Dhamviapada avec traduction latine, il vient de donner une deuxidme 
edition®, que je n’ai pas vue, mais qui, a en juger par les dimensions 
indiquees, ne contient pas, comme ia premidre. des extraits du Com- 
mentaire. Une edition du texte avec commenfaire, commencde dans le 
Journal de la Buddhist Society of India en 1893, est maintenant 
achevee U Le commenfaire annonce comme devant dtre celui de Buddha- 
ghosa n’est en realite que la portion interpretative de ce commenfaire, 
arrangee par I’editeur, le thera singhalais Silakkandha. Dans la Revue 
nu'm , MM. G. de Blonay et L. de la ValJee Poussin ont continue leui’s 
Cimles bouddhiques traduits du commenfaire du Dkammapada d'aprfe 
la premiere Mition de Fausbtdl U — A I’infatigable M. K. E. Neumann 
on doit une traduction des deux Ijeaux recueils de stances, les Theragd- 

sonderer Beriicksichtigungder Kastenfrage. Vornehmlich auf Gfund der Jitaka 
dargestallt. Kiel. Haeseler, bS97. 

1) The Suttanipdla, being a Collection of some of Gotanaa Buddha’s Dialogues 
and Discourses. Part. II, Glossary. Pdli Text Society, 1893. 

2) The Dhammnpada, being a Collection of Moral Verses in Pdli. Edited a 
second time with a Litteral Latin Translation and Notes, for the use of Pali 
Students. Londres, 1900. 

.3) Dans les Texts (189.5) que ia Societe publie parallelement au Journal, 
Contes bouddhiques. LCgende de ViCiudabha. Rev. de Hast, des rejig., t. XXIX 
(189+), p. 195. Hisloire des querelles religieuses de Koeambi. Vie retirde du 
Buddha dans le Parc mix elephants. Ibidem, p. 329. 
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thas et les Therigdthas* , dont il y a juste a dire en bien et en mal ce 
qui a ete dit plus haut de sa traduction du Majj himanikdya, avec la 
circonstance aggravante que la traduction ici est en vers. Le commen- 
taire de Dhammapala sur les Thertgdthds a ete public par M. Ed. Mul- 
ler®. — Le commentaire du meme Dhammapala sur le Petavatthu a 
ete edite par M. E. Hardy*. Dans un memoire d’une redaction un peu 
embrouillee, M. Hardy a examine a nouveau la question del’identite de 
ce Dhammapala, auteur des commentaires intitules Paramatthadipani, 
avec le Dharmapala qui fut le contemporain de Hiouen-tsang au monas- 
tere de Nalanda*. La conclusion est negative ; Dhammapala, I’auteur 
des commentaires, a ete plutdt le contemporain de Buddhaghosa 
(v' sitele) que celui de Hiouen-tsang (vii® sitele). — De VApaddna, 
encore inedit, M. Ed. Muller a traite dans la preface de son edition 
moptionnee ci-dessus du Commentaire des Therigdthds et dans une 
communication faite au Gongres des orientalistes de Geneve®. D’apres 
lui, ce recueil de legendes des saints du bouddhisme serait de redaction 
relativement moderne : il a accueilli des donnees inconnues aux autres 
ecritures palies (par exemple sur les Buddhas prehistoriques), qui ne se 
trouvent, et encore pas mSme toutes, que dans les livres du Nord. 

De la « Gorbeille de I’Abhidharma » ou du « Supplement de la Loi », 
litteralement de la « sur- Loi »*, le premier traitd intituld Dhammasan- 

1) Die LiecLr der Monche mid Nonnen Gotatm Buddho's, aus den TheragS.- 
tha und TherigEltha zum erslen mal ubersetzl. Berlin, Hofmann, 1899. 

2) Paramattha Dipani by Dhammapdla of Kdncipura. Part. V, The Commen- 
tary of the TherigdthA. Pdli Text Society, 1893. 

3) Dhammapala' s Paramattha-Dipnni. Part. Ill, Being the Commentary on 
the Petavatthu. PCdi Text Society, 1894. 

4) Ein Beitrag zur Frage of Dhammapdla imNdlandasanghdrdma seine Kom- 
mentare geschrieben; dans Zeitsehr. 4. deutsch. morgenl. Gesellsch., LI (1897), 
p. 105. 

5) Les Apaddnas du Swd; dans les Actes du Gongres (1894), I, p. 163. — Cf. 
du meme, sur le meme sujet : Die Leyende von Dipankara und Sumedha ; dans 
Gurupiijdkaumudi (1896), p. 64. 

6) Il y a longtemps que la traduction rrAbhidharma par « m^aphysique » a 
ete reconnue inexacte. Dans le canon pfdi du moins, les trades de TAbhidhamma 
developpent d’une fagon plus scolastique les doctrines exposees d’un style plus 
discursif dans les Suttas. Cf. ace sujet une note deM. Arnold C. Taylor : Bud- 
dhist Abhidhamma, dans Journ. Roy. As. Soc. London, 1894, p. 560. L’auteur 
reproduit une longue definition de Buddhaghosa et conclut ainsi : « L’ Abhid- 
hamma est aux Suttas ce que les Epitres pauliniennes sont aux Evangiles, dont 
elles reunissent et, dans une certaine mesure, systematisent les assertions 
eparses ». Il ne faudrait pas trop presser pourtanl la comparaison. 
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gani ou « Enumeration des conditions », dont M. Ed. Muller a publie 
le commentaire a ete traduit par M™*! Rhys Davids’. La traduction 
parait etre faite avec une rare compMence et le soin le plus louable ; 
mais pourquoi I’auteur, qui sait ecrire, s’obstine-t-il, quand il parle en 
son propre nom, a etre presque aussi obscur que son texte? Void, par 
exemple, sa definition de dhamma, qui signifie ici les conditions, les 
apparences des choses, tout ce que nous savons, en realite tout ce qui 
existe d’elles et de nous, puisqu’il n’y a pas de chose en soi ; « Si j’ai 
qualifie I’ethique du bouddhisme de psychologique, c’est a peu pres 
dans le meme sens que jequalifierais d’ethique la psychologie de Platon. 
Ni les fondateurs du bouddhisme, ni ceux du socralisme platonicien 
n’avaient elabore un systeme organique respectivement de psychologie 
et d'ethique. Cependant ce n’est pas trop affirmer de Tune ni de I’autre 
ecole que de dire que la derniere a fait de la psychologie d’un point de 
vue ethique, tandis que la premiere a construit sa doctrine ethique sur 
la base de principes psychologiques. Car, quelle*qu’ait pu 6tre pour les 
anciens bouddhistes la signification dansnotre manuel de ce terme d’une 
portee si etendue de dhammo, il requiert invariablement, d’un bout a 
I’autre du livre I®'', une reponse impliquant conscience subjective. La 
discussion du commentaire que je reproduis plus loin, p. 2, note 3, ne 
laisse pratiquement aucun doute que dhammo ainsi mis en rapport avec 
mono est ce qu’un objet visible est a la perception visuelle, c’est-a-dire 
I’objet mental en general. Il apparait ainsi comme I’equivalent de la 
Vorstellung de Herbart, de I’idee de Locke — quel que soit I’objet imme- 
diat de la perception, de la pensee ou de I’entendement — et la « pre- 
sentation » du professeur Ward >< (p. xxxii). Et il y a 95 pages d’lntro- 
duction de ce style-la! Si. deja sur le titre, le traite est reporte au 
iv« siecle avant notre ere, c’est parce qu’il est, d’une part, plus jeune 
que les iMkdgas (c’est-a-dire I’ensemble des Suttas) et, d’autre part, 
plus ancien que le Kathdvatthu, que nous « savons » avoir ete compose 
au milieu du iii' siecle (p. xviii). Et nous « savons » cela, parce que le 

1) The Atlhasalinij Bu'.hthwjhoia s Commentary on, the Dhammasangani, 
edited. Pali Text Society, 1897. — La publication du texte parle mfime savant 
est de 1885. 

2) Caroline .A. F. Rhys Davids ; A Buddhist Manual of Psychological Ethics of 
the fourth Century B. C., being a Translation now made for the first time, from 
the original P ali, of the first book of the Abhidhamma Pifaka entitled Dhamma- 
Sangani (Compendium of States or Phenomena). With Introductory Essay and 
Notes. Londres, 1900. Forme le vol. XlliVeio Series, des publications de [’Orien- 
tal Translation Fund. 
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Dlpavamsa, six siteles plus tard nous le dit, dans un recit absolument 
legendaire d’un concile dont les aulres bouddhistes ne savent rien, pas 
plus qu’ils ne connaissent le Tissa Moggaliputta qui doit avoir preside ce 
concile et compose le Kathdvatthu'^. II faut presque autantde foi pour 
lire de pareille histoire que pour I’ecrire. 

Ge Kathdvatthu, ou « livre des opinions (heretiques) », qui doit nous 
garantir I’antiquite de la Bhammasangani et qui est si pauvrement ga- 
ranti lui-meme, est le troisieme des trades de 1 ’Abhidhammapi^aka ; il 
a ete public par M. Arnold G. Taylor Je doute que la lecture en laisse 
une impression autre que celle qui lesultait deja de I’analyse qu’en a 
donnee M. Rhys Davids et qui n’est certainement pas en faveur d’une 
date aussi reculee. II semble qu’il y ait un monde entre de pareils livres 
et les inscriptions d’A^oka ou meme le Milindapanha. — Le cinquieme 
ira.M iel'Abhidhamma, le Dhcitukathd-pakaranaaele public parM. Ed- 
mond Rowland Gooneratne*. 11 est de meme nature que la Bhamma- 
sangani, dont il se donne lui-meme comme une dependance, et traite 
des combinaisons, pour moi inintelligibles, entre les skandhas et autres 
modalites constitutives des 6tres. Les manuscrits dont I’editeur a fait 
usage se disent conformes a la recitation en usage dans le Mahavihdra 
(de Geylan). 

Ge sont la les publications de textes canoniques faites au cours de ces 
dernieres annees. Une edition de tout le TipiOka pdli a ete de plus im- 
primee aux frais du roi de Siam et largement distribuee par lui parmi 
les savants et les etablissements scientiliques d’Europe et d’Amerique. 
L’edition est sans commentaires, mais complMe; dans le Khuddakani- 
kcuja de la « Gorbeille des Suttas », manquent pourtant Vimdnavatthu, 
Pelavatthu, Theragdthd, Therigdthd, Jdtaka, Buddhavamsa et Carhjd- 
pilaka % tons publics en Europe. 11 n’est pas a croire toutefois que ces 
sept textes ne soient pas regardes comme canoniques au Siam. 

1) M. Waddell a pourtant essaye de I’idenfiBer avec TUpagupta du Divydva- 
ddna : Identity of Upagupta, the High-priest of Acoka with Moggaliputta 
Tissa-, dans Proceedings As. Soc. Bengal, 1899, p. 70. 

2) Kathdvatthu, edited, vol. 1, 1894; vol. II, 1897. Pali Text Society. Le com- 
inenlaire avail ete publie des 1889, par Minayef, dans le Journal de la Societe. 

3) Dans Journ. Roy. As. Soc. London, 1892, p. 8. 

4) The Dhdtu Kathd Pakaraaa and its Commentary, edited. Pali Text Society, 
1892 (mais distribue beaucoup plus tard). 

5) Voir I’analyse qu’en a donnee M. E. Teza : Il Tipilakam dei Buddiani 
stampato nel Siam ; dans Atli del R. Istituto Veneto di scienze, lettere ed arti. 
1896. 


5* 
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Parmi les travaux qui ont porte sur I’histoire de ce canon, je puis 
me borner a rappeler les « Recherches » de Minayev traduites par 
M. B. H. Assier de Porapignan', que M. Finot a deja presentees aiix 
lecteiirs de la Revue ainsi que le memoire de M. Vassiliev dont 
M. Sylvain Levi a donne la traduction ici meme L Ce dernier memoire, 
d’une redaction un peu embrouillee, est base uniquement sur les docu- 
ments chinois et contient beaucoup d’assertions qui ne s’accordent pas 
avec les donnees des sources hindoues ; mais il aboutit en somme a la 
meme conclusion que les « Recherches » de Minayev, la formation tar- 
dive (lu canon bouddhique. G’est contre cette conclusion de Minayev que 
M. H. Oldenberg a dirige un memoire dont j’ai deja eu I’occasion de 
parler precedemment ^ et qui constitue pour le moment la piece capitale 
de ce proces. M. Oldenberg a refute ou, du moins, ebranle une a une 
les principales assertions de son adversaire ; mais je doute qu’il ait efface 
I’impression generate que laisse la critique de Minayev, a savoir, que 
toutes ces querelles de discipline relatees par la tradition meme sur 
liiquelle on pretend fonder I’histoire du canon eussent dte impossibles, 
si ce canon avail des lors existe. Je doute surtout qu'il ait reussi a 
rendre parfaitement vraisemblable sa propre theorie sur la formation de 
ce canon. 

On connait cette theorie ; M. Oldenberg I’a developpee une premiere 
Ibis, il y a vingt deja, dans I'lntroduction a son edition du Vinnijapi- 
ta/:a. En resume, elle revient a ceci : d’apres une tradition consignee 
dans un document qui forme un appendice a I’un des livres du Vinaya, 
le Cullnvagga, tradition commune aux bouddhistes du Nord et a ceux 
du Sud, un concile fut reuni cent ans environ apres la mort du Maitre, 
a Vaifali, afin de condamner dix abus disciplinaires dont s’etaient ren- 
dus coupables les religieux de cette ville. L’evenement qui avail ete pour 
le bouddhisme primitif ce que rhere.sie d’Arius fut pour I’Eglise chre- 
tienne, resta fameux par la suite, et non moins fameux resterent « les 
dix points » ou formulas d'un mot chacune, dans lesquelles furent re- 

1) Kei hervhes sur le bijii>hJhisme par 1. P, Minayeff ; fraduit du russe. Paris, 
Leroux, ltt94. Forme le tome IV de la litbliijtluque d'etudes dans les Annates 
du Miisi'e Guimef. 

2) T.XXXII (1,S95), p. 307. 

3) Le Bouddhisme dans son plehi developneinent d' apres les Yinayas ; Revue 
de I'hist. des religions, t. XXXIV (1896), p. 318. 

a) T. XLl, p, 172. Jen rappelle ici le litre : Buddhistische Studien : dans 
Zeitschr. d. deutseh. moryenl. Gesellsehnft, LIT (1898), p. 613. 
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sumes les dix abus de Vaijali. Or, a tout cela, ni aux abus, ni aux for- 
mules, il n’est fait la moindre allusion dans la majeure partie du Vi- 
naya. CeUe majeure partie doit done etre anterieure au concile de 
Vaicali. Elle comprend le Pdtimokkha, un court formulaire de discipline, 
le Vibhanga, qui est un commentaire developpant ce formulaire, le 
Mahdvagga et le Cullavagga qui developpent le Vibhanga, soit un en- 
semble equivalant a quatre volumes in-8“, non de matieres a I’etat vague 
et flottant, mais, puisqu’il y a un texte et un commentaire qui suit ce 
texte verbo tenus, de documents parfaitement arretes moins de cent ans 
apres la mort du fondateur, et dont le plus ancien, le Pdtimokkha re- 
monterait ainsi de bien pres au fondateur meme. Pour I’autre division 
ancienne du canon, le Dharnma, e’est-a -dire les Suttas, les couches suc- 
cessives sont moins visibles. Mais il existait certainement, des lors, un 
Dfiamma a cote du Vmaga. Il est d’ailleurs inadmissible que des gens 
aussi soucieux de leur .discipline ne I’aient pas ete egalement de la pre- 
dication dogmalique du Maitre ; et, de fait, il y a des Suttas qui sont 
plus anciens que certaines parlies de cet ancien Vinaya. De ce chef en- 
core, une portion considerable du canon doit etre anterieure a ce concile 
de Vaigali. Et le reste des Suttas ne doit pas etre de beaucoup poste- 
rieur; car on n’y trouve rien qui detonne, nul indice decidement mo- 
derne, comme il y en a tant dans les livres du Nord. Un Sutta connait les 
Yavanas, lesGrecs; parmi les auteurs des Theragdthds,\ix tradition 
mentionne un contemporain du concile de Vaigali et e’est tout ; dans 
YAbhidhamnia mdrne, la donnee la plus recente ne nous fait descendre 
que jusqu’a I’epoque d’Apoka *. Quant au vieux stock, il nous est par- 
venu sans avoir subi d'autre changement que celui de la langue, qui 
n’est plus Celle du Magadha, mais. depuis une epoque et pour des lai- 
sons inconnues, le pdli. 

Je crois n’avoir rien omis d’esseiitiel de rargumentation de M. Olden- 
berg. Il faut convenir qu’elle est ties forte et que I’enchainemeiit de ses 
preuves negatives est fait pour impressionner. A y regarder pourtant 
de pres, il me semble qu’il y reste bien des difficultes. Je n’en indi- 
querai que quelques-unes. Une premiere est soulevee par M. Oldenberg 
lui-meme : e’est que dans tout cela il n'est pas question de I'ecriture: 
I’ordre n’a ni archives, ni bibliotheques ; toute cette tradition est sup- 
posee enlierement orale Il en etait de meme chez les brahmanes, dit- 

It CiCtte doniiee est le Ixathuvatthii, pour lequel IVI. Oldenberg accepte la tra- 
dition qui le fait reciter par Muggaliputta Tissa au concile de Pataliputra. 

■i) On suit que, d'apres la cnronique singhalaise ^Dipavaana, XX, 20), le 
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on. II y a une difference pourtant : des que nous trouvons la discipline 
brahmanique, nous trouvons aussi I’education et I’enseignement brah- 
maniques; dans le Vinaya, il n’y a pas d’enseignement bouddhique. 
G’est au bout de trespeu de temps que le Buddha congedie ses premiers 
disciples et les envoie precher sa loi. Dans les Theragdthds, plusieurs 
sevantent d’avoir atteint a Tomniscience des I’age de sept ans, et il 
n’est pas siir du tout qu’il faille entendre I’age religieux, partant de 
I’ordination. En tout cas, il n’y a pas d’enseignement organise ; il y a 
un noviciat ; il n’y a pas de cours d’etudes. Quand le bhikshu a quete le 
matin sa nourriture et pris son repas, il va dans la foret, se mettre sous 
un arbre, pour y mediter — ou digerer — jusqu’au soir. On discute 
aussi sur le dhamma-, parmi les disciples, il y en aqui sent reputes pour 
leur science ; on va les consuller, et, a I’exemple du Maitre, ils dispen- 
sent les bons conseils et prechent la loi. Et c’est ainsi, en etfet, que les 
choses ont du se passer au temps du Buddha, et elles auraient pu long- 
temps continuer de la sorte; mais il est evident qu’elles ont du changer, 
une fois que I’ordre fut en possession de toute une bibliotheque orale 
dont il s’agissait d’assurer la transmission. Or elles n’ont pas I’air du 
tout d’avoir jamais change, nulle part nous ne trouvons un veritable 
apprentissage. Il faut done, cesemLie, de deux choses Tune : ou accep- 
ter la tradition integralement et, comme elle, faire remonter tout le 
canon (a peu de chose pres) au temps m§me du Buddha, ce qui ne va 
guere, ou bien admettre que les tard-venus parmi les redacteurs de ce 
cation ont su rester dans la fiction qu’ils assumaient de faire parler le 
Maitre, en d'autres termes, qu’ils ont su archaiser. Et s’ils font su faire 
sur ce point, ils font pu faire aussi sur d’autres, ce qui me gate un peu 
les preuves negatives de M. Oldenberg et I’absence, par lui signalee, de 
donnees decidement modernes. 

Mais s’il n’y a pas d’anachronismes grossiers dans le canon, est-il 
done si sur que tout y soit bien en harmonie? Je ne dirai rien du ca- 
ractere schematique et artificiel de toute cette litterature, ni des ele- 
ments merveilleux qui la pen^rent, — ces choses la, qui nous la font 
paraitre si eloignee des evenements, vont vite dans un milieu convena- 
ble, dans 1 Inde surtout — ni des incoherences flagrantes de la doctrine, 
qui ont fait naitre chez M. Kern le soupgon que ces ecrits ne nousdon- 


Tipilaka n aurait ete mis par ecrit a Geylan que sous Vattagamani, environ 
80 ans av. J.-C. Encore du temps de Fa'-hian (Legge, p. 98 ), le Vinaya se 
transmettait oralement dans les monasteres du nord-ouest de I’lnde. 
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nent plus I’enseignement du Buddha. Mais, dans le Vinaya meme,il me 
semble qu’il y a plusieurs conceptions differentes de la vie religieuse. 
Tantot le lihikshu est un vagabond solitaire, sans feu ni lieu : ils ne 
doivent pas suivre deux le meme chemin: tantot ils cheminent par 
bandes nombreuses, d’ordinaire cinq cents, a la suite du Maltre ou d’un 
disciple eminent ; tantot ils forment des groupes sedentaires : il y a les 
bhikshusde Kosambi, de Vesali, de Savatthi, etc. ; ils sent autorises a 
posseder des objets mobiliers absolument incompatibles avec la vie 
errante; le Pdtimokkha, le noyau le plus ancien, suppose la vie de cou- 
vent. J’ai de la peine a renfermer et a concilier tout cela dans I’espace 
de moins d’un siecle. 11 y a plus : sur les dix abus qui doivent avoir 
provoque la reunion du concile, sept au moins violent des defenses 
formelles du Pdtimokkha. Comment les bhikshus de Vesali auraient-ils 
pu esperer un instant qu’on les leur passerait, s’ils avaient connu le 
formulaire, s’ils I’avaient recite deux fois par mois ? 

Si maintenant nous nous reportons au document mis a la suite du 
Cullavagga, qui est comme le pivot chronologique de toute la question, 
nous remarquons que I’epoque a laquelle il a pu s’introduire dans le 
canon est absolument incertaine. Comme il ne relate que les deux pre- 
miers conciles, celui de Rdjagriha el celui de Vaipdli, et qu’il ne dit 
rien du troisieme, qui doit s’Stre tenu a Pataliputracenl dix-huit annees 
apres le second (sous Ajoka, vers le milieu du ni® siecle avant J.-C.), 
on est tente de croire qu’il est anterieur a ce troisieme concile. 
Mais rien n’est moins sur que cette conclusion. Le concile de Patalipu- 
tra, que toutes les autres sectes bouddhiques ignorent, n’a probable- 
ment, ainsi que le pense M. Kern, concerne que la secte du Theravada, 
et nous ne savons pas a quelle epoque s’est etablie a Ceylan I’opinion 
qui, dans la chronique singhalaise, a fini par en faire un concile ge- 
neral. L’auteur du document, tout en ecrivant plus tard, aurait done pu 
fort bien ne pas le mentionner. Quant au document lui-meme, sauf I’t- 
numeration des « dix points « et la date, qui ne paraissent pas efre des 
inventions’, toute la teneuren est legendaire et invraisemblable. Nous 
ne savons pas meme quelle a pu etre I’importance, dans le bouddhisme 
primitif, dece lifige des « dix points de Vaifali «, et si M. Oldenberg 

1) Cette date, ainsi que la chronologie singhalaise (sans autorite clans le 
detail), dans laquelle elle s’enchasse tant bien que mal, tne parait devoir etre 
acceptee, parce qu’elle me semble confirmee d’une fagon generale par quelques 
inscriptions d'Agoka. Cf. plus liaut, t. XLl, p. t8i. 
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n’exagere pas un peu en le comparant a I’heresie d’Arius. Lachronique 
singhalaise liii donne une portee semblable, puisqu’elle en fait sortir 
imnaMiateraent le premier scbisme, celui des MahasangKikas ; mais 
c’est encore un des services que nous a rendus M. Kern, d’avoir montre 
qu’il n'y a eu probablement aucun rapport entre les deux evenements. 
Le souvenir des « dix formules » s'est conserve dans la suite, parce- 
qu'on les trouvait dans un ecrit canonique ; il n’est nullement necessaire 
pour cela de croire qu’elles aient ete lellement fameuses, qu’un redac- 
teur du canon ecnvant apies le concile de Vaigali aurait ete oblige de 
les rneotionner ou d’y fuire allusion. 

Ge sont ces considerations et quelques autres encore, jointes aux 
grandes differences que nous savons exister dans le canon des autres 
sectes, qui me rendent tres sceptique a I’endfoit de cette theorie de 
M. Oldenberg. Peut-etre saura-t-on a cet egard quelque chose de plus 
delini, quand les ecritures des eglises du Nord, nptamrnent le Vinaya 
des ^lahasdnghikas, auront ete explorees plus methodiquement. En 
attendant, je ne me lasserai pas de protester cbaque fois que je verrai 
un ecrit quolcon pie de ce canon presenle ipno facto comme un docu- 
ment du IV' ou du V' sikde avant notre ere. 


En passant du canon a la litlerature post-caaonique, nous avons d’a- 
boi'd a signaler I’achevenient, par M. Rbys Davids, de sa behe traduc- 
tion du Milindapauhu'. Sur le coaseil du traducleur, M. J. Tukakusu a 
repris Texamen des versions chinoises du livre% si fructueusemenl 
titudiees par .MM. Specht et Syivain LeviL De ses recherches, il semble 
bien resulter qu’il n’y a eu que deux versions chinoises du trade, Tune 
plus longue, rautre plus courte, toutes deux fades sur des te.xtes tres 
dilferents du pali, mais (|ue 1 atli ibution de ces versions au iv“ siecle est 
hypothetique ; la date en est inconnue, et tout ce qu’on peut uire, c’est 
qu eiies sont anterieures au commencement du viii' siecle, oii elles sont 
mentionnees pour la premiere i'ois dans un catalogue. De plus M. Taka- 
kusu a siguale et tradud, d'apres une version cbinoise du v« siecle, un 

Ij The UueMomof I'nuj MilmJa, translated from the Pali. Part IT. Oxford, 
l«y'i. Forme le vul.iiue .X.X.Wl des tiucred books of the Past. — Pour le vol. 
cf. 1.1 Jietue, t. XXVIIt, p. ■Zo~. 

2} Chouse Trandaiions of the Milindn Vaalw, dans Journ. boy. As. S’oy. 

Luii iuji^ i. 

3) Cf. la Uecudj t. XXVIII, p. 259. 
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pretendu Sutra ou le sujet du Milindapanha est reduit aux proportions 
d’un conte et oil le roi est appele Nanda. M. Waddell est parti de la et 
du fait que, chez les Tibetains, le roi est appele Ananta, pour postuler 
un texte pridiitif ou la scene du dialogue aurait ete placee dans le Ben- 
gale oriental anterieurement aux Mauryas*. C’est ce qu’il appelle 
donner a la question une « base historique. » C’est ici aussi que je men- 
tionnerai le recueil methodique d’extraits formant une exposition du 
bouddhisme qu’on doit a feu M. Henri Clarke Warren’, et que M.Finot 
a deja presente aux lecteurs de la Revue ^ Outre les ecrits canoniques, 
I’auteur a mis, en effet, largement a contribution le Visuddhimafiga de 
Buddhaghosa. Une edition de ce dernier fraite, qu’il avait en prepara- 
tion et a laquelle la mort I’a empeche de mettre la derniei-e main, sera 
probablement publiee par le soin pieuxde sesamis En attendant, nous 
sommes reduits, pour cette grande exposition dogmatique du bouddhisme 
du v° siecle, a I’edition insuftlsante qu’en a donnee, pour la Buddhist Text 
Society of India, lethpra singhalais Silakkhandha % D’apres la tradi- 
tion singhalaise, c’est a un contemporain plusjeune du grand commen- 
tateur, a Upatissa, qu'il faudrait attribuer le Mahdbodhivamsa publie par 
M. S. Arthur Strong®. C’est la chronique du bouddhisme depuis les 
predecesseurs sous lesquels C^kyamuni a vecuses existences anterieures, 
jusqu’^ I’arrivee a Ceylan de Mahinda et de sa soeur. Le Jtndlankdra, 
un poeme sur la vie du Buddha, edite et traduit par M. James Gray ’, 
serait beaucoup plus ancien, s’il fallait en croire Tediteur. qui accepte, 
sans m6me s’apercevoir qu’elle est discutable, la date du v' siecle av.int 
notreere assignee a cette oeuvre evidemment apocryphe de Buddharak- 
khita. — Don Martino de Zilva Wickramasinghe a analyse le Thupa- 

1) A Historical Basis for the Questions of King Meminder, from the Tibetan, 
dans Journ. Roij. As. Soe. London, 1897, p. 227. — Cf. aussi la notice sur 
Nagasena dans le memoire deja mentionne (plus haul, p. 64) de M. Waters 
sur « Les dix-huit Lohan ». 

2) Buddhism in Translations. Cambridge, Massachusets, 1896. Forme le vo- 
lume III de Harvard Oriental Series. 

3) T. XXXIV, p. 377. 

4) Cf. la table analytique des matieres du traite qu’il a donnee dans le Jour- 
nal Pdli Te.rt Society, 1893. 

5) Dans les Texts de la Societe, 1894. 

6) The ilnhd-bodhi-vamsii, edited. Puli Text Society,i89i (mais distribue beau- 
coup plus tard). 

7) Jindlankdra or « Einbelishments of Buddn », by Buddharakkhita, edited 
With Introduction, Notes and Translation. Londres, Luzac, 1894. 
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yauisft singhalais*, de date incerlaine (xi®-xiii‘' siecle), qui contient 
I’histoire et la description des principaux temples de Ceylan. — M. T. 
W. Rhys Davids a public le texte singhalais et une copieuse analyse 
d’un manuel des pratiques du Yoga (meditation mystique, extase, hyp- 
nose), qui ont aussi passe chez les bouddhistes de Ceylan". — Le Sdsa- 
imvamsa, edite par miss Mabel Bode L est une oeuvre tout a fait 
iiiuderne, redigee en 1861. Apres la chronique generale du bouddhisme 
jusqu’a Afoka, par laquelle s’ouvrent la plupart des livres de ce genre, 
celui-ci donne avec beaucoup de detail I’histoire ecclesiastique du boud- 
dhisme en Birmanie. — figalement moderne (redigee aBankok enl843) 
est « la determination des dimensions de Buddha », publiee avec une 
paraphrase singhalaise par le thera G. A. Silakkhandha*. Le traitedonne 
non seulement les proportions, mais les dimensions du corps du Buddha 
d’apres les Pitakas et d’autres textes autorises, et il combat I’erre^ur, 
accreditee aussi chez les bouddhistes du Sud, que ces dimensions 
auraienl depasse la stature humaine. II esl it rapprocher du canon 
cambodgien des images du Buddha qu’a fait connaitre M. Adhemard 
Leclere'. — Je n’ai pas besoin d’ajouter que ces notes sur les publica- 
tions palies et singhalaises de Ceylan et de Siam n’ont pas la moindre 
pretention a etre completes; elles ne releventque ce que le hasard a fait 
passer sous mes yeux. 


Je passe maintenant aux travaux de critique qui ont eu pour objet 
I’appreciation et I'histoire du bouddhisme, et a ceux d’abord qui ont 
porte sur des points de details. M™' Rhys Davids a traite de la volonte 
dans le bouddhisme®. Elle a montre, textes en main, que le bouddhisme 
ne preche pas le quietisme; qu’il exige au contraire une dpi’e volonte, 

1) Dans Journ. Hoy. As. Soc. LoiiJon., 1898, p. 633. 

2) The Yogiivacara’s Manual "f Indian Mysticism as practised by Buddhists, 
edited. Pali text Sockty, 1896. 

3) Sdsaniwamsa, edited. Pali text Society, 1897. 

4) Suyata vidathtaidluina. A description of the Size of Lord Buddha's Body, 
by the Venerable Prawarais Waryalankara Sangharaja of the Pavaranivesa 
Vihara at Bangkok, Siam. With a paraphase by the Rev. G. A. Silakkhandha 
of Sailabimbarama, Dondonuwa, Ceylon. Vidyaprakasa Press, Ambaiamgoda, 
1894. 

5) Le lakkanaPreas Putthea Blip, ou Canon de la statue du Burldha au Cam- 
bodge ; dans les Compics rendus de I’Academie des inscriptions, 13 mai 1898. 

6) 0/i the Will in Buddhism-, dans Journ. Roy. As. Soe. London, 1898, p. 47. 
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un heroique effort (viriya). On pourrait en dire autant de toutes les 
doctrines de renoncement ; elles n’en finissent pas moins toutes, le 
bouddhisme compris, par devenir simplement de I’opium. — M. Rhys 
Davids a donne une note sur une iiste de sectes qui se trouve dans 
V Angutlaranikdya ' ; il aurait pu en enumerer beaucoup d’autres, aux 
denominations d’un pittoresque acbeve, en depouillant le Majjhimani- 
kdya, par exemple. — M. Robert Chalmers a note les nuances de I’em- 
ploi, dans les textes, du terme tathdgata’, une des designations les 
plus frequentes du Buddha, ce qui a donne a M. Senart I’occasion d’en 
rectifier I’etymologie*. II y a longtemps que M. Kern, je crois, y a vu 
le synonyme de sugata. — Je n’ai besoin que de rappeler le volume sur 
les caves d'Ajanta, oil le marquis de la Mazeliere a reuni ses souvenirs 
de voyage et de lecture*, et que M. A. Foucher a deja presente aux lec- 
teprs de la lievue^. II y a quelques erreurs de detail et I'idee de faire 
du tout une sorte de roman peut paraitre singuliere ; mais il y a beau - 
coup d’observation dans le livre et la maniere dont I’auteur se repre- 
sente I’avenement d’un Buddha n’est certainement pas banale. 

On a beaucoup ecrit ces dernieres annees sur les niddnas et le palic- 
casivnuppdda, I’enchainement des causes de I’existence. On a vu deja 
plus haut, p.60, I’explication qu’ena proposeeM. Waddell ; m6me sans 
donner a ce point dans la nouveaute, on trouvera longtemps encore de 
quoi differer d’avis sur cette theorie mal venue. C’est sur elle princi- 
palement que s’est appuyeM. H. Jacobi pour preciser les rapports signa- 
les depuis longtemps entre le bouddhisme et le Sankhya®. En compa- 
rant un a un les niddnas avec les « principes » du Sankhya, il arrive a 
etablir une correspondance et une dependance tres etroite entre les 
deux series, non toutefois sans en manipuler un peu les termes. Mais 
comment faire autrement, quand on pretend definir avec notre precision 
moderne des concepts si differents des notres et parfois si vagues? Ce 
n’est pas toutefois du Sankhya tel que nous I’avons qu’il derive la serie 

t) Indian Sects and Schools in the time of the Buddha\ dans Journ. Roy. As. 
Soc. London, 1898, p. 197. 

2) Tathdgata ; ibidem, p. 103. 

3) Ibidem, p. 865. 

4) .Moines et aseetes indiens. Essai sur les caves d’AjanIa et les couvents 
bouddhisles des Indes. Paris, Plon, 1898. 

5) T, XXXVII, p. 45i. 

6) Der Unpi'ung des Buddhismus aiis dem Sdnkhya-Yoga ; dans \es Nochrich- 
ten de Gottingen, 14 decembre 1895. 
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bouddhique, mais d’une forme du systeme sensiblement differente, oii 
celui-ci ne possedait pas encore la theorie des « trois guwas ». II est 
revenu sur la question dans un deuxieme memoire*, qui est en partie 
une reponse a des objections presentees par M. Oldenberg et par M. Se- 
nart, qui n’admettent, ni I’un ni I’autre, cette exacte correspondance. 
Des objections de M. Oldenberg, consignees dans la troisieme edition 
de son Buddha (p. 448) et qu’il a reprises depuis dans ses Buddhistische 
Studien deja mentionnees*, je n’en mentionnerai qu’une, parce qu’elle 
pent se resutner en peu de mots, le reproche, selon moi fort juste, qu’il 
adresse a M. Jacobi de ne pas assez tenir compte de la difference des 
points de vue du bouddhisme et du Sankhya : les niddnas sont avant 
tout une theorie subjective et psychologique, tandis que les principes 
du Sankhya constituent un systeme cosmogonique. En tout cas, les 
Hindous Font entendu ainsi, si bien que quand ils ont a esquisser une 
cosmogonie, ils le font loujours, et quelque systeme philosophique qu’ils 
professent, suivant le schema du Sankhya. Quant au scepticisme de 
M. Senart, il e.st beaucoup plus radical * ; selon lui, la theorie de.s nidd- 
nas est faite de pieces et de morceaux de provenance diverse et de for- 
mation successive. Le soup?on, certes, est permis ; mais doit-on le dire ? 
Les documents les plus anciens attribuent la theoiie au Buddha en 
personne, qui I'aurait trouvee la nuit meme ou il atteignit a I’illumina- 
tion parfaite. Que croirons-nous done des traditions du bouddhisme, si 
nous rejetons encore celle-la? J’avoue que j’aime mieux, puisque tous 
les bouddhistes s’accordent la dessus, faire credit au Buddha lui-m6me 
d’un peu d’incoherence. Sur un point d’ailleurs, il semble bien que 
M. Senart soil alle trop loin ; je crois que M. Arthur Oncken Lovejoy a 
raison quand il refuse d'admettre son identification A updddna et des 
updddnaskandhas^ , 

En fait d’histoires generates du bouddhisme, je puis me borner a 
mentionner le manuel de M. P. E. Pavolini % en renvoyant a Particle 

1) Veher das Vei h<dtmss der hwldhislhdien Philosophii; zum Sdnkhya-Yoga 
and die Bedeutunrj der Siddnas; dans Zeitschr. d. deutsch. morgenl. Gesel!- 
schaft. Ltl (18y8', p. t. 

2) Cf. plus uaut, p. 74. La discussion se trouve p. 681 et s. du m6me vo- 
iime de ia Zeitschrift. 

3) A propos de la theorie bauddhique des douze niddnas ; dans MAanges 
Charles de Harlez, 1896, p. 281. 

+) The Buddhist teehnical terms updddna and upddisesa; dans Journ. Ame- 
rie. Orient Soc., XIX. n (1898), p. 126. 

5j B'-ddismo, Milan, 1898. Fait partie des Manuels Hoepli. 
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que M. A. Foucher lui a consacre dans la Revue — J’en pourrais 
faire autant pour les « conferences d’Amerique sur I’histoire du boud- 
dhisme » de M* Rhys Davids% que M. Finot a presentees a nos lecteurs'’, 
si je ne tenais, d’une part, a rendre hommage an savoir et au talent de 
I’auteur, et d’autre part, a protester centre I’esprit du livre ; c’est I’apo- 
logie du bouddhisme du Tipitaka singhalais et une invitation nullement 
deguisee aechangerlepain de la pensee occidentale centre le narcotique 
des bhikshus. — Bien plus modere sous ce rapport et plus juste de Ion 
est I’excellent petit manuel du mfeme auteur, dont la premiere edition a 
ete publiee en 1877 pour la Society for promoting Christian Knowledge 
et qui vient d’etre traduit en allemand sur la 17' edition *. — Un bon 
livre de vulgarisation a ete public sur le bouddhisme par M. L. de Mil- 
loi^e® ; on n’y cherchera rien de bien neuf; mais on y trouvera une 
bonne moyenne sur un sujet oil il est, parait-il, si difficile de s’y main- 
tenir. Le volume est bien iliustre de figures empruntdes aux collections 
du Musee Guimet. — Enfin, sous le simple titre de a Manuel , M. H. 
Kern a donne, pour le Grundiss de Biibler, une oeuvre de science pro- 
fonde et de forte et saine critique, qui, dans sa forme concise, est ce 
que nous avons jusqu’ici de plus complet sur I’ensemble du bouddhisme 
indien ®. 


II ne me reste plus, pour fmir, qu’a jeter un coup d'ceil par dela la 
frontiers de I’Inde et, comme je I’ai fait pour les contrees du Nord et 
du Nord-Ouest, de suivre I’expansion du bouddhisme dans les pays 
d’outre-mer du Sud et de I’Est. On sait que la ou il s’est maintenu 
dans ces regions, il a fmi, excepte sur la cote annamite, par adopter le 
canon pali. Mais il n’en a pas ete toujours ainsi; celui que les anciens 
monuments epigraphiques et figures nous font connaitre, dans les lies 

1) T. XXXVII, p. 445, 

2) American Lectures on the History of Religions, First series, 1894-1895. 
Buddhism, its History and Literature. New York et Londres, Putnam, t896. 

3) XXXVlI, 241. 

4) Der Buddhismus, Eine Durstellung vondem Leben und den Lehren Gauta- 
metSydes Buddhas-, ins deutsche ubertragen von Dr. Arthur Pfungst. Leipzig. 
Reclam ; sans date. 

5) Le Bouddhisme dans le monde. Origine, dogme, histoire. Avec une preface 
par M. Paul Regnaud. Paris, Leroux, 1893. 

6) Manual of Indian Buddhism-, Strasbourg, Trubner, 1896, Forme le fasci- 
cule 8 du tome III du Grundriss. 
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et sur le continent voisin, avait pour langue sacree le Sanscrit et se rat- 
tachait par toutes ses affinites aux eglises du Noid. Pour les iles, je 
n’ai presque rien a mentionner : les travaux ont porte de preference 
sur I’histoire politique et litteraire de la periode musulmane, ou, quand 
ils touchent a I’ancienne culture, c’est de Tbindouisme en general qu’il 
est question, plut6t que de choses particulierement bouddhiques. De 
propres au bouddhisme, nous n’avons guere que les informations qu’ont 
fournies les m^moires d’I-tsing‘, qui sejourna longtemps dans les lies, 
un court memoire de M. Kern sur les inscriptions laconiques qu’a raises 
au jour le deblaiement de la base du Boro-Boedoer et une interessante 
relation par M. Groneman de la visite recente fade a ce sanctuaire par 
le roi de Siam 

Sur le continent la moisson a ete plus abondante. M. Taw Sein Kq a 
continue ses etudes sur les inscriptions des steles de Kalyani, pres de 
Pegu*. Au cours d’une mission arcbeologique en. Birmanie, M. Fubrer 
en a signals a Pagan et a Tagang de beaucoup plus anciennes, du 
v*' siecle, egalement bouddbiques et datees de I'ere des Guptas (?)*. 
M. R. F. St. Andrew St. John a reproduit avec quelques reserves 
une communication du major R. C. Temple sur le culte d’un saint, 
protecteur des gens de mer, qui est invoque par les musulmans et les 
Hindous aussi bien que par les bouddbistes d’Arakan et de Tenasserim 
et dont un des noms presente une singuliere assonapce avec celui du 

t) Voir plus liaut, p. 59. 

2)Overde Bijschriften op het Bi^eldhouinverl: von Boro-Boedovr ; dons les 
Verslagen en Mededeelingen de I’Academie royale d’Amsterdam, 1896, p. 119. 
— Ces inscriplions, qui consistent en courles explications (jamais une phrase ; 
un seul mot, sous la forme du theme non llechi, tel qu’il entre en composition 
et qu’il se presente aussi en Kawi) des bas-reliefs, ne contiennent elles-memes, 
sanf le nom du heros d’un jiitaka particulier aux collections du nord de I’lnde, 
presque rien de specialementbouddhique, M. Kern les croit du milieu duix* sie- 
cle, ce qui s accorderait bien avec les dates des sanctuaires de la plaine d’Ang- 
kor (Bakou, Bakong, Loley) qui sont a peu pres de la meme epoque (879- 
893 A. D.) et dont 1 architecture se rapproche beaucoup de celie du Boro- 
Boedoer. 

3j £en Boeddhhteu-Koniwj op den Boroboedoer dons la Tijdschrift de la 
Sooiete de Batavia, XXXIX (1897), p. 367. Le roi ne manqua pas d’observer 
que les sculptures des temples de Boro-Boedoer et de Mandoet appartenaient 
au bouddhisme du Sud, entendant par la le Hinayftna. 

4) Ind. Antiq., XXIH (1894), p. 100 et s. Cf. la Revue, t. XXVllI, p. 271. 

5) Voir les extraits de son Annual Report de 1893-1894, dans Vlnd. Antki. 
XXIV (ly95), p, "^' 75 . 
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Buddha*. — En Siam, M. G. E. Gerini a decrit la ceremonie de la ton- 
sure®, qui est en realite un souvenir de I’hindouisme brahmanique con- 
serve par une population qui , depuis cinq siecles, pratique le bouddhisme 
pali. On explique d’ordinaire les faits de ce genre, assez nombreux en 
Indo-Chine, comme des survivances que le bouddhisme aurait adoptees 
malgre lui, parce qu’il s’est senti impuissant a les deraciner. II serait 
plus juste de dire qu’ils se sont conservfe gr^ce au bouddhisme : sans lui , 
rien de I’lnde n’aurait probableraent survecu. Pour la partie publiee de 
I’ouvrage de M. L. Fournereau sur le Siam % je puis me borner a ren- 
voyer a I’annonce que M. Jean Reville en a faite dans la Revue*. 

Mais c’estpour le Cambodge surtout et, en general, pour I’lndo-Chine 
fran^aise que les travaux ont ete nombreux. Les publications de la 
Mission Pavie, il est vrai, n’ont pas progresse; elles ont ete simplement 
refondues ; lestrois volumes publics en 1894 ont ete annules,on nesait 
pas trop pourquoi, et repiplaces par deux autres, a peu de chose pres, iden- 
tiques aux premiers L Ils contiennent : 1® des inscriptions en langue thaie, 
toutes bouddhiques — a I’exception d’une seule — recueillies dans le bas- 
sin du Menam et a Luang Prabang, dans celui du Mekhong, et allant de 
la fin du xiiP siecle jusqu’a I’epoque contemporaine. Ces inscriptions ont 
et6 d^chiffrees, transcrites et traduites par le Pfere Schmitt, un vaillant 
missionnaire d’origine alsacienne, fixe depuis longtempsau Siam et qui a 
et6 successivement une vraie providence pour tous nos explorateurs; 
2“ la traduction des annales legendaires du pays de Luang Prabang, 
commenfant au xiv' siecle, a I’introduction de livres et d’une image 
bouddhiques apportes d’ Angkor au Laos ;3» des specimens de litterature 
populaire, sous forme de contes, de romans. Un seul de ces recits est 
un texte cambodgien authentique. Les autres ont ete recueillis orale- 
ment et rediges en frangais par M. Pavie, qui a eu ensuite la singuliere 
idee de faire traduire son frangais en cambodgien, en laotien et en sia- 
mois. Comme livre de lecture, ces morceaux peuvent avoir leur utilite 

1) A Burmese Saint-, dans Jotirn. Roy. As. Soc. London, 1894, p. 565, 

2) Chulakantamangala, on the Tonsure Ceremony as performed in Siam. Ban- 
kok, 1895. 

3) Le Siam ancieii : archeologie, epigraphie, geographie, 1'= partie. Paris, 
E. Leroux, 1895. — Forme le t. XXVII des Annales du ilusile Guimet. 

4) T. XXXIII, p. 395. 

5) Mission Pavie. Indo-Chine, 1879-1895. Eludes diver ses. 1. Recherches sur la 
litterature du Cambodge, du Laos et du Siam. — IJ. Recherches sur I’histoire du 
Cambodge, du Laos et du Siam. Paris, E. Leroux, 1898. 
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au Cambodge; dans une publication comme celle-ci, qui devrait Hre 
scientifique, leur valeur est egale a zero. 11 est a souhaiter que les sept 
ou huit volumes qui font annonces comme devant suivre feoient compo- 
ses avec plus d’entente et un gout plus severe. — M. Charles Lemire 
nous a conduits aux principaux monuments laisses par les anciens 
maitres de I’Annam, les Cams, et, a defaut d’un bon texte, nous a 
donne quelques bonnes images*. — M. Camille Paris, a qui Ton devait 
deja un excellent itineraire de la route mandarine a etudie la limite 
septentrionale oii s’arretent en Annam les vestiges de la domination 
Came et de I’ancienne culture hindoue’. — M. H. Kern a rectitie une 
date mal lue par Bergaigne dans une inscription sanscrite du Cambodge 
encore inedite [Joura. Auat. d’aout-septembre 1882, p. 178; au lieu 
de 907, il faut lire 903) ; en meme temps il a donne du preambule de 
I’inscription un commentaire qui est lout un traite en raccourci de me?a- 
physique et de mytbologie bouddique mahayanjste'*. — M. Masse a 
traite des superstitions et des legendes qui s’attachent au cholera chez 
les Annamites ’. — M. G. Dumoutier a donue un ample recueil de 
miscellanees portant sur tout le domaine du folklore de I’Annam et du 
Tonkin". On regrette seulement que Tauteur perde parfois pied si vite. 
quaiid il s ecarte de I’observation directe. C’est ainsi qu'il croit que la 
version annamite du conte de Cendrillon (qu’il reproduit sans m6me 
mentionner ses devanciers) est contemporaine de la guerre du Pelopo- 
ne.se et de la muraille de la Chine, qui, selon lui, sont toutes deux du 
III® siecle avant noire ere. — On marche sur un terrain plus solide avec 
M. E. Aymonier. Son voyage a travers le Laos ne s’est pas fait toujours 
par <’es chemins faciles; mais, dans la relation maintenant publiee’, 

1) Aux rnonuiiienh aucicns dus Kuiins-, dans Le Tour du Monde, 29 decem- 
bre 1>S94. 

2) Voyage d’exploratwn de Hue en Cochinehine par la route mandarine- 
Paris, E. Lefoux, 1889. 

3) Rapport sur une mission urchcotogique en Annam ; dans le Bulletin de 
gi’oyraphie historigue et descriptive, 1898, n” 2. 

4) Orrr dc aantirf eener RudilhislRche Inscriptie uit Battambang; dans les 
4 erslagen en Vnledeelingen de I'Academie d'Amsterdam, IV, iii, 1899. 

5) Aoti(e sur Ic cholera d’apres la legende annamite-, dans les Actes du Con- 
gres de Paris (1897), II, p. 26.5. 

6,1 Etudes d\;thn .graph irreligieuse annamite : ibidem, p. 275. 

7; Mission Lti. line Aymonier. Voyage dans tr Laos. 2 vol. Paris, E. Leroux, 
1895. Forme les tones V et4I de la Bibliotheqiie d’etudespabWee par le Musee 
Guimet. 
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on ne rencontre pas de fondrieres. Quant a I’ouvrage plus considerable 
sui’ le Cambodge, qui est en cours de publication, les lecteurs de la 
/Jeuwe ont pu ^constater par les extraits parus ici-meme‘, combien il 
promet d’inlormations utiles. D’autres extraits seinblables ont paru 
dans \e Journal asialique^. Le premier volume, maintenant public^ 
qui contient la description du royaume actuel du Cambodge, a tenu 
toutes les promesses que donnaient les extraits. C’est I’oeuvre d’un 
temoin oculaire double d’un archeologue consomme. Le meme soin et 
Ja meme bonne methode se remarquent dans les monographies de I’au- 
teur sur le roi Yafovarman* et sur les inscriptions khmeres modernes 
d’ Angkor VatL 

C'est toute une bibliotheque que nous presente M. Adhemard Leclere, 
et il faut vraiment admirer ce labeur infatigable accompli dans un 
pa'_^ oil le climat rend le travail si difficile aux Europeens. Il n’est 
presque pas de genre derecherches que M. Leclere n’ait successivement 
aborde et souvent avec’bonlieur. J’ai deja eu I’occasion de mentionner 
quelques-uns de ces travauxL Les lecteurs de la Revue ont eu la pri- 
meur d’un auti'e’, qui est precisement de la sorte oil il reussit le mieux, 
le folklore, parce qu’il y trouve moins qu’ailleurs I’occasion d’aller se 
perdre dans de giandes theories. On trouvera en note une liste (incom- 
plete’) de ses autres publications qui rentrent dans le meme ordre ou 

1) Tome XXXVI (1897), p. 20 ; Le Cambodge et ses monuments. 

2) N“ de tnars-avril 1897 : m^me litre. 

3) Le Cambodge. Le royaume actuel. Paris, E. Leroux, 1900. 

4) Dans les Actes du Congres de Paris (1897), II, p. 191. 

•5) Les inscriptions du frenh Peun {Angkor V(t<j;flans Journ. usint., uuvem- 
bre-decembre 1899. — Les inscriptions du Bakan et la grande inscription 
d’ Angkor Vat-, ibidem, Janvier -fevrier, 1900. 

6) Cf. t. XLI, p. 168, note 4, et plus haul, p. 80. 

7) Tome XXXVllI (1898). p. 176 : Une version cambodgienne du « Jugc- 
rnent de Salomon ». A en juger par cet episode, ie jataka cambodgien du Mo- 
hosoth doit e;re une version assez fideie de I’hisloire du Mahosadha, « le pos- 
sesseur de la grande medecine », telle qu’elle est racontee dans VUmmagga- 
jutaka pali (n" 546). Tous les noms propres sont reconnaissables : Mohosoth = 
Mahosadha, Mithal-bauri = Milhik'ipuri, Vitereas = Videharaja, Severoth=: Si- 
rivaddha, Samanalevyor Sumanadevi, Cholleney — Culani, Banhchal-baurey = 
Panoiilapuri, etc. Quant aujugement meme, il reproduit de tres pres le recit piili 
(t. VI, p. 336 ed. Fausboli), ainsi que la version singhalaise traduite depuis 
longtemps par M. Rhys Davids. 

8) On en trouvera une plus complete dans son Buddhisrne au Cambodge, 
p. VII et via. 
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qui s’en rapprochent*. Dans tousces travaux, bien que la par tie philolo- 
gique soit en general tres faible, M. A. Leclere parait digne de confiance : 
caril est observateur et y parle de choses qu’il sail bien. On ne pent 
pas toujours en dire autant de ceux qui vont suivre. 

Le meins criticable est encore le premier en date, son traite en trois 
volumes du droit cambodgien II a eu I’occasion de bien observer le 
fonctionnement de ce droit et la pratique actuelle des tribunaux et, 
avec son industrie ordinaire, il a mis I’occasion admirablement a profit. 
Cependant ici deja on rencontre des speculations sur I’histoire du Cam- 
bodge et de ses institutions auxquelles I’auteur se livre d’autant plus 
volontiers qu’il y etait moins prepare. Dans sa traduction des Codes 
cambodgiens ”, c’est sa philologie qui est cruellemenf en defaut. 

La plupart de ces textes sont writs dans une langue plus ou moins 
archaique ; ils sont surtout farcis de termes sanscrits et palis dont^ les 
lettres indigenes paraissent avoir perdu I’usage et que M. Leclere, qui 
doit posseder un dictionnaire de Childers, est reiuit a deviner tant bien 
que mal, au petit bonheur. De la d'innombrables et parfois tres plaisants 

1) Cambod'je. Conics et Idgendes recueillis et publies en francais. Avec une 
introduclion par M. Leon Feer. Paris, Bouillon, 1895. — Deux contes indo- 
chinois; dans la Revue des traditions populaires, juin-septembre 1898. L’unest 
la version came de Cendrillon, dont la version cambodgienne fait partie du vo- 
lume precedent, et dont feu Landes avail publie la version annamite. L’autre 
est un conte recueilli de la bouche d’un sauvage Puong; il parait avoir quelque 
rapport avec I’arme sacree conservve par deux chefs sorciers des sauvage s 
Chreay, le roi du feu et le roi de I’eau, auxquels les rois du Cambodge payaient 
tribut. L'usage cessa sous le regne de Norodon et, depuis 1884 on n’a plus en- 
tendu parler ni des chefs, ni de I'arme sacree. Cette derniere assertion de 
M. Leclere ne parait pas lout a fait e.xacle; car r.’esl precisement depuis cette 
epoque que nous avons appris quelque chose de positif a leur sujet ; en fevrier- 
iiiars 1888, le capitaine Cupet a eu une entrevue avec le roi du feu et a ete en 
relation indirecte avec le roi de I’eau. — L’ instruct ion chcz les Camhodgicns , 
dans la Revue sdentifiquc, 28 septenibre 1895. — Ln divination chez les Cam- 
hodgiens; ihidem, 20 octobre 1898. De ce dernier travail on pent rapprocher un 
memoire recent de M. Pierre Lefevre-Pontalis : Recueil de talismans laoliens 
publics et d(crits. Paris, E. Leroux, 1900. Fait partie du tome XXV'I des An- 
nates du Musie Guimet. 

2) Recherchts sur la leg islalwn cambodgienne {droit price) . Paris; Challemel, 
1890. — Recherche:, sur le droit public des Cambodgiens. 1894. — Recherches 
sur la ligislation crirninelle et laprocedure des Cambodgiens. 1894. 

3) Les codes cambodgiens, publics sous les auspices de M. Doumer, gouver- 
neur general de 1 Indo-Chine fran^aise, el de M. Ducos, resident superieur de 
France au Cambodge. 2 vol. Pans, E. Leroux, 1898. 
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quiproquos. G’est I’abus de la speculation et le manque de veritable in- 
formation qui deparent ensuite ses « Rechercbes sur les origines brah- 
maniques des lois cambodgiennes s’. II y a tres peu de cboses specifl- 
quement bincfoues dans ces lois ; ce qui s’y trouve le moins, c’est une 
refonte systematique, consciente et faite de propos delibere de la legis- 
lation des brabmanes ; et c’est precisement ce que pretend y montrer 
M. Leclere. II voit le boudhisme triomphant proceder revolutionnaire- 
ment, ce qui pour lui est le supreme eloge, a la reforme du vieil ediCce 
brahmanique. Get edifice, c’est le Gode de Manu qui, pour lui, est sy- 
nonyme de droit hindou, de mtoe qu’il s’imagine que le preambule et 
autres elements cosmogoniques et pouraniques de ce Gode font partie inte- 
grante de ce droit. II s’est laisse leurrer par le titre de Tbommasattb et par 
le nom de Manusara (devenu ici, comme en Birmanie, nom d’homme), 
souvenirs deformes peu a peu sur la terre etrangere et appliques a des 
cboses bien differentes, et au lieu d’en chercber I’explication en Birma- 
nie, oil cette litteratura pseudo-hindoue est plus richement representee, 
il est alle droit pour la comparaison au Mdnavadharmacdstra. Bref, 
son memoire est une sorte de roman, fait pour agacer ceux qui savent 
et pour induire en erreur ceux qui _ne savent pas . 

Malheureusement tous ces defauts, parfois aggraves, se retrouvent 
dans son dernier ouvrage sur le bouddhisme cambodgien*. Des la pre- 
miere ligne de la preface, il nous avertit que « ce livre est non une 
etude sur le buduhisme ’ en general, encore moins une bistoire du Imd- 
dhisme au Gambodge. Il est une simple enquile sur le buddhisme cam- 
bodgien ». Que n’a-t-il tenu parole! Il aiirait pu faire un bon livre, 
tandis que celui qu’il nous donne en est parfois le contraire. Je ne 
m’arreterai pas a montrer sa connaissance imparfaite du brahmanisme 
et du bouddhisme en general, I’insuffisance de sa philologie et de son 
archeologie, le manque de methode qui lui fait imaginer une bistoire 
religieuse de I’Indo-Ghine oil il n’y a que plaies el bosses, guerres et per- 
secutions, I’intelligence pr6caire qu’il a de quelques-unes de ses sources 
ecrites et les soupgons que font naitre parfois ses informations orales. 
J’aurais trop a faire si j’entreprenais de donner de tout cela des exemples. 
J’aime mieux noter quelques-unes des principales informations que 

1) Paris, E. Leroux, 1899. Exlrail de la Nouvelle revue hhtorique de droit 
franrnis et itrangcr, scptembre-octobre 1898 et mai-juin 1899. 

2) Le Buddhisme au Camhodyc. Paris, E. Leroux, 1899. 

3) On doit ecrire Buddha, qui est un mot hindou ; mats il faut ecrire « boud- 
dhisme )), qui est un mol francais. 


6 * 
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nous devons a ce livre, car, malgre ces defauts, I’auteur y reste ce qu’il 
est, un observateur sagace, ingenieux, qui^ non seulement sail voir, 
mais rendre ce qu’il a vu. II est, je crois, a peu pres certain que la con- 
fusion que fait M. Leclere entre le brahman impersonnel, I’Etre absolu 
de la philosophe hindoue (M. Leclere I’appelle I’lncree (a7c)) et les 
Brahmas des mondes celestes, confusion qu’il impute a tort au boud- 
dhisme en general, lequel n’admet pas d’ Absolu, est faite au Cambodge 
pas les bouddhistes eux-memes, par les bonzes les plus lettres et, a 
d’autres egards, parfaitement orthodoxes. 11 parait tout aussi certain 
que, pour Tame, qu’ils appellent lin^a (terme qui n’a rien a voir ici 
avec le phallus, comme le suppose I’auteur, mais est une simple survi- 
vance du linga{carh'a] de la philosophie brahmanique, le corps subtil 
qui survit a la morl et accompagne Tame dans ses transmigrations), ils 
vont beaucnup plus loin que le bouddbisme orthodoxe avec son puggala, 
et qu’ils la reconnaissent comme une individualite permanente, sinon 
eternelle. Sur le culle enfin, ses fetes, ses sanctuaires, ses images, sur 
I’organisation du clerge, sur les compromis de toute sorte que le boud- 
dhisme a acceptes avec les croyances et les usages anterieurs et locaux, 
I’ouvrage est une vraie mine de renseignements qu’on chercherait vai- 
nement ailleurs. Encore unefois, pourquoi faut-ilque I’auteur n’aif pas 
rnieux tenu la promesse qu’il faisait au debut! 

Presque tous les travaux qui nous arrivent de la-bas sent entaches 
d’un triple defaut : defaut de culture philologique, delaut de bonne 
methode historique, defaut d’information speciale. Les causes n’en sont 
pas difficiles a trouver. Les travailleurs que nous avons en Indo-Chine, 
lonctionnaires et missionnaires, y arrivent avec une preparation profes- 
sionnelle tort estimable, mais qui n’est pas precisement celle qu’exigent 
les etudes auxquelles les rnieux doues et les plus actifs d’entre eux en- 
tiepiennent de se livrer la-bas. Ils ne sont ni philologues, ni historiens, 
ni archeologues ; ils ignorent les vieilles langues de I’lnde, sans la con- 
naissance desquelles il est impossible de toucher au passe du pays. Mais 
ils sont presque tous lettres, parfois meme trop ; car trop de litterature 
peut rendre ambitieux ; on ne se dMe plus assez de soi-meme, ni de 
lien. De plus, une fois arrives, ils ne trouvaient jusqu’ici rien autour 
d eux qui leur permit de combler ce deficit initial : ni centre d’etudes, 
ni bibliotbeques, ni musee dignes de ce nom. Si, malgre cela, quelques- 
uns, tels que feu Landes et M. Aymonier, out pu, comme d’instinct, 
s improviser philologues, il n’en est pas moms vrai que la moyenne 
reste scientifiquement mediocre et fait de la litterature. Il est certain 
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que la production de nos compatriotes est de valour moindre quo cello 
des Hollandais de Java et des lies, qui leur sont souvent inferieurs en 
culture genefale et litteraire, mais qui trouvent dans la societe de Ba- 
tavia ce qui faisait defaut a nos chercheurs, un centre d’etudes et de 
bonne discipline, avec un admirable outillage scientifique. C’est pour 
faire disparaitre cette cause d’inferiorite, qu’aete fondee, il y a deux ans, 
et richement dotee par M. Doumer, sous les auspices et la direction de 
I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres, X'Ecole francaise d’Ex- 
treine-Orient, a la tete de laquelle est place M. L. Finot et dont le pu- 
blic pourra bientot apprecier les premiers travaux. Mais il est evident 
que I’oeuvre de I’Ecoie, pour devenir vraiment fructueuse, ne devra pas 
se borner a ces travaux personnels de ses membres ; elle devra rayonner 
par son influence, par son enseignement direct ou indirect, et faire pe- 
netrer au loin de bonnes methodes de travail et un esprit vraiment 
scientifique. En sera^t-il ainsi? Des veterans, qui ne se doutent pas 
memo de ce qu’il leur manque, voudront-ils se grouper autour d’elle et 
accepter ses conseils? L’avenir nous I’apprendra : en attendant il faut le 
souhaiter pour le bon renom de la science franpaise et pour le succes 
de la mission que la France a assumee dans I’Extreme-Orient. 


A. Barth. 



NOTES ADDITIONNELLES * 

SUR LES MARABOUTS 

DANS L’ISLAM MA&HRIBIN‘ 


Depuis que ce m^moire a 616 6crit, nos recherches de ca- 
binet, denouvelles observations poursuivies en Alg6rieet an 
Maroc et la critique eclairee des orientalistes qui ont bien 
voulu s’interesser a nos travaux, nous ont sugg6r6 nonabre 
de vues nouvelles ; le moment n’est pas venu encore de les ex- 
poser : elles confirment du reste les quelques idees que nous 
avous d6velopp6es ici. Toutefois, nousavons cru devoir d6la- 
cher de notre dossier les quelques notes suivantes qui se 
rapportent directement aplusieurs des points que nous avons 
trait6s. 

T. XL, p. 357. — II est bien entendu que nous restons convaincu que des 
recherches approfondies amSneront dans I’Afrique du Nord les plus inleressantes 
decouvertes au sujet de la persistance des cultes antiques dans I’lslam; nous 
voulons dire seulement que jusqu’ici rien ou a peu pres rien de scientifique n’a 
etc fait dans cette voie. Nous ne connaissons pas encore le texte de la note sur 
le « Culte des Saints au Maroc » que M. Westermarck a lue au dernier Con- 
gres des Orientalistes ; mais nous savons que cet erudit sociologue vient de 
passer de longs rnois au Maroc pour y continuer ses etudes. 

P. 365. — Cependant on lit dans les Instructions de M. le Gouverneur gene- 
ral, en date du 25 janvier 1895, sur la surveillance politique et administrative 
ties hidigenes ulgeriens et des musulmans etrangers ■ « Dans beaucoup de lo- 
calites, il existe des koubba dont la garde est generalement confiee a des des- 
cendants des marabouts dont ces koubba renl’erment les tombeaux. — II est 

1) Voir les articles publics t. XL, p. 343 a 369; t. XLI, p. 22 a 66 et 289 a 
336. 
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arrive qu’on a donne a ces gardiens une investiture offlcielle; Al’avenir, FAdmi - 
nistration ne devra plus intervenir dans leur designation. Elle se bornera a 
donner son agreJbent officieux au choix de ces gardiens fait par les indigenes 
des douars ou des tribus interessees sauf, bien entendu, a s’opposer aux choix 
qui viendraieut a se porter sur des individualitfis qui pourraient nous susciter 
des difQcultes. « On ne peut s’empecher d’admirer ce texte ; il est clair en effet 
que le droit d’agreer ou non un candidat, joint a celui de s’opposer categori- 
quement a une candidature qui ne convient pas, constitue, entre les mains 
d’autorites comme celles qui administrent les indigenes algeriens, le droit pur 
et simple de nomination. Reste la distinction entre Yofficiel et Vofficieux, mais 
c’est la une nuance que nos indigenes saisissent peu. Ajoiitons du reste qu’il 
est, suivant nous, d’une excellente politique de ne jamais paraitre s’immiscer 
dans ces sortes d'affaires ; o’est evidemment la I’esprit du texte qui nous occupe. 

T. XLI, p. 22. — La question de revolution du mol mrdbet' est peut-etre 
plus complexe que notre exposition ne le donne a entendre. En effet, d’une 
part, M. Goldziher nous signale des textes orientaux ou le mot mourdbat'a est 
pris dans le sens de : « action d’adonner son hme assidument au service de 
Dieu » {’Ainel-’alam, d’auteur incertain, et son commentaire turc, Kazan, 1886, 
p. 210) ou dans des sens metaphoriques analogues [Zorqdni sur le Mouwat'l'a, 
ed. du Caire, I, 126, pour le mot ribdt'). « Je pense, ajoute-t-il, au sujet du 
premier texte, que c’est la le point de depart de la signification de ce mot dans 
le systems des ascetes maghribins. » Ce resultat n’est pas inconciliable avec 
I’hypothfese que nous avons d4veloppee ; il est probable en effet que ces mots 
de ribdt', mourdbilf, mourdbat'a, ont regu des acceptions differentes se rappor- 
tant d’ailleurs toutes au sens primitif de la racine (her) et qu’ils ont evolue 
parallMement dans ces di verses acceptions pour, finalement, confondre plus ou 
moins leur signification premiere el leur signification ascetique. D’autre part, 
nous avons pu constater personnellemenl que sur toute la cote du Maroc (et il 
en est sans doute de meme a I’interieur) le mot mrdbet', quoique compris par- 
tout est relativement peu employe pour designer un saint ; on se sert plutotdu 
mot a'lleh' ou du mot fqir ; I’expression mrdbet' implique particulierement dans 
ces pays le caractere hereditaire de la sainlete. Il y a encore sur la cote des 
families porlant le nom propre de Mrdbet' et qui descenJent d’un mrdbet', guer- 
rier, et cette acception du mot n’a pas entierement cesse d’etre entendue. 

P. 30. — Sur mawldyu, voy. Ibn Kbaldoiin, Berbi'res, trad, de Slane, I, 
p. 31. 

P. 35. — Sur Idlla, cf. Stumme, Gramm, d. tiuiis. Arab., Leipzig, 1896, 
51 et 52, n. 3. 

P. 36. — Sur dddda, cf, Hanoteaux, Pois. pop. de la Kab. du Jurjura, 
p. 381, n. 1 ; Stumme, op. laud., 52, n. 3. — Signalons encore, dans les Beni 
Bou Zeggou du Maroc, une fraction appelee Ahl Dddda 'AU (de La Mart, et 
Lac., I, p. 170). 
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p 38_ Au Maroc on emploie mdhell et non dhellUa pour designer le para- 

sol. 

P. 40. — M. Margais, directeur de la Medersa de.Tlemcenf nous fait con- 
naitre que, d'apres ses observations personnelles, la denomination de mrdhet’ 
est souvent employee en opposition a cede de cherif, pour designer plus spe- 
cialement les descendants d'Abou Bekr. 

P. 41. — M. Le Chatelier insiste, avec raison, dans I’introduction de son 
remarquable ouvrage, L’Islum dans I’Afrique occidentale, sur I’inaportance du 
cherifat au Maroc. Sur les cherifs du Maroc, il faut consulter surtout Ed-dorr 
es-sani fi ba’adh man bi-FtU min an-nasah el-h'asani de ’Abdesselam ben Et'- 
T'ayyib el-Qacliri, imprime a la suite de VJehrdf ’ala nasab el-aqfdb el-ar- 
ha’a, du meme auteur (Fez, 1309). 

p, 45, — Des lettres orientaux effarouches par ce mot mechich, peu expli- 
cable en arabe, le donnent comme une alteration de bechich, nom de bon 
augure et qui veut dire : « affable » (Goldziher, Ueber die Eulogien* der 
Muhamm., Z. D. M. G., 1896). — Au sujet de mezoudr, Ylchrdf s’exprime 

ainsi, dans la chaine genealogique (p. 4) : « tils de Sellam, fils de leur 

mezoua", qui etait lui-mdme fils de H'aidara, fils de Moh'ammed, fils d’Idris ». 
II y a toujours en effet a Ouazzan un mezoudr qui est cboisi parmi les cherifs 
pour administrer la zaoiiia et agree, sinon designe, par le makhzen. Quoi qu’il 
en soil, le point faible de la chaine est evident. — La renommee de Sidi ’Abd- 
esselam ben .Mechii'ii est telle que I’auteur de Ylchrdf n’besite pas a le faire 
llgurer parmi les quatre poles, en compagnie de Sidi ’Abdelqader el-Djilinl, 
Sidi ch-Childzili et Sidi 1-Djazouli. On remarquera le caractere essentiellement 
magfanbin de cette association. Des recueils de prieres de Sidi ’Abdesselam 
ben Mechich se trouve dans loutes les bibliotheques ; cf. par ex. Catal. de la 
mbl. d' Alger (a la p. 578 ft. ile I’lndex, il semble y avoir une petite con- 
fusion entre Ibn Mechich et Ech-Chadzili), Ahlwardt, Verz. d. arab, Hschr. d. 
koniyl. Bibl. z, Berlin, III, p. 421, donne notre saint comme un cherif h'osei- 
nien : il faut lire « h'asanien >■. 

P. 46. — Nous devons cependant dire ici que nous avons voyage au Maroc 
avec un Beqqali qui nous a energiquement affirme etre un noble descendant 
d’Idris. 

P. 47, — Pour designer le tombeau d’un marabout, on se sert generalement 
au Maroc du mot siyyed. 

P . 49. — Au Maroc, lorsque nous demandionstrop indiscretement au gr6 de 
notre interlocuteur le nom d’un saint dont nous designions le tombeau, on 
nous repondait que c etait Sidi JUa’roitf (celui qui est connu). M. Rene Basset 
nous fait connaitre que, dans sa mission chez les Traras, il a trouve plusieurs 
Si'li ilokhfi etun Sidi Gherib. 

P. 56. — Cf. Abbe Blanchet, Apologues et nontes orientaux, ed. de 1784, 
p. 17, VII : L' Aendtimie silencieuse. 
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P. 58. — Au lieu de moudlin el-bled, on dit aussi ridjdl el-bled, 

P. 65. — ■ M. Rend Basset nous communique la note suivante ; « Saint Louis, 
comme j’ai pu m’en convainere a Tunis et a Carthage, est confondu avec Sidi 
Bou Sa’id : une-^radition musulmane pretend qu’il se fit musulman avanl de 
mourir. II est curieux qu’Ibn Chakir ei-Koutoubi. dans son Paoudt el-Ouafaydt, 
t. I, p. 83, lui ait consacre un article intitule : Le prince francais. — Pour le 
baron de Ripperda, il faut voir I’ouvrage de Syveton ; Le Baron de Ripperda 
d'aprh des documents inidits des archives de Vienne et de Paris . » 

P . 66. — Ah'med ben Khaled en-Ndciri es-Slaoui est mort il y a environ 
trois ans. II avail ete ’adel de la douane dans plusieurs villes, en dernier lieu a 
Casablanca et a Mazagan. On salt que ces charges sont fort lucratives. 

P. 291. — G’est, dit-on, a Massat, dans le Sous, que se levera le Mahdi. Cf. 
les autorites citees par R. Basset, dans sa Relation de Sidi Brahim, n. 4, p. 5-7. 
Nous avons constate dernierement que cette legende est generalement accredi- 
tee parmi les Souasa. 

P» 311. — M. Leriche, de Casablanca, qui connait bien le tombeau de Lalla 
Mimouna Taguenaout, nous fait remarquer que ce mot berbere veut dire « la 
negresse ». C’esl en effet t « celle qui est originaire de Dienne ». 

E. D. 


6 aoit I'JOo. 
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Seidel. — Anthologie aus der asiatischen Volkslittera- 

tur [liivtrdfjQ zur VoU;s-uiid Ter BandL — Weiimr, 

lilmil Felber. 1898, .xn et 396 pages. 

« 

M. Seidel a voulu donner dans ce volume la traduction d’extraits 
choisis dans les (lifferente.s iitteraturespopulaires ducontineiit asialirjue; 
on voitqu’il ne peutmanquer d’inleresser les personnes. tres nombreuses 
aujourd'hui,qui prennent plaisir a ces eludes si dedaignees jadis. L’au- 
leur pouvait choisir entre plusieurs plans differents; il s’est decide pour 
le plus simple, qui,s’il n’est pas le plus scientifique, a I’avantage de ne 
pas toucher a une foule 'le questions elhnographiques et linguistiques 
qui ne seront pas reglees de longtemps. D’ailleurs, du fail que plusieurs 
peuples appartiennent a la meme unite ethnographique ou a la merne 
tamille linguistique, il ne s’ensuit pas forcement qu’ils aient subi un de- 
veloppement intellectuel paralleleet que leursl literatures aient la moindre 
res.semblance. 11 est certain que les habitants actuals de I'lran et les 
Jindous du Dekkan appartiennent a la meme race et parlent des 
dialectes qui derivent d’un meme tronc linguistique, et Eon .sail qu’il 
n’y a meme pas a comparer la iitterature musulmane de la Perse avec 
les ouvrages qui ont ete edits par les Hindous rebelles a I’lslam. Peut- 
elie M. Seidel auruit-il pu adopter un quatrieme plan, qui, a mon avis, 
eut ete preferable et qui aur.iit consisle a grouper les Asiates d’apres la 
civilisation qu ils ont adoptee. Il y a infiniment moins de distance entre 
un Turc de Kashghar ou de Yarkend dont les ancetres ont ete musul- 
mans depuis des siecles et un Turc de Constantinople qu’il n’v en a entre 
un Chinois musulman et un Cbinois qui est reste tidele au culte tradi- 
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tionnel de I’Empire du Milieu. Les populations asiatiques sont essen- 
tiellement transformables et regoivent plus que toutes les autres I’em- 
preinte de la civilisation qu’elles ont ete contraintes d'accepter; il n’y 
a pas en Asie d’autre forme que la forme religieuse, car les formes poli- 
tiqueset administratives y sont foncierement variables et n’ont d’ailleurs 
aux yeux des Orientaux qu’une valeur toute secondaire a laquelle ils ne 
s’attachent guere. C’est ce qui explique comment les Khalifes, puis les 
Seldjoukides, les Timourides, les Osmanlis ont pu reunir sous le meme 
sceptre des populations aussi heterogenes que celles qui composent 
I’Empire austro-hongrois, sans se heurter a des impossibilites absolues. 
Qu’ils fussent tartares, turcs, persans, arabes, syriens, egyptiens, les 
sujets d’Haroun comme ceux de Melik-Shah etaient avant tout musul- 
mans et toutes les considerations politiques, ethnographiques et sociales, 
dont ils avaient parfaitement conscience, disparaissaient devant la con- 
sideration religieuse. . 

II faut reconnaitre d’ailleurs qu’il est loin d’etre facile de repartir 
exactement toutes les populations de I’Asie en divisions basees sur le 
degre de civilisation auxquelles elles sont arrivees et qu’il faudrait, 
pour arriver a un resultat seulement passable, diviser I’Orienf en autant 
de parties qu’il s’y trouve de formes religieuses reellement indepen- 
dantes 'et subdiviser ensuite ces divisions, ce qui ne peut 6tre fait pour 
cbacune d’elles que par un specialiste trte au courant de I’objet de ses 
etudes. 

Je crois que M. Seidel s’est un peu trop tenu au litre de son livre et 
qu’il en aexclu plusieurs documents de litterature populaire qui y au- 
raient ete parfaitement a leur place ; il est evident que la frontiere qui 
separe I’Asie de I’Europe est tres nettement marquee sur tous nos atlas, 
on peut meme dire qu’elle Test beaucoup trop nettement. E'Oural est-il 
bien une ligne de demarcation ethnographique ou linguistique entre 
les deux parties septentrionales de I’Ancien Monde, c’est ce que personne 
aujourd’hui n’oserait soutenir raisonnablement, et cette longue cbaine 
de montagnes ne forme meme pas une frontiere politique, puisque ses 
deux versants appartiennent a la meme couronne. D’ailleurs quand 
bien meme la Russie d'Europe et la Siberie avec les Turkestans forme- 
raient deux Etats independants, il serait impossible a tous les points de 
vue, historiquement, ethnographiquement et linguistiquement, de les 
separer. Quelle difference y a-t-il entre les Turcs des steppes du gou- 
vernement d’Astrakhan et ceux des steppes kirghizes dont les uns 
sont politiquement europeens et les autres asiatiques. Les Kalmouks du 

7 
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gouvernement de Novo-Tcherkask ne peuvent pas non plus etre separes 
des peuples lures d’Asie. Les Finnois eux-memes qui se rattachent de 
plus loin a ce tronc turc ne doivent pas etre consideres comme appar- 
tenant aux groupes ethnographiques et linguistiques d’Europe, mais 
bien a ceux d’Asie > 

Le choix des extraits donnes par M. Seidel en traduction allemande est 
generalement bien fait et la encore I’auteur a dii se heurter a plus d’une 
difficulte; il n’est pas toujours aise de determiner, surtout en Orient, si 
line oeuvre appartient a la litterature savant e ou a la litterature populaire. 
A quelle categorie appartient le Gulistan de Saadi, dontle dernier paysan 
persan sait au moins quelques vers par coeur ? Le Skah-ndmeh de Firdousi 
est evidemment une oeuvre trfes savante et cependant il n’y a guere de 
Persan qui ne puisse continuer un episode dont on lui recite le prgmier 
vers. Toutefois M. Seidel n'aurait pas du donner des extraits, si courts 
soient-ils,deNesimi et de Nevai, surtout de Nevai, comme specimens de 
la litterature populaire du Turkestan. Sultan Barber, le conquerant de 
ITnde, raconte dans son Autobiographie, qu’a son epoque.tout lemonde 
du cdte d’Endidjan comprenait les vers de Nevai. C’est possible, mais je 
crois que Sultan Baber a voulu dire que la langue de Nevai etait celle 
qui se parlait couramment a Endidjan et rien de plus. Mir Ali Shir 
N^vai n’a jamais ete un poete populaire; riche, grand seigneur, titulaire 
d’un des plus hauls grades de I’armee, il n’ecrivit jamais que pour la 
cour des Timourides du Turkestan qui etait le rendez-vous de tout ce que 
le monde turc et persan comptait de mieux en fait de litterateurs et 
d’artistes. Autant vaudrait citer le nom de Sultan Hosein Baikara que 
celui de Nevai. 

Ces quelques remarques ne sent point faites pour diminuer en quoi 
que ce soit la valeur de ce livre qui renferme sous un format commode 
une foule de documents epars dans des centaines de volumes d’abord 
quelquefois difficile et dont M. Seidel a dresse une table, ce qui per- 
mettra aux personnes desireuses de continuer ce genre d’etudes de 
savoir a quel ouvrage s’adresser. 


E. Blochet. 
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Paul Regnaud. — Etudes vediqueset post-vediques [Annales 

de I’Uniuositij de Lyon, fasc. XXXVIIl). — Paris, Leroux,1898. 

M. Paul Regnaud a pense que, pour demontrer I’excellence de sa me- 
thode d’exegese, le meilleur moyen etait de I’eprouver par la traduction 
abondamment commentee d’un hymne vedique et d’une Upanishad. Afin 
que I’experience fut vraiment concluante, il a choisi un des morceaux 
les plus difficiles du Rig-Veda, I’hymne I, 164. Une tentative faite dans 
des conditions aussi loyales merite qu’on I’examine avec sympathie et 
sans parti-pris. 

I^e systeme de M. R. repose sur un postulat qu’il a formule de la 
maniere suivante : «. Les hymnes vediques... sont des instruments es- 
sentials de I’acte sacre; ils le concernent et ne concernent que lui. Ils 
ne celebrent que les phenom^nesqui s’y rapportent. » Comme d’ailleurs 
cet acte lui-m4me consists exclusivement dans I’allumage du feu, c’est- 
a-dire dans I’union d’elements liquides et d’elements ignes, on voit que 
le Rig-Veda tourne tout entier autour d’un tres petit nombre d’idees tres 
simples, ressass4es a I’infini. Libation muette ou crepitante, feu flam- 
bant ou eteint, c’est sous mille noms divers ce qu'on trouve partout dans 
les textes vediques. Indra et les Apvins sont des aspects du feu ; rita, 
bhuvana, namas, manas, etc. sont des noms de Soma ou de la libation. 

G’est, comme toujoms, I’etymologie qui est mise a contribution 
pour demontrer la legitimite de ces identifications. La langue vedique 
est si pres de ses origines qu’on peut se tenir pour assure que les mots 
y ont encore leur sens primitif. Or beaucoup de vocables se laissent 
ramener a desracines qui signifient ou paraissent signifieriiaYf^u', couler, 
chanter. On voit par consequent que c’est bien le feu et la libation 
chantante que designent ces mots et leurs congeneres. 

M. R. s’est servi de sa theorie pour interpreter le Rig-Veda, et de 
I’interpretation obtenue pour prouver la justesse de la theorie. En user 
ainsi, ce n’est pas necesairement encourir le reproche de tourner dans 
un cercle vicieux. Si la theorie est donnee comme provisoire, le procMe 
n’a rien que de legitime ; et s’il se trouve que I’hypothese mise aux 
prises avec les faits les explique sans les violenter, elle acquiert un 
tres haut degre de probabilite. Voyons done comment la theorie de 
M. R. s’est comportee au contact du morceau qu’elle est censee eclairer. 

T1 y a dans I’hymne I, 164 des strophes tres difficiles, el d’autres 
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dont le sens est evident ou tout ou moins entierement probable. Les 
premieres ne semblent pas recevoir de bien eclatantes lumieres de I’exe- 
gese de M. R. Prenons, par exemple, le debut meme dd^ I’hymne. On 
pent le traduire ainsi, en reconnaissant qu’ici comme souvent, traduire, 
helas ! ce n’est point interpreter : « Celui-la c’est I’antique et beau sacri- 
ficateur; son frere, qui est au milieu^, est I’eclair (?) ; un troisieme frere 
a le dos convert de beurre. J’ai vu la le maitre de la maison avec ses 
sept fils. » Comme le troisieme frere est en tout cas le feu qui brule 
chez les hommes, si le deuxieme est le feu de I’eclair (Grassmann, 
Ludwig, Deussen), il y a bien des chances pour que le sacrificateur soil 
le feu qui brille dans le soleil. Ils sont freres : ils sont un. Agni est le 
maitre de la demeure celeste, atmospberique et terrestre. Chef de fa- 
mille, il a des fds qui, peut-etre, sont les sept Hotars accomplissant le 
sacrifice dans le ciel, dans I’orage et sur la terre. * 

Pour M. R. , les trois freres sont trois etats differents des elements ignes 
du sacrifice; le premier est Paine, c’est-a-dire celui qui, offrant la li- 
queur sacree et personnifiant le Soma allume, vient avant les autres; 
le deuxieme semble 6tre le feu sacre considere comme pointu ; le troi- 
sieme est le feu sacre au moment oii les libations alimentent ses flammes ; 
le pere de famille personnifie le Soma enflammd ; les sept fils sont la 
pour detainer les flammes du sacrifice. — Franchement, est-ce la com- 
menter le Rig-Veda? n’est-ce pas bien plutot imposer aux textes une 
exegese toute faite, etles y plier couteque coute? 

Venant apres le vers 15, il n’y a guere de doute que le premier pada 
du vers 16 ne s’applique aux mois de I’annee ; « Ce sont des femelles 
(ils donnent naissance a toutes choses), et I’on me dit que ce sont des 
males (le mot imh est masculin) ». Mais le systeme de M. R. est un lit 
deProcuste sur lequelil couche et levers 15 (les six paireset le septieme 
qui est seul, cesont des flammes et des libations), et le vers 16, ce qui 
nous vaut I’explicalion que voici : « Les libations enflammees sont des 
femelles, si 1 on considere que le feu sacre en sort; ce sont des males, 
en tant qu on se represente le meme feu sacre comme issu de I’accou- 
plement de la partie ignee, jouant le role de femelle, avec la partie 
liquide jouant celui de male ». Certes, la poesie vedique cache trop 
souvent, sous un faux semblant de profondeur, la puerilite et la niai- 
serie ; mais si finterpretation de M. R. etait fondee, elle serait divaga- 
tion toute pure. 

Ilya heureusement dans le meme hymne des parties dont le sens est 
beaucoup plus clair ; mieux que les enigmes dont il fourmille, elles 
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peuvent servir de pierve de touche pour apprecier la methode employee 
par M. R. Voici, par exemple,la strophe 51,quisignifie : « C’est la meme eau 
qui monte et^^ui descend jour apres jour ; les pluies fecondent la terre, 
les Agnis fecondent le ciel » . Le poete evidemment a voulu etablir une 
correlation entre le sacrifice et la pluie; c’est la une des idees familieres 
aux auteurs des hymnes. M. R. fraduit et commente ; « Cette meme 
eau va (simultanement) en haul et en has au moyen des jours (brillants, 
— figures des flammes sacrees). — Les liquides vivifient la terre-liba- 
tion (la produisent) ; les feux vivifient le ciel ( — feu) » . Commentaire ; 
L’eau de la libation s’eleve sous la forme de flammes et a I’aide des 
flammes ; et elle est censee descendre quand elle ne monte pas, quand 
elle est inerte, inactive, etc. (p. 52 sq.). On pent voir aux vers 23 et 24 
un autre exemple caracteristique des partis-pris de M. R. 

.C’est peut-etre la poursuite du paradoxe qui a empeche M. R. de voir 
I’idee qui est a la base de I’hymne tout entier et que M.Deussen a heu- 
reusement mise en lumiere : les enigmes de I’univers se resolvent d’une 
part par la notion de I’unite essentielle des phenomenes, qui ne sont 
multiples qu’en apparence ; de I’autre, par la liaison intime et neces- 
saire de I’ordre dans le sacrifice et de I’ordre dans 1’ uni vers. La pre- 
miere de ces idees est exprimee nettement au v. 46 : « On I’appelle 
Indra, Mitra, Varuna, Agni; c’est I’oiseau celeste aux belles ailes. 11 est 
un, mais les poetes le nomment de noms multiples, Agni, Yama, Mata- 
rifvan » , Comme (on pouvait s’y attendee, ce vers caracteristique, d’apiAs 
M R., ne fait que rdpeter une fois de plus qu’lndra, Mitra, etc., sont 
des noms du feu sacre. 

Au fond, ce que M. R. a demontre, ce n’est pas la verite de la doc- 
trine enseignee dans ses Premieres foimes de la religion et de la tradi- 
tion, c’est la complaisance avec laquelle les hymnes se pr&tent a n’im- 
porte quelle interpretation. 11 est vrai que cette demonstration etait faite 
depuis longtemps. La methode est telle d’ailleurs qu’on pourrait, je 
pense, I’appliquer avec un succes egal a toute autre litterature. 

* * 

On sait quel est le dogme fondamental de la philosophie religieuse 
enseignee dans les Upanishads ; Le principe psychique que chaque 
homme sent en lui-meme, dtman, est identique au principe divin qui 
anime I’univers, brahman. 11 n’y a pas d’autre rdalite que I’atman. Le 
monde infmiment multiple n’est que la forme phenomenale de I’atman 


un. 
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M. R. s’est demande quelle est la source du pantheisme des Upani- 
shads. L’anciennete de cette doctrine exclut I’hypothfese d’un emprunt; 
elle est Lien indienne d'origine. D’autre part, elle est trop contraire a 
Texperience pour etre nee de I’observation direcfe des faits. 11 ne reste 
plus qu’une explication possible, c’est qu’elle ait ses racines dans les 
textes vediques. 

II y a done au moins en germes des idees philosopLiques exprimees 
dans le Rig -Veda V Que non pas ! M. R. ne selasse pas de repeter que les 
formules vediques sontliturgiques et ne sont que cela. L'hyrnne fameux 
X, 129 {nasad rhln no saddsU...) n’est philosophique que dans Pima- 
gination de ses interpretes. Ce texte « ne vise ni la mort ni I’immorta- 
life reelles, mais Lien I’etat equivoque des elements du sacrifice qui ne 
sont ni la mort quand le sacrifice a lieu, ni la vie (la non-mort, I’im- 
mortalite) quand le sacrifice est suspendu ou que ses 61em ents sont ina^- 
tifs (p. 92). 

Ces formules, mal comprises, entendues dans un sens litteral quand 
elles etaient figurees, par le jeu fatalement mecanique d’une Evolution 
dont les auteurs des Upanishads ont ete les instruments inconscients, se 
sont epanouies en theoremes metaphysiques, quelquefois profonds, plus 
souvent puerils. 

Pour demontrer cette these, M. R. nous ofire, dans son texte et avec 
une traduction, le Kathaka-Upanishad; un copieux commentaire a pour 
but de prouver que ce traite n’esl a bien des egards qu’un centon de 
formules et de mots vediques employes par I’auteur pour enoncer une 
idee toute diflerente de celle qu’ils exprimaient dans leur texte original. 

Ghaque vers, ou peu s’en faut, est suivi de I'indication des « emprunts 
et reminiscences vediques ». II y a dans le nombre des rapprochemenls 
frappants qui assurent a cette etude une valeur durable Certes on savait 
deja que les auteurs des Upanishads avaient fait effort pour rendre leur 
pensee au moyen ds tours pris au Veda, mais je ne crois pas que la 
demonstration en ait ete jusqu’ici fournie d’une maniere aussi com- 
plete. Et certains de ces rapports verbaux sontvraiment instructifs. C’est 
ainsi que dan^i vaill III, 4 les mots tndriijdni hatjdti d/iur « les sens, 
dit-on, sont des chevauxD,ne sont sans doute qu’une adaptation de I’ex- 
pression vedique 'indriyd kayd « les chevaux d’Indra ». M. R. a signaie 
dans Rv. If. il, 10 I’origine de cette grande crainfe, mahud hhayam, dont 


1) tl est juste d'ajou 
nondire de reiiiarques 


ter que le commentaire lui-raetne renferme un assez grand 
inti'ressantes de metriaue et d’exegese proprement dite. 
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il est question valli VI, 2, et qui parait enigmatique a M. Deussen. Tout 
lecteur non prevenu reconnaitra par consequent que le Rig-Veda et les 
Upanishads sont lies par une tradition ininterrompue, et qu’un travail de 
rapprochement^, comma celui auquel s’est livre M.R., est d’une grande 
utilite pour retrouver les origines de la pensee et de la phraseologie 
brahmaniques. 

Cequinecessiteaucontraire d’expresses reserves, c’est I’affirmation que 
cette tradition est purement verbale;quela pensee exprimeeau moyen de 
bribes arracbees au Veda n’est pas anterieure a cette expression m6me, 
mais qu’elle est nee des formules liturgiques, a I’insu en qnelque sorte 
de ceux chez qui elles ont inconsciemment eveille les premieres spe- 
culations. Or c’est sur ce point que porte tout 1' effort de la demonstra- 
tion tentee par M. R. II explique par exemple comment I’idee que I’etre 
est^sorti du non-etre est issue, par suite d’une meprise, de la formule 
qui celebrait le feu manifeste succedant au feu non-manifeste ; le dogme 
qu’on acquiert le salut^ c’est-a-dire Timmortalite, par la vraie science, 
serait ne de ce que « la transformation liturgique des eaux sacrees en 
flammes sacrees... est accompagnee du crepitement de celles-ci, c’est-a- 
dire d’un chant-science » (p. 62) ; lasyllabe om. « qui resume la science 
sacree et qui en est pour ainsi dire la formule mystique, n’etait probable- 
ment a Torigine qu’une sorte d’onomatop6e pour designer et imiter le cr6- 
pitementdufeusacrd » (p.ll2). C’est parce que les auteurs des Upanishads 
auraient a la fois garde fidelement le souvenir des mots et oublie leur 
sens, que le Rig-Veda peut nous aider a comprendre Torigine des idees 
brahmaniques, mais qu’en revanche celles-ci sont radicalement impuis- 
santes a nous eclairer sur la signification des hymnes eux-memes. 

Si M. R., a Tappuide sa these, apportait des arguments convaincants, 
il faudrait Taccepter, quelque invraisemblable qu’elle soit a priori. 
Mais ici encore nous ne trouvons dans son livre qu’une serie d’affirma- 
tions, accompagnees d’une interpretation laborieuse, qui s’evertue 4 
introduire dans les textesla preuve qui fait defaut. Aussi le voit-on sans 
surprise abandonner les precedes ordinaires, ceux m§mes qu’il suivait 
autrefois quand il traduisait de longs fragments des Upanishads dans ses 
Materiaux pour servir d I’histoire de la philosophie dans I'lnde (1876 
et 1878). Il met deliberement de cote les commentaires indigenes et 
n’utilise jamais les textes paralleles. Pourquoi agirait-il autrement? 
Gommentateurs et auteurs sont tout aussi ignorants les uns que les 
autres du sens primitif et reel des formules avec lesquelles ils jonglent. 
Il n’y a done qu’un moyen d’arriver a la verite, c’est, une fois eonstatee 
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I’origine vedique des formules, de se reporter a leur valeur premiere. 
Comme de plus M. R. demeure fidele a son principe de laisser aux 
mots le sens etyraologique qu’il leur attribue, il aboutit a des traduc- 
tions bizarres, quelquefois inintelligibles, dont il me faut*donner un ou 
deux exemples. 

44 (p. 111). Traduction : « Ailleurs que dans la regie et 
dans ce qui n’est pas la regie ; ailleurs que dans ce qui est fait et ce qui 
n’est pas fait ; ailleurs que dans ce qui est produit et ce qui le sera, — 
cet objet que tu vois, revele-le . » Commentaire : « L’idee fondamentale du 
vers est que toutes les conditions du mortel doivent etre franchies pour 
qu’il devienne immortel » *. 

Va/li II, 16 (113) Traduction : « G’est le brabman imperissable ; c’est 
le supreme imperissable. Aprfe avoir connu cet imperissable, celui qui 
le desire I’obtient*. » ^ 

Il est inutile de multiplier les citations ; d’un bout a I’autre, c’est le 
meme souci de substituer au sens traditionnel, classique des mots, un 
sens etymologique plus ou moins hypothetique, de donner par conse- 
quent des traductions dont la fidelite apparente trahit souvent la signifi- 
cation reelle du texte. Ici comme dans la premiere 6tude, grdce a I’ety- 
mologie toujours complaisante, c’est la libation qu’on retrouve sous les 
noms les plus divers ; hommage (nawas), pensee (?na«n^).saison(eamail, 
richesse {vit(a), ordre irita), domination {kshatra), devotion {by'ahman), 
syllabe (aAs/mra), les deux aranis m4me; il n’est pas jusqu’a tfAruuo, 
solide, qui ne soit a I’occasion une epithete de I’element liquide. 

Exclusivement preoccupe de ramener toutes les phrases de TUpanishad 
a I’element liturgique qui aurait ete pourelles comme la cellule initiale 
d’ou seraient sorties par une evolution n&essaire les speculations ulte- 
rieures, M. R. a laisse de cote Tinlerprefation generate du texte qu’il 
etudie. A lire ce morceau, oil les vers sont separes les uns des autres 
non seulement par leur traduction, mais par tout un appareil de citations 

1) Il s’agit en realite de I’atman, etre infini, absolu, souslrait a toutes les 
conditions de moralite, de cause et de temps, qui semblent determiner I’exis- 
tence dans le monde des apparences. Traduire par consequent ; « Ce que tu 
vois etre en dehors du bien et du non-bien [dharma, adharma], en dehors du 
fait et du non-fait. en dehors du devenu et de ce qui deviendra, fais-le moi 
connaitre. » 

2) « Cette syllabe {ahkara = om) , c'est brahma ; cette syllabe, c’est la 
chose supreme ; quand on connait cette syllabe, quoi que ce soit qu’on {yo yad) 
desire, on I’obtient. » 
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et de commentaires, on perd de vue I’ensemble; il semble que cbaque 
vers vaille pour lui-meme. G’est a peine si le lecteur se rendra compte 
des raisons qui amenent Naciketas dans le royaume de Yama. 

En somme, il y a des liens etroits entre le Rig-Veda et les Upanisbads. 
Ges liens sont souvent purement verbaux, M. R. I’a surabondamment 
demontre, mais ils sont aussi d’ordre spirituel. Le Veda contient en 
germe les doctrines qui s’epanouiront dans les Upanisbads. Je prends un 
exemple dans lestextes memes qui ont efe reunis par M. R. Entre Rig- 
Veda, 1, 164, 46 et Ka<b.-Up. V, 12, le rapprocbement s’impose, pour 
le sens comme pour I’expression. Des deux, cotes, on met en opposition 
I’unite reelle {ekam) et la multiplicite apparente {bahudhd) ; dans le Rig- 
Veda, le sage decouvre celte verite au fond des apparences menleuses; 
dans rUpanishad, c’est Vdtman qui rend (en apparence) multiple une 
foi^me (en realite) une. 

* 

* « 

» 

Les hymnes vediques, par le vague m6me de leurs formules, se prStent 
aux experimentations les plus osees; et puisqu’enfm il est hors de doute 
qu'une bonne partie de leur phraseologie a passe dans les textes brab- 
maniques posterieurs, on ne voit pas pourquoi ceux-ci se montreraient 
plus refractaires. M. R. ne s’est pas contente d’appliquer a la litterature 
sanscrite ses precedes d’exegese ; il a une foi si entiere dans leur legiti- 
mite qu’il les a portes sur le terrain bien autrement solide et connu de 
la litterature grecque. Ge sont les parties lyriques Agamemnon d’Es- 
chyle qu’il a choisies pour son experience; un appendice de pres de 50 
pages nous en apporte la traduction annotee. 

Ici, M. R. s’est propose un double objet. Il a voulu d’abord montrer 
que dans bien des cas les phrases les plus enigmatiques du vieux poete 
grec ne sont que le developpement, a peu pres inconscient, des antiques 
formules de la liturgie indo-europeenne ; un des genies les plus puissam- 
ment originaux el createurs se serait done, comme les auteurs des Upa- 
nishads, exprime a son insu au moyen de tours traditionnels dont le 
sens primitif etait oublie. 

Et puis, tandis que d’autres traducteurs, comme M. de Wilamowitz, 
se sont ingenies a reproduire I’original dans son esprit, de maniere a 
procurer, si possible, au lecteur moderne une impression analogue a 
celle que recevait le spectateur antique, e'est, comme pour les textes 
sanscrits, une interpretation etymologico-litterale que M. R. nous 
donne, une interpretation dans laquelle il ne recule devant aucun pa- 
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radoxe;, et qu’il rend encore plus etrange en y semant a foison les 
majuscules. Pour ne pas allonger outre mesure cet article, jemeconten- 
terai d’un unique specimen. Voici comment M. R. rend les vers 1507- 
1512 adresses par le chceura Glytemnestre, quand elle cherche a justi- 
fier ie meurtre de son epoux (p. 214) : « Venant d’unpere, le Souvenir 
serait un auxiliaire. (Si Ton a vu surgir) la noire Cruaute, (c’est 
qu’,elle a ete entrainee de vive force dans les rivieres d’un sang verse 
par line meme race; s’avangant jusqu’ici, elle a donne lieu a (elle pre- 
sente I'aspect de) un solide Embonpoint nourri (de chair) d’enfants » *. 

Gertaines traductions sont plus qu’aventureuses ; ainsi aivoToxov 
rendu par « qui se feconde soi-meme » ; zxp’ ojokv kOevto, par « mirent 
a rien, supprimerent ». En somme, nous avons la, pour la Grece, le 
meme dMain de la tradition que pour Unde, la mSme recherche des 
bizarreries, et tres souvent I’imputation a I’original grec de sens qui 
sont inintelligibles, en depit du commentaire dont ils sont appuyes, 
Dans ces conditions, on conpoit fort bien que M.R. n’ait pas ete arrete 
par des lecons que des helleniste.s comme MM. Kirchhoff, Wecklein, 
Weil, Wilamowitz tiennent pour inadmissibles. 

Est-il necessaire d’ajouter que si M. R. trouve dans la phraseologie 
d’Eschyle des residus d’une ancienne poesie liturgique, c’est qu’il les y 
introduit gratuitement par son commentaire? A propos des v. 182 sq., 
qu’il traduit ainsi ; « II plait sans doute aux Divinites assises en mai- 
tresses sur le banc venerable (qu’il en soit ainsi) », il explique que 
ce banc « est une figure des libations dans lesquelles resident les flammes 
sacrees ». En realite, le poete comme souvent assimile les dieux a des 
pilotes’. Que Cassandre, v. 1157-1161, dise : « Eaux du Scamandre, le 
fleuve de ma patrie; autrefois, fmalheureuse !) j’ai grandi et prospere 
pres de vos rives », il y ala « reminiscences des vieilles formulas litur- 
giques, oil Gassandre, personnification de la libation enflammee et cre- 
pitante, etc. » 

Cela etant, M. R. n’a point de peine a trouver dans le mythe d’lphi- 
genie, iminolee par Agamemnon, le developpement de formules rituelles 

voir p. 185, n. Ij. Les Grecs empechent-ils Iphigenie de pousser des cris 


1) Ce passage peut se piraphraser ainsi : « Les crimes des peres viennent 
seconder ceux des enfants. Ouand le sang a coule duns une faraille, le meurtre 
s’ajoutesans cesse au meurtre ; et partout, a mesure qn’elle se deploie, la folie 
sanguinaire ollre de nouvelles victimes a cedes qu’elle a dQa devorees. » 

Le sens est : « Lest uiie grace que font sans doute aux bommes (en ies 
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qui seraient d’un facheux augure? « les cris de la victime sent un sym- 
bole des crepitements de la libation qui s’allume d. Le poete rappelle- 
t-il I’epoque oil la jeune vierge, dans les repas de fete, celebrait, avec 
amour et d’urfe voix pure, la felicite paternelle? « ces vers supposent 
derriere eux des formules dans le genre de celles qui remplissent le 
Rig-Veda. » D’autres mythes ne se montrent pas moins complaisants. 
Tel Achille, le feu sacre personnifle, filanl aux pieds d’Omphale (sic ! *) ; 
telle aussi I’bistoire des Lestrygons, fondee pour Tun de ses principaux 
traits, surl’idee que la nuit, figure d’Agni aja(non-ne), touche le jour, 
qui represente Agni jdta (ne). 


Nous avons fait le tour des trois etudes de M. Regnaud. L’auteur 
expf ime Tespoir que I’evidence des resultats obtenus par lui convaincra 
tous ceux qui jugeront sa methode avec impaidialite et competence. Je 
voudrais qu’il se tint pour assure que j’ai examine son ouvrage sans 
aucun parti-pris. Personne plus que moi n’admire I’erudition et I’inge- 
niosite de M. R. Je regrette d’aulant plus de voir I’une et I’autre mises 
au service de theses qui paraissent plus insoutenables a chaque effort 
nouveau que fait I’auteur pour en prouver la justesse. 

Paul Oltramare. 


WiLLLAM Simpson. — The Jonah Legend, a suggestion of 
interpretation. — 1 vol. in-8 de 182 pages, illustre. Grant Ri- 
chards. Londres, 1899. 

L’histoire de Jonas est un des recits bibliques qui ont le plus gene de 
tout temps les esprits desireux de concilier I’acceptation litterale des 
Ecritures avec les exigences de la raison. 11 y a une vingtaine d’annees 
deux savants donnerent leur demission a I’Academie royale des sciences 
de Belgique, parce qu’un de leurs collegues s’etait permis, a propos des 
cetaces americains, de qualifier de fable I’aventure du prophete juif. En 

amenant a resipiscence) les divinites assises au gouvernail de ce monde qu’elles 
dirigent (pourtant) avec violence. <> 

1) Les lapsus et fautes d’impression sent assez nombreux, et M. R. est loin 
de les avoir tous corriges dans I'erralum. 
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general, toutefois, les exegetes ont prefere se tirer d’affaire en presen- 
tant I’histoire de Jonas comme un recit allegorique ou encore un simple 
conte moral. Deja, au siecle dernier, I’ecole dite rationaliste employait 
ici ses precedes commodes qui nous font sourire aujourd’hui; tantflt 
I’aventure de la baleine etait presentee comme un reve : tantdt on sup- 
posaitque Jonas, jete a la mer, avail ete recueilli par un navire qui por- 
tait en proue I’image d’un cetace. Quand la vogue passa aux interpreta- 
tions syrnboliques, il se trouva des theologiens pour voir exclusivement 
dans Jonas le symbole de Tame et dans la baleine celui de la tombe ou 
de la moi t ; si bien que tout le recit se ramenait a une representation 
figuree de I’immortalite humaine, voire a une description anticipee de 
la mort et de la resurrection du Sauveur. Des evhemeristes a leur tour 
soutinrent que le vaisseau figurait I’Etat juif, son capitaine le grand- 
pretre Zadoc, et Jonas lui-meine le roi Manasse. Je ne sais si les phjlo- 
logues ont jamais cherche le dernier mot de cette histoire dans I'oubli 
de la signification primitive du nom de Jonas^ mais les mythologues 
n’ont pas manque d’y voir une description naturaliste de la disparition 
du soleil pendant la nuit ou I'hiver. Aussitdt que surgit une nouvelle 
metliode d’interpretation mythologique, on peut etre certain de trouver 
des ecrivains de bonne volont6 pour I’appliquer au livre de Jonas. 

A cet egard, I’ouvrage posthume de W. Simpson vient combler une 
lacune. On sail que depuis une dizaine d’annees il s’est developpe, sur- 
tout en Angleterre, une ecole qui, tenant par d 'intimes attaches au 
mouvement du folklore, cherche dans les mythes un commentaire de 
certains usages ou de certains rites. M. J, G. Frazer, qui a tant contri- 
bue a popularise! ce systeme, va jusqu’a pr^lendre, dans son Golden 
Bough, que les mythes doivent toujours s’expliquer par les rites et jamais 
les rites par les mythes. Le cas est peut-etre frequent — plus frequent 
qu’on ne le croyait avant que les belles recherches de MM. Frazer, 
Hartland, Robertson Smith en Angleterre, C. 0. Muller en Allemagne, 
Marillier et Gaidoz en France, eussenl attire I’attention sur ce point de 
vue. — Mais il est a craindre que la nouvelle methode, comme ses de- 
vancieres, ne se discredite par I’exageration systematique de ses preten- 
tions. Si le mythe, comme le dit Frazer, est I’enfant du rite, on peul se 
demander quel est le pere du rife. 11 n’existe pas d’usage qui ne repose 
sur une idee, vraie ou fau.sse, et e’est a retrouver cette idee que doit sur- 
tout s’appliquer le mythologue aussi bien que le folk-loriste. 

Quoi qu'il en soit, William Simpson, dans I’ouvrage public quelque 
temps apres sa mort, a applique les vues de M. Frazer a I’histoire de 
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Jonas qu’il tient pour une explication legendaire de quelque ceremonie 
figurant dans un rituel d’initiation prophelique chez les Juifs. Pour le 
demontrer, illetablit, al’aide de nonibreux fails, attentivement recueil- 
lis tant dans I'histoire des anciennes religions que parmi les croyances 
et les usages des non-civilises dans toutes les parties du monde, que les 
ceremonies religieuses, et, en particulier, les initiations, comprennent 
frequemment de veritables drames, oil I’initie tient le role du beros 
principal ; — que ces drames symbolisent frequemment une regenera- 
tion, c’est-a-dire que le personnage principal meurt pour renattre, ce 
qui est figure notamment par sa descents aux enters et son retour sur 
terre ou son ascension au ciel ; — enfin que le drame ainsi mis en ac- 
tion finit par etre accepte comme un evenement bistorique, c’est-a-dire 
s’etant reellement accompli dans le passe. En ces termes generaux, la 
demonstration est inattaquable ; mais la question est de savoir si elle 
s’applique a Thistoire de Jonas. 

L’auteur fait observer que des ceremonies d’initiation, impliquant 
mort et resurrection, ont vraisemblablement existe cbez les prophetes 
juifs, temoin la tradition relative a I’ascension d’finocb, dont le nom 
signifierait « I’initie s et qui, sous plus d’un rapport, rappelle le beros 
civilisateur [cuUure-god) des Chaldeens, le dieu-poisson Oannfes. D’apres 
une I4gende musulmane, Edris ou finoch aurait visite I’enfer avant de 
monter au ciel. II y a aussi I’ascension d’Elie, qui semble un doublet de 
celle d’finoch. Parmi les miracles d’filie figure la resurrection du fils 
de la veuve, que le prophete accomplit en se couchant trois fois sur le 
cadavre et en invoquant I’Eternel. Suivant une tradition juive, rappor- 
tee par I’auteur musulman Mirkhond, I'enfant ainsi ressuscite n’etait 
autre que Junas ou Jonas, « le compagnon dupoisson ». — Le bapteme 
par immersion, dont I’institution est attribuee a Jean le Precurseur, 
mais dont I’origine est probablement beaucoup plus ancienne, a loujours 
ete une ceremonie d’initiation; or il a toujours symbolise une idee de 
mort et de resurrection spirituelle. L’apotre Paul le met meme en rap- 
port avec la mort et la resurrection du Christ : « Ayant ete ensevelis 
avec lui par le bapteme, vous etes aussi ressuscites en lui et avec lui » 
[Col. II, 12), II est a remarquer que dans les Evangiles, I’aventure de 
Jonas est egalement representee comme une figuration anticipee de la 
mort et de la resurrection du Christ. L’immersion du prophete serait- 
elle une interpretation legendaire du Bapteme, ou la baleine jouerait le 
role de fonts? L’auteur cite un personnage de M. Didron qui, dans son 
Iconographie chretienne, signale la frequence du poisson parmi les has- 
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reliefs des fonts baptismaux et il invoque aussi I’iconographie des cata- 
combes oCi Jonas, avale par un nionstre marin, est une figure courante 
de la mort ; la meme image reparaissant„ an moyen age/pour represen- 
ter la bouche de I'enfer. 11 ne neglige pas non plus de faire observer que, 
dans la priere meme formulee par Jonas dans le ventre de la baleine^ 
celui-ci est appele « le sein du Sheol »; le prophete y parle aussi des 
« montagnes entassees sur sa tSte », image qui s’applique bien plus au 
Sheol qu’ii I’estomac d’un poisson. 

Passant de la Judee a I’Inde, M. Simpson rappelle que chez les brah- 
manes, loi’sque le jeune neophyte recevait Finvestiture du cordon sacre, 
on le faisait asseoir sur une neau d’antilope (plus tard Fusage s’intro- 
duisit de Fenvelopper dans cette peau) ; de la sorte, il etait cense repas- 
ser a I’etat d’embryon et, apres la ceremonie du sacrifice, il sortait de 
cette matrice symbolique ne a une seconde vie {dvi-ja). Ne peut-on sup- 
poser, parmi les prophetes, une ceremonie analogue, oii le neophyte 
s’asseyait sur une peau de poisson pendant trois jours on bien s’enve- 
loppait d’un manteau en peaux de poisson? — Les monuments assyriens 
permettent d’etablir que le poisson tenait une place importante dans le 
symbolisme des Semites. Non seulement on y parle de dieux amphibies 
comme Cannes et peut-etre £a^ — mais encore on y represente des 
sacrificateurs rev^tus d’une peau de poisson. 

Tout ceci est tres vrai; mais est-ce bien probant? L’etude de 
M. Simpson est une riche et consciencieuse collection de faits se rap- 
portant aux rites d’initiation chez les peoples les plus divers. En tant 
qu’elle pretend nous expliquer le.s origines de la legende de Jonas, elle 
n'est qu’une ingenieuse hypothese, a suggestion of interpretation, 
comme dit Fauteur lui-meme. La methode comparative, dont il se re- 
clame, a rendu de grands services a la science des religions, en ouvrant 
a la critique des horizons plus l'jrge.«, ensuite en permettant d’etablir 
les lois generales de I’evolulion religieuse. Mais la plume si prudente et 
si ponderee du regrette archeologue a evidemment depasse sa pensee, 
quand il ecrit que tous les autres precedes d’investigation sont « des 
speculations oisives ou vagues . » Les deductions a tirer du rapproche- 
ment entre des fads recueillis dans des milieux separes par le temps ou 
1 espace ont rarement le degre de certitude que peuvent atteindre le.s 
methodes de 1 hisfoire proprement dite, la ou celles-ci sont applicables, 
et, de toutefapon, le precede comparatif nepeut suppleer au silence des 
textes et des monuments locaux pour fournir une explication doiit le 
besoin ne se fai.sait pas sentir, si on consentait a trailer, comme le.s le- 
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gendes des aulres peuples, les traditions populaires si heureusement 
utilisees par les auteurs de la Bible pour envelopper leurs enseignements 
religieux et fioraux. Void plus de vingt-cinq ans qu’un exegde de haut 
merite, le doyen Stanley, disait aux funerailles solennelles d’un grand 
savant, Sir Charles Lyell ; « 11 y a eu et il y a encore deux modes de 
conciliation qui ont absolument et justement echoue. L’un s’efforce de 
detourner de leur vrai sens les mots de la Bible pour les forcer a parler 
le langage de la science, I’autre tente de falsifier la science afin de sa- 
tisfaire aux exigences pretendues de la Bible, x 

Goblet d’Alviella. 


S. Cheetham. — The mysteries pagan and Christian. — 

Londres, ;1897, Macmillan and C» (p. xviii, 150). 

L’un des meilleurs ouvrages quiaient traite, dans les derniers temps, 
de I’influence qu’a exercee Thellenisme sur le christianisme est incon- 
testablement celui de M. Edwin Hatch. Ce fut, a I’origine, une serie de 
conferences {Hibhert lectures, 1888) que la mort empecha ce tres distin- 
gue helleniste de publier lui-m6me. Dans cet ouvrage, Hatch faisait tres 
large la part de I’hellenisme dans le developpement des dogmes et dans 
I’elaboration du culte chretien. D’apres lui, les sacrements du Bapteme 
et de I’Eucharistie auraient emprunte plus d’un element aux mysteres 
grecs. On comprend que 1 ’emotion soulevee par les theses si hardies de 
M. Hatch ait ete considerable. Elies eurent un grand retentissement en 
particulier dans I’Eglise anglicane, si susceptible a I’endroit de ses sa- 
crements. 

Quoique I’auteur ne I’avoue pas, le livre que nous signalons est en 
reality une reponse a celui de Hatch ou, plus exactement, au chapitre 
que ce savant theologien consacre au Bapteme et a I’Eucharistie. 
M. Cheetham est un « scholar » distingu6; il possede admirablement 
ses auteurs grecs; il est au courant de la litterature allemande de son 
sujet ; c’est un esprit fm, ouvert, courtois. C’est un apologete que la 
critique independante aurait tort de dedaigner. Il y a beaucoup a ap- 
prendre chez un auteur aussi competent et aussi pondere. 

M. Cheetham expose ses vues sur les rapports des mysteres grecs et 
des mysteres chretiens, comme il les appelle, en quatre chapitres qui 
sont quatre conferences (Hulsean lectures). Dans son premier chapitre. 
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I’auteur expose les principes generaux qui d’apres lui doivent guider 
I’historieD dans I’etude des rapports de Thellenisme et du christianisme. 
Rien de plus judicieux. Estimant que I’Eglise chretienne ^st un orga- 
nisme vivant qui se developpe a travers les siecles, il trouve naturel 
qu’elle s’assimile, au fur et a mesure, les elements tons et durables du 
milieu humain ambiant. On peutdonc admettre en principe que les mys- 
teres chretiens n’ont pas etc sans subir I’influence des mysteres grecs. 
be tout est de determiner dans quelle mesure s’est fait sentir cette in- 
fluence. 

Dans son deuxieme chapitre, M. Cheetbam expose, a I’usagedu grand 
public, ce qu’ont ete les mysteres grecs. Get expose est tout a fait au point. 
11 s’inspire des meilleurs travaux qui ont paru sur le sujet depuis le ce- 
lebre Aglaophamus de Lobeck. 

C’est dans ses deux derniers chapitres que M. Cb. aborde son suyst 
proprement dit. II y discute en detail la these de M. Hatch qui sontenait 
qu’i partir du ii“ siecle le Bapteme et rEucharistie tendent a se mode- 
ler de plus en plus sur les mysteres. Ge qui est certain, c’est qu’on voit 
s’introduire dans le langage rituelet liturgique des chretiens des termes 
qui sont d’un usage certain dans les mysteres ou qui y ont ete tout au 
moins d’un emploi probable. Au temps de Clement d’Alexandrie, on ap- 
pelle couramment le bapteme ca)"’.'p.5? ou iipayic. M. Wobbermin [Reli- 
gionsgeschicktUche Studien zur Fvage der Beeinflussung des Urchris- 
tentums durck das antike Mgsterienu'esen, Berlin, 1896), quoi qu’endise 
M. Gh., parait avoir demontre que ces termes appartenaient a la langue 
consacree des mysteres. S’il n’en etail pas ainsi, on comprendrait diffi- 
cilement la fagon dont Clement d’Alexandrie, Tertullien et les gnosti- 
ques se servent de ces termes. A tout le moins, y a-t-il une forte pre- 
somption en faveur de [’opinion de M. Wobbermin et, pour I’infirmer, il 
ne suffil pas d’une note dedaigneuse comme celle que lui consacre notre 
auteur (p. 143). Mais si Ton peut discuter la provenance de ces termes 
de vipxY-:; et de cwT'.rp.;;, il en est d’autres dont M. Gh. lui-meme ne 
conteste pas qu’ils sont autant payens que chretiens, tels 

z[r.-.r/x. Il y a aussi des usages qui sont communs 
aux mysteres et, a partir du ii^ siecle, aux sacrements chretiens, tels le 
secret dont on enveloppe certains rites, la defense de divulguer certaines 
formulas et meme certains enseignements, la purification preliminaire, 
le r61e que jouent les flambeaux dans la ceremonie. Il est hors de doute 
qu’il y a une analogic reelle jusque dans les details, entre les mysteres 
et les deux principales ceremonies chretiennes. Ce qui est egalement 
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certain, c’est que c’est a partir de la fin du ii' siecle que cette analogie 
devient evidente. II semble qu’on soit done justifie en concluant qu’a 
cette epoque les mysteres chretiens subissent jusqu’a un certain point 
I’influence de? mysteres grecs absolument comme, d’autre part, les doc- 
trines chretiennes rejoivent vers le meme temps I’empreinte toute vive 
de la philosopbie grecque. 

Voila precisement la conclusion que M. Gh. ne veut pas admettre. Or 
pour la combattre, il pouvait ou reprendre la discussion des textes, la 
conduire selon la methode qui doit presider a ces sortes de discussions 
ou, ne faisant qu’effleurer cette discussion, il pouvait se jeter dans des 
considerations apologetiques d’uncaractere general. G’est ce qu’a prefere 
faire notre auteur. Il s’efforce d’abord d’effacer la difference qu’il y a 
entre le Bapteme et I’Eucharistie lels qu’on les pratiquait a partir du 
II' siecle et ces memes rites tels qu’on les celebrait dans la periode pre- 
cedente. Il essaie ensuite de prouver,par des considerations generales, que 
les analogies que Ton releve entre les mysteres ebretiens et les mysteres 
payens n’ont pas la portee qu’on leur attribue, ne touebent pas au fond 
des choses et surtout que ce sont des ressemblances qui se sont sponta- 
nement produites. Au fond les rapprochements que font MM. Hatch, 
Wobbermin, etc. repugnent a notre auteur. 11 y voit « une sorte de per- 
versity » (p. 115). Il est d’autant plus remarquable qu’il ait su discuter 
la question avec tant de moderation et tant de bonne loi. Nous ne saurions 
partager les vues de M. Gh. ni surtout admettre sa methode de discussion. 
Mais nous rendons volontiers hommagea son erudition eta son urbanite. 

Eugene de Faye. 


.1. M. S. Baljon. — Grieksch-theologisch "Woordenboek, 
hoofdzakelijk van de oud-christeljke letterkunde. — 

Utrecht, Kemink, 2 voll. relies, 42 fr. 

M. J. M. S. Baljon dont j’ai deja signale dans cette Revue I’edition 
critique du Nouveau Testament grec, publiee chez Wolters a Groningue, 
comme particulierement pratique pour I’usage quotidien, a acheve en 
1899 le Dictionnaire grec-theologique donl le premier volume date de 
1895. Ici encore I’auteur a eu en vue surtout les etudiants ; il s’est pro- 
pose de leur offrir un instrument de travail commode, qui leur fournisse 
des renseignements surs et suffisamment nombreux, sans les obliger, 
chaque fois qu’ils ont besoin de chercher un mot, a se plonger dans 

8 



114 REVCE DE l'hISTOIRE DES RELIGIONS 

d’interminables dissertations d’ordre philologique ou theologique. Plus 
encore que I’edition du Nouveau Testament, le Dictionnaire est domine 
par ces considerations d’ordre pratique. Comme le champ a parcourirest 
cette fois beaucoup plus vaste, il ne serait pas difficile ^e relever dans 
ces deux volumes beaucoup de lacunes. A quoi bon? L’auteur lui-meme 
declare qu’il n’a pas la pretention d’etre complel. Tout auplus pourrait- 
on discuter avec lui sur I’importance relative des passages qu’il a consi- 
gnes dans son Dictionnaire et de ceux qu’il a omis. Comment savoir s’il 
les a negliges, parce qu’il ne les a pas remarques ou parce qu’il les a 
ecarles departi-pris? 

II y a necessairement quelque chose d'hybride dans les oeuvres de ce 
genre. Ici le caractere flotlanlest encore accentue, parce que I’auteur n’a 
pas nettement determine les limites de la periode litteraire dont il s’oc- 
cupe et parce qu’au cours meme de son travail il en amodifie le plan. A 
I’origine il avait ete charge par la reaction de la Godgeleerde Blblio- 
theeJi de publier une revision en hollandais de I 5 7' edition du Blhlhch- 
theologisches IVorterbuch der neutestamentlichen Grdcitdt de M. Her- 
mann Cremer, professeur a Greifswald. De fil en aiguille cette revision 
est devenue une oeuvre nouvelle dans laquelle les articles empruntes a 
Cremer sont marques d’un asterisque, tandis que la plupart des notices 
ont ete composees par M. Baljon lui-meme, soit d’apres Cremer, soit 
d’apres le Lexique du N. T. de Harting, le Lexique greco-anglais de 
Thayer ou le Greek Lexicon of the Roman and Byzantine period de 
Sophocles (New- York, 1887), soit enfin d’apres les notes personnelles de 
I’auteur. Tandis que Cremer s’occupe exclusivement du Nouveau Testa- 
ment, M. Baljon estime, — a mon sens avec beaucoup de raison — qu’il 
est impossible de separer la terminologie grecque du N. T. de celle 
des LXX et de celle des anciens ecrits helleniques chretiens ou juifs qui 
ne figurent pas dans le recueil canonique, mais qui appartiennent a la 
meme famille litteraire. Ainsi son Dictionnaire s’est-il etendu a I’ensem- 
ble de I’ancienne litterature chretienne. Cependant la terminologie du 
Nouveau Testament estrestee I’objet essentiel des recherches; le reste ne 
s’y ajoute qu’a litre de complement. 

M. Cremer groupe les mots grecs sous leur racine. M. Baljon n’a pas 
tarde a s apercevoir que ce precede n’est pas pratique, surtout lorsqu’il 
s agit d une langue profondement alteree par des influences elrangeres 
et par 1 usure comme Test le grec hellenistique. Au cours de la redaction 
il s est decide a suivre I’ordre alphabetiqiie des mots, de telle sui te que 
les deux systemes sont melanges, surtout dans le premier volume. Un 
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index strictement alphabetique, a la fin de chaque tome, permet de re- 
connaitre facilement ou Ton trouvera chaque mot. II n’en est pas moins 
regrettable que Ton ne soil pas fixe sur le principe d’aprfes lequel on 
devra diriger ses recherches. 

La litterature chretienne non canonique des premiers sifecles ne pos- 
sede pas encore ici le lexique special qui lui serait si utile et dont les 
editions critiques multipliees au cours du xix® siecle et munies A’indi- 
ces verbonan, faciliteraient la composition. Que les expressions caracte- 
ristiques des Peres grecs du rv® siecle ne soient qu’exceptionnellement 
mentionnees par I’auteur^ nous ne saurions lui en faire un reproche, 
puisqu’il ne s’est pas engage a les etudier. Mais les Peres apostoliques 
auraient du etre traites d’une fagon plus genereuse. Prenons, par exem- 
ple, les Epitres d’Ignace d’Antioche et le Martyrium Polycarpi. Je cher- 
chp vainement quel est, d’apres M. B., le sens de « grand sabbat » ; le 
motlatin grecise dans le Maii. Pol., ch. 16, sous la forme xop.^r/.twp, 
manque. Le mois dit.pzvO'./.s; du calendrier macedonien est identifi- 
avec avril : mais il n’est pas fait mention du meme terme dans le Mart. 
Pol., ch. 22, oil ce mois du calendrier ephesien ou asiatique correspond 
a fin fevrier et commencement de mars. L’authenticite de I’appendice 
chronologique du Martyre de Polycarpe est assurement inadmissible, 
Mais il n’en fait pas moins partie du document tel que nous le possedons 
actuellement et, a ce tit re, il doit etre utilise dans un dictionnaire comme 
celui-ci. Je cberche vainement le mot s’pw; et le celebre passage Ignace, 
.4rf Rom., 7 ; » mon amour est crucifie. « Sous le mot yvtop.r, je ne trouve 
aucune mention de Ad Eph., 3, oil ce terme est employe pour caracte- 
riser la relation de Jesus avec le Pfere; sous le mot lioi il n’est rien dit 
de I’expression si caracteristique d'Ignace : to aoiaxpiTON r.p.wv 'Cfp, comme 
determination de Jesus-Christ [Eph. 3; cf. Trail., 9; Srnyrn. 4). 

Il n’a pas ete fait non plus un usage suffisant des oeuvres si abondantes 
de Philon d’.\lexandrie qui renferment une mine inepuisable de rensei- 
gnements sur la grecite judeo-ale.xandrine. Les travaux de Siegfried, de 
Cohn et de Wendland onl cependant prepare le travail du lexicographe. 

En resume, le Dictionnaire de M. Baljon est une oeuvre meritoire, 
mais qui aurait dd dtre mieux disposee. Elle pourra rendre des services 
aux etudiants qui comprennent le hollandais, soil pour la lecture du 
Nouveau Testament, soit pour celle de la version des LXX. Pour I’etude 
de la littdrature chretienne non canonique, ce n’est qu'une ebauche. 

Jean Pieville. 
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John ViENOT. — Histoire de la R^forme dans*le pays de 
Montb^liard depuis les origines jusqu’a la mort de 
P. Toussaiu (1524-1573). — Paris, 2 voli. gr. ia-8° de xx-356 
et 358 pages. 

M. John Vienot, deja connu par un ouvrage tres documente sur La 
vie ecclesiastique et religieuse dans la principaute de Montbeliard au 
xvin° siede (Paris, 1895), nous donne ici deux volumes solidement 
composes sur I’introduction de la Reforme dans le comte de Montbeliard 
et dans les seigneuries d’Hericourt, Clemont et Chatelot. Le premier 
volume contient le recit, trfe clair, bien ecrit, d’un style simple et ap- 
proprie au sujet, de cette histoire locale; le second contient d’abon- 
dantes pieces justificatives, divers supplements ^et un index alphabe- 
tique. 

Le travail de M. Vienot est une contribution precieuse a I’histoire 
religieuse des pays de langue franpaise au xvP siecle. Le pays de Mont- 
beliard a une originalite historique propre, dont il reste encore des 
traces aujourd’hui. II se rattache a la Franche-Comte sans doute, mais 
des le commencement du moyen age il a eu son developpement auto- 
nome et la revolution religieuse qui y fut introduite par Farel et par 
Pierre Toussain, sous la protection des comtesde Montbeliard (en meme 
temps dues de Wurtemberg), accentua encore cette dilference. Placee 
entre I’Alsace, le Rovaume de France, la Franche-Comte imperiale, les 
Cantons Suisses, en relation continuelle avec le Wurtemberg, cette popu- 
lation de langue frangaise se trouva dans une situation particuliere; il 
est interessant de voir comment s etablit la Reformation dans un pared 
milieu. Le triomphe de la Reformation dans des pays de langue fran- 
gaise, limitrophes du Royaume de France, eut, d’autre part, des conse- 
quences serieuses pour les destinees du protestantisme francais. Ces 
pays etaient des refuges relativement rapproches, oil lesprotestants fran- 
gais pouvaient facilement trouver accueil et oil I’on avait le moyen d’en- 
tretenir leur feu sacre. 

C est la ce qui donne a cette histoire locale une portee un peu plus 
generale et ce qui justifie une etude en deux gros volumes sur I’intro- 
duction de la Pieforme dans le pays de Montbeliard. 

Farel fut celui qui donna le branle au mouvement. Le veritable refor- 
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mateur de ce pays fut Pierre Toussain, homme relativement modere pour 
une epoque ou personne n’appliquait encore la tolerance. M. Vienot a 
p u dire a boA droit que la Reformation du comte de Montbeliard ne tit 
pas verser une goutte de sang. L’oeuvre de Toussain fut malheureuse- 
ment con trecarree par les intrigues des meneurs ecclesiastiques duWur- 
t emberg. Toussain se rattachait plus a la Reforme suisse qu’a la Reforme 
allemande. Assurement il avait son caractere individuel; il n’etait pas 
un disciple soumis de Zwingle ni de Calvin ; il avait accompli son 
ceuvre d’une fafon independante, en s’inspirant de son propre jugement 
el en se conformant aux conditions parliculiferes de la petite societe dans 
laquelle il travaillait. Ra marque ainsi de sonempreinte le petit groupe 
d’eglises protestantes qui s’est maintenu dans le pays de Montbeliard et 
qui, aujourd’hui encore, presenie aux connaisseurs un cachet sui gene- 
rts. Mais ses sympathies et ses relations personnelles le portaient plutdt 
vers ses coreligionnaires de Neuchatel, de Bale ou de Berne, vers les 
maitres de la Reforme de langue franpaise a Geneve ou dans le pays de 
Vaud, que vers ses collegues allemands. C’est en Suisse ou parmi les 
Frangais gagnes a la Reforme qu’il cherche de preference ses collabora- 
teurs. Son fils, Daniel Toussain, se met au service des ^glises de France. 
Lui-m^meest Messin d'origine. Or, les conducteurs des eglises du Wur- 
temberg et les conseillers ecclesiastiques des dues sont fort mal dis- 
poses pour la Reforme suisse. Rien de plus pitoyable, des le milieu du 
XVI' sifecle, que les mesquines hostilites ecclesiastiques et theologiques 
en Allemagne entre les tenants de la Reforme lutherienne (elle-meme 
bien videe du souffle puissant du Luther primitif) et les partisans des 
i dees ou des pratiques plus ou moins zwingliennes ou calvinistes 1 Aussi 
tous les efforts des naeneurs lufheriens du Wurtemherg tendent-ils a 
lutheraniser les eglises fondees dans le pays de Montbeliard par Tous- 
sain. Leurs entreprises dictees par d’etroites conceptions ecclesiastiques 
s’appuyaient aupres des princes de la maison de Wurtemherg sur des 
considerations politiques. Les concessions faites par Tempereur aux 
princes protestants d’Allemagne etaient strictement limitees aux adhe- 
rents de la Confession d’Augsbourg. Tolerer que les clauses de cette 
Confession ne fussent pas observees dans une partie de leurs possessions, 
e’etait s’ exposer a de graves dangers. Cependant la reaction lutherienne 
contin ua de plus belle apres que la victoire de Maurice de Saxe eut de- 
livre les protestants d’ Allemagne de la catastrophe qui les menajait. Il 
n’est done pas exact de I'attribuer a des raisons avant tout politiques, 
sinon en ce sens que d’apres les idees regnantes au xvr siecle il parais- 
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sail fort peu convenable que, dans les Etats d’un meme prince, il y eut 
des organisations ecclesiastiques differentes. 

L’ouvrage de M. Vienot nous decrit avec de minutieiix details les pre- 
mieres semailles reformatrices faitespar Timpatueux Farel. A ce propos 
notons que M. V. repousse, avec de bonnes raisons a I’appui, I’episode 
trop connu d'apres lequel Farel aurait dii quitter Montbaliard pour avoir 
attaque une procession et jete a la riviere une statue de saint Antoine. 

!1 sernble que catte anecdote soit une illustration iniigiaaire du carac- 
lere de Farel plutot qu’une histoire authentique. 

De 1525 a 1535 I’auteur nous rapporte tres peu de choses, parce qu’il 
n’a presque rien trouve dans les innombrables documents qu’il a de- 
pouilles. II eut ete interessant notamment d’avoir quelques renseigne- 
ments sur la repercussion, dans le pays de Monlbeliard, de I’agitation 
sociale qui sevit dans le sud et le centre de I’AHemagne et en Alslee 
pendant les annees 1524 et 1525, ce grand mouvement d’enthousiasme 
populaire, naif, qui ne tendait a rien moins qu a transformer I’organi- 
sation sociaie a Timage du nouvel evangile dont de nombreux prddica- 
teurs annoncaient la resurrection. Ce qui nous fruppe, par contre, dans 
le pays de Montlieliard pendant ces annees on les partisans de la Re- 
forme abandonnent en quelque sorte cette region a elle-mt^me, c’est de 
constater, comme on peut le faire assez generalement la ou ie protes- 
tantisme I'emporta, la nullite de Faction exer;ee pm I'figlise et par les 
tenants du regime etabli pour consolider leur situation et prdvenir le 
succes de nouvelles attaques. Les clercs n’ont qu’une seule preoccupa- 
tion, celle de rentrer tranquillement en possession de leiirs benefices et 
de reprendre leur anciea train de vie, malgre lout ce que leur maniere 
de vivre ofTre de choquant pour les populations. Et Fautorite e.iiscopale 
ne parait pas demander plus. Aucun eflbrt viril pour ressaisir I’empire 
des ames; aucune preoccupation religieuse. Dans ce clerge I’esprit est 
mort. 

Pierre Toussain n’arriva a Monlbeliard qu’a la tin de juin 1535. Des 
lors il devient Is centre de cette histoire. Ce n’e^t pas un violent miis 
un doux entete. .Sans brutalile il provo jue graduellement la suppression 
des ins'it'/ions condamn'^es par la Reforme. La messe est supprimee 
et la premiere Sainte-Gene cel6bree a Paques de Fan 15:>9. Peu a peu 
il organise les nouvelles eglises, apres avoir commence par Fetablisse- 
ment d’ecoles inspirees de son esprit. Ici comme partout ailleurs la Re- 
forme cree des ecoles avmt meme de fonder des eglises. En juillel 1545 
Toussain quitte Montbeiiard. parce qu’il rencontre trop d'oppasifion de 
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la pait du chapelain alleniaTid et Irop de mauvaise volonte de la part 
des officiers du prince. Des le I®*" janvier 1546 il est de retour ; il a ob- 
lenu des mc^ifications aux Ordonnances du due Ulrich, qui lui per- 
mettent de reprendre son ministere. Mais void venir I’lnterim! Intro- 
duit a Montbeliard le 16 septembre 1548, il semble une fois encore 
remettre en question les resultats acquis jusqu’alors. Ce n’est que pour 
peu de temps. Le traite de Passau intervient. L’lnterim est suspendu a 
Montbeliard le Ti septembre 1552; Toussain est nomme surintendant 
des eglises ; sa liturgie est ofCciellement reconnue le 24 aoiit 1554. Il 
semble que cette fois il va pouvoir achever son oeuvre en pais. En aucune 
tafon. Les difficultes renaissent, plus redoutables qu’auparavant. Le 
comte Georges, a qui le due Cliristophe (successeur d'Ulrich en Wur- 
temberg) avail cede le comte de Montbeliard, raeurt en laissant un en- 
fant en bas age. Les tuteurs du petit comte Frederic sont d’ardents 
luthdiens. La luttea I’effet de lutheraniser les eglises recommence dans 
des conditions deplorables pour Toussain. Il se defend comme il pent, 
cedant sur des questions de forme, acceptant des formules ambigues 
qu’on lui impose, mais tenant bon autant que possible sur le fond. Son 
fils Daniel, qui, chasse de France par la persecution, est venu chercher 
un refuge a Montbeliard, est exelu du ministere dans cette ville. Le 
vieux surintendant ineurt le 5 octobre 1573, au moment oii la rMorme 
plus simplement morale qu’il a fondee est vaincue par I’etroitesse eccle- 
siastique et I’espril dogmatique des theologiens du Wurtemberg. 

M. Vienot, anime d’un ardent pairiotisme local, est un admirateur 
convaincu de Pierre Toussain. A mesure que I'onapprend a mieux con- 
naitre ce personnage qui est demeure au second plan dans la terrible 
melee du xvP siecle, on I’apprecie davantage. La puissance de son esprit 
est inferieure assurement a celle d'un Calvin, d’un Zwingle ou dun 
Luther. Il ne saurait etre question de le comparer a eux. Il I’egoit Tim- 
pulsion du dehors. Mais, encore une fois, il ne la repoit pas d'une fagon 
servile. C’est un homme de jugement droit, un modere, relativement 
conciliant. Il a le don de perseverance. Son verre n'est pas grand, mais 
il boit dans son verre et, apres tout, il a fait une oeuvre qui a dure 
puisque, comme nous I’avons deja constate, le protestantisme montbe- 
liardais est reste, a travers toutes les fluctuations de I'hisloire et malgre 
la pressiondu lutheranisme vvurtembergeois,foncierement a tossanite®, 
si Ton ose employer ce mot. 

Je ne pensepas que M. \ienotsesoit departi dans son oeuvre de I'im- 
partialite qui convient a I’historien. Il n’a pas cache les miseres et les 
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tares du personnel primilif de la Refortne a Montbeliard. C’est avec des 
pieces d'archives en mains qu’il a rapporte les griefs que Ton faisait 
valoir centre eux, aussi bien que la conduite regrettable des ecclesias- 
tiques catholiques. Lasympathie qu’il eprouve pour Toussain lui inspire 
des jugements severes pour les theologiens lutheriens du "Wurtemberg ; 
on ne saurait en verite Ten blainer. 

Je lui reprocherais plus volontiers de nous presenter trop exclusive- 
inent la Pieforme a Montbeliard comme le fruit de la conscience popu- 
laire et de ne pas faire la part suffisante a I’action des princes (p. ex. 
I, p. 25). La population montbeliardaise, au premier tiers du xvi« siecle, 
etaita bon droit degoiitee deson clerge, mais le livre meme de M. Vienot 
nous fournit de nombreux exemples du fait que e'est par Taction des 
princes et des magistrals que la Reforme a ete etablie, sous Tinspiration, 
bien entendu, des predieateurs (voir pages 81, 91, 105, 106, 115, 133, 
218, 279, 285, etc.). II est certain qu'a Montbeliard pas plus qu’ailleurs 
la Reformation n’a pas pu s'impianter avant d’a\*oir gagne le pouvoir 
politique et que les formes auxquelles elle s’est arretee ont ete deter- 
minees, non pas d’apres les preferences des populations, mais d’apres 
les decisions des princes, qui obdissaient souvent a des considerations 
d'un ordre tout autre que la religion. Comment en aurait-il ete autre- 
ment au xvi® siecle, surtout dans des pays oit il n'y avait pas d'institu- 
tions democratiques ? L’ideal de la liberte de conscience, contenu en 
germe dans la Reforme, n’etait pas encore eclos. Les quelques esprits 
d'elite qui le confurent des cette epoque furent egalement repousses par 
lous, a moins qu’ils ne gardassent leurs convictions pour eux seuls et 
qiTils ne les accommodassent, pour Tusage du public, aux institutions 
dtabiies. La population montbeliardaise accueillit favorablement les 
reformateurs qui, du dehors, lui apporterent les idees nouvelles. On 
ne pent pas dire qu'elle ait pris Tinitiative du mouvement. 11 n’y a 
presque pas d’enfants du pays dans le premier personnel dela Retorme. 
Quant a la maison de Wurtemberg, elle obeit a des raisons politiques au 
moins autant qua des motifs de conscience, en prenant fait et cause 
pour la Reforme, a commencer par le due Ulrich, cet etrange person- 
nage qui associe dans une meme faaine centre la maison d’Autricbe, la 
revendication de ses Etats hereditaires et la protestation contre les 
erreurs de TEglise. 

Je pense aussi que M. Vienot a eu tort de ne faire aucune place a Tac- 
tion de la Renaissance dans son tableau des origines de la Reforme a 
Montbeliard. II alleguera a juste litre qu'il n'a pas constate de. traces 
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de la Renaissance dans les documents qu’il a consultes. Je le veux bien. 
Mais, s’il n’y a pas eu action directe de la Renaissance, il y a eu certai- 
nement influence indirecte. R nous signale, par exemple, I’empresse- 
ment de la population en faveur des ecoles nouvelles, le mecontente- 
ment qu’elle eprouve de I’insuffisance intellectuelle, non moins que 
morale, duclerge local. D’oii vient ce besoin d’instruction, ce gout pour 
les idees nouvelles, sinon du souffle de I’esprit que la Renaissance a fait 
passer sur toute I’Europe et qui a prepare les intelligences, a Montbe- 
Hard comme ailleurs, a accueillir favorablement des idees diflerentes de 
cedes de la tradition ? Si la Renaissance n’a pas fait surgir d’humanistes 
a Montbeliard meme, les hommes qui du dehors y apporterent la Re- 
forme avaient reju I’education de la Renaissance. Gardons-nous bien 
de I’oublier, Si les intelligences n’avaient pas ete labourees par les 
humanites, si la Renaissance n’avait pas propage une nouvelle methode, 
toutes les protesta tions.purement morales ou religieuses ne seraient 
pas plus parvenues a se constituer en un grand ensemble d’idees et en 
organisme ecclesiastique qu’elles n’y etaient parvenues au cours des 
XIV® et xv' siecles. L’histoire religieuse ne peut pas etre separee del’bis- 
toire g6nerale de la civilisation. 

Ces observations ne diminuent pas la valeur de I’ouvrage que M. Via- 
net vient de publier. II a choisi un sujet restreint, mais d’un interfit 
plus etendu qu’il ne parait au premier abord. Ce sujet, il I’a fouille 
dans les coins et recoins. La meilleure preuve de la precision de ses 
recherches, ce sent les nombreuses additions ou corrections qu’il a ap- 
portees a I'annotation si remarquable de la Correspondance des refor- 
mateurs de M. Herminjard. M. Vienota pris rang definitivement parmi 
les meilleurs et les plus surs enqueteurs de I’histoire religieuse de 
notre pays. 


Jean Reville. 
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A. Je^emias. — Hoelle und Paradies bei den Babyloniarn. — Leipzig, 
Hiarichs, 1900 ; 32 p. in-S". 

Je n'analyserai pas le resume que M. Jereinias donne de son important ou- 
vrage ; Die babylonisch-aisyrischen Vontellungen vom Libea nach dem Tode. 
Mais je suis heureux de signaler cette brochure et la collection — Der alte 
Orient — dont elle fait partie. Celle publication a pour but de vulgariser les 
travaux des orientalistes, sous une forme abregee et debarrassee de I’appareil 
soientifique accessible aux seuls specialistes. Elle sera utile a tous ceux qu’in- 
teresse I’Orient classique. 

C. Fossey. 


JUrooliocth. — Hebrew-babylonian affinities. — Londres, David Nutt, 

1899, 20 p. in-18. 

Reprenant un article publie par lui dans la Contemporary Beview de 1898, et 
ou il avail entrepris de demontrer I’identitd primitive de Jahveh et de Sin, 
M. il. cherche dans la Bible une confirmation de sa theorie el tente de prouver 
que le dieu assynen A>ur etait, lui aussi, a I’origine, une forme du dieu-lune. 
Le but avou^ de ces identifications est de contribuer a etablir la theorie du 
inonolheisme primitif des Semites. 

Sans discuter I'idee, tres contestable, qui a ete le point de depart des re- 
cherches de M. il., examinons seulement les resultats. La Bible lui fournit 
comme elements de comparaison entre Jahveli et Sin : I" I’expression mni 
n'XZi' (le dieu des arinecsj, qu’d rapprocbe d'ane epitbele analogue donnee a 
Sm dans un hymne assyrien ; 2° differents passages oil il est parlc de comes, 
et qui lui semblent un souvenir de croissant de lune; 3“ d’autres oil il est ques - 
tioii de Jahve; 4“ 1 histoire du veau d’or, survivauee du culte primitif de Jahve 
ct qui rappelle le nom du « puissant taureau d’Anu » donnee a Sin ; 5“ le nom de 
Jerusalem, exphque comme une al usion a la pleine lune (CT2,’, complet). Tout 
celane me parait pas aussi coucluant qu'a M. il. et ne paraitra non plus tel a un 
lecteur non pon-enu. Les diverses etymologies du nom d’A-tur et le message 
de Sennacherib a Hezechias 'It Rois, xvm, 2-5) ne sont pas non plus des raisons 
siiffisantes pour etablir r.-quation A-lur = Sin-Jahve. 


C. Fossey. 
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Dr. J. M. S. Balion. — Commentaar op het Evangelie van Mattheus. 

• — Groningen, J. B. Wolters, 1900. 

Ce livre contient la substance d’un cours professe a I’Universite d'Utrecht, 
par M. Baljon, sur I’Evangile de Matlhieu. II a done surtout en vne les etu- 
diants, mais I’auleur ajoute avec raison que d’autres peurenten tirer profit. Ce 
genre d’ouvrage, toutefois, se consulte plutot qu’il ne se lit, et ne se prfite 
guere a I'analyse. C’est un commentaire tres consciencieux, objectif, poursuivi 
verset par verset, avec cette erudition patienle et minutieuse qui donne a la 
theologie hollandaise sasolide valeur. L’auteur est au courant, ceU va sans dire, 
des travaux de tout ordre parus dans le domaine du N. T. Nous y avons releve 
avec plaisir (p. 127 et suiv.) un resume precis et impartial de I'ardente bataille 
qui s’est livree ces dernieres annees, particulierement en Hollande, autour du 
titje messianique de Fils de I’homine 

Du reste, I’auleur partage les vues de plus en plus unaniinement acoeptees 
par la critique; I’Evangjle canonique de Matthieu est une combinaison de 
i’Evangile de Marc avec un document apostolique connu aussi de Luc. 11 a ete 
fecrit en greo, peu apres 70, par un Juif de la Diaspora, connaissant bien FA. T. 
et la langue hebraique. II est judeo-chretien, non dans le sens de parti oil I’en- 
tendrait I’ecole de Tubingue, mais par le soin qu’il met a rattacher la nouvelle 
alliance a I'ancienne et a montrerdans la vie de Jesus la realisation desprophe- 
ties de I’A. T. 

Georges Dupont. 


A. J. Kleffneh. — Porphyrins der Neuplatoniker und Christsnfeind. 

— Paderborn. Schroeder, in-4° de iv et 97 p.; prix ; 1 m. 60. 

Le memoire deM.Kleffner datede 1896. Quoiqu’il n'apportepas de renseigne- 
ments nouveaux sur la personne ni sur la polemique anti-chretienne de Por- 
phyre, il serait injuste de le passer sous silence. On y trouve, en effet, un re- 
sume satisfaisant de ce que les travaux de Zeller, de Brandis, de Wagenmann 
[Porphyrins und die Fragmente vines Ungenannten), d'Arneth [Das klassische 
Heidenthum und die chrUtliche Religion), de I’abbe Duchesne [De Maearlo 
Magnete et scriptis ejus) ont mis en lumiere. L’auteur a fait de louables efforts 
pour ne pas se laisser influencer par ses convictions orthodoxes dans I’appre- 
ciation de I’oeuvre de Porphyre. II a fait de la bonne vulgarisation. II semble 
que nous ayons ici le resume d’un enseignement professe avant d’avoir ete 

1) Voir les articles publies a I’occasion du livre Je ILL. Oort, De uitdrukkiug 
5 oio; To-j (ivfjpw-o'j in het N. T. (I89.I), par Eerdmans. van .Manen. Bruins 
(Theol. Tydschrlft, 1894, p. 15‘3-176, p. 177-187, p. 646 suiv.; 1895 o. 49- 
71) — Cf. Jonker (Tfttfo/. Stud., 189.5, p. 228 su'v.) et H. Lietzmann. Der 
Menichensohn ' 1896), 
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publie. II s’adresse a un public qui n’est pas familiarise avec le sujet. Aussi 
commence-t-il par exposer a grands traits la philosophie neoplatonicienne, sar- 
tout en tant que cette philosophie est une religion. Dans un ^bcond chapitre 
il traite de la personne meme de Porphyre et rappelle ce que nous connaissons 
de sa vie et de son activite litteraire. Le troisieme chapitre a pour objet la po- 
Itoique de Porphyre contre le christianisme. 

.M. Kleffner repousse a juste titre I’ldee que Porphyre ait ete chretien dans 
sa jeunesse et que la vivacite de sa critique contre le christianisme doive 
etre ailribuee au zele du renegat. II observe que le fait d’avoir ete auditeur 
d’Origene n’implique nullement qu'il ait fait acte d'adhesion au christianisme, 
puisqueles leqons du grand docteur d'Alexandrie et de Cesaree groupaient des 
eleves paiens a c6t4 des disciples chretiens. M. KleSner eprouve quelque peine, 
neanmoins, a s'expliquer comment Porphyre, notamment dans I’Epitre a Mar- 
cella, peut enoncer des pensees d’une elevation religieuse et morale aussi j'e- 
marquable, sans avoir ete chretien et il est manifestement dispose a en repor- 
ter I'honneur a I'influence premiere du christianisme, ,dont Porphyre aurait en 
quelque sorte extrait partiellement le sue, sans reconnaitre lui-m^me a quelle 
source il le'puisait. 11 est assurement vraisemblable qu'un esprit aussi receptif et 
encyclopedique ait subi Taction des nombreux Merits chretiens qu’il a etudies 
de tres pres, — sa critique tres bien informee le prouve.Mais il n’est pas neces- 
saire dattnbuer a cette influence chretienne tout ce qu’il y a de spiritualisme 
et de noblesse morale dans Tenseignement religieux de Porphyre. Le neoplato- 
nisme, par ses propres forces et par sa propre evolution, avail produit une re- 
ligion universaliste d’une inspiration treselevee. Quand il parvenait a se dega- 
ger du poids mort des traditions mythologiques et des rites traditionnels qui 
correspondaient a une mentalite toute differente,il se rapprochait singulierement 
de Tenseignement religieux et moral du christianisme. C’etait alors une sorte 
de christianisme sans Christ. Mais il ne sut pas se liberer de tous les cultes 
traditionnels qu'il pretendait rehabiliter. Au point de vue religieux il peril vic- 
tirae de ceux qu’il voulait empecher de se noyer, tandis que le meilleur de sa 
pensee philosophique alia enrichir la theologie chetienne. 

De tous lesadversaires du christianisme que nous connaissons dans le monde 
antique, Porphyre est certamement le plus remarquable. C’est bien pour cela 
que ses ceuvres de controverse ont disparu. Toute tentative pour etendre ou 
pour repandre la connaissance de sa personne et de son ceuvre merite done d'etre 
encouragee. 


Jean ReviLLE. 
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FRANCE 

L’histoire des religions au Congr6s international de I’euseigne* 
juent snperieur. — Au moment oti paraitront ces lignes, le Congres interna- 
tional d’histoire des religions sera reuni a Paris. Nous en donnerons le compte 
rendu detaille dans la proohaine livraison. 

L'histoire des religions*a deja figure a I’ordre du jour d’un des nombreux 
congres qui se tiennent a Paris cette annee, le Congres international d'ensei- 
gnement supirieur qui a siege du SOjuillet au 4 aout. Dans la section d’histoire 
M. Jean Reville a presents un rapport sur la « place de l'histoire des religions 
dans I’enseignement superieur ». Apres une discussion courtoise la Section, 
presides par M. Gabriel Monod, a vote une motion conforme a la these soutenue 
par le rapporteur. Celui-ci s’est exprime en ces termes : 

« Depuis le jour oil — il y a deja plus de vingt ans — Jules Ferry realisant 
une pensee emise par Paul Bert, fondait au College de France une chaire d’his- 
toire des religions, depuis la vaillante campagne menee par M, Maurice Vernes 
dans la Revue de VHistoire des Religions en faveurde I’introduction de l’histoire 
scientifique des religions dans les cadres et les programmes de I’enseignement 
universitaire, la cause dont ils s’etaient institues les patrons a fait de sdrieux 
progres dans le monde civilise en general el notamment en France. Tandis 
qu’en 1880 la Hollande seule avail organise dans ses Facultes de theologie 
la'icisees, un enseignement a la fois philosophique et historique de la religion, 
nous avons vu depuis lors se creer de nombreuses chaires d’histoire des reli- 
gions, a Geneve, a Bruxelles, a Rome, a Copenhague, a Zurich. Aux Etats- 
Unis plusieurs des universites les plus importantes, celles de Cornell, de 
Pensylvanie, de Chicago, entre autres, ont organise des cours ou meme des 
groupes de cours oil l’histoire de la religion et celle des religions sont associees 
tantot a I’enseignement des sciences morales, tantdt a I’etude des langues orien- 
tales. .A Paris meme une section des sciences religieuses, comprenant actuelle- 
ment seize conferences distinctes, a ele ajoutee en 1886 aux sections deja 
existantes de I’Ecole des hautes Etudes. La Revue de l‘E stoire des Religions, 
le premier en date des organes periodiques consacres a l’histoire religieuse 
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generale, acheve sa vingl et unieme annee d'existence reguliere. A ses cotes 
ont surgi, en France la Revue des Religions et la Revue d’histoire et de littira- 
ture religieuses, en Allemagne la Zeitschrift fur Missiomkunde und Religions- 
wissenschaft et I’escellente revue intitulee Archiv fur Religionstvissenschaft. II 
existe actuellement dans toutes les langues des manuels d’histoire des religions, 
dont les deux plus remarquables sont les ouvrages bien connus de M. Tiele 
et de M. Chantepie de la Saussaye. II nous faudrait enfin de longues heures 
pour enumerer toutes les publications qui, pendant le dernier quart de ce siecle, 
ont eu pour objet des questions gmerales ou speciales ressortissant exclusive- 
ment au domaine de la science des religions. 

« Tels sont les faits essentiels — car il serait trap long d’entrer ici dans le 
detail — qui nous autorisent a dire que I’histoire des religions a desormais fait 
ses preuves. Ce n’est plu? une discipline d’amateurs, le passe-temps de quelques 
esprits curieux de choses etranges, ni simplement I’arsenal de polemistes en 
quete d’argunoents centre telle pratique ou telle doctrine n’ayant pas I’heur de 
plaire. C’est une section des connaissances bumaines, durnent constituee, ajiant 
son caraotere propre, ses organes particuliers et sa vie autonome. II semble 
done que I’enseignement universitaire, dont le nom inSme trahit la pretention 
d’etre encyclopedique, n’a plus le droit de s’en desinteresser. Or, en realite, 
jusqu’i present chez nous I’L’niversite ne lui a fait aucune place et I’ignore 
systematiquement. 

'I Cet etat de choses nous parait facheux a tous egards. La science des religions, 
en elfet, n'est pas seulement un objet d’erudition, comme la connaissance des 
langues orientales de I’antiquite, I'assyriologie ou I’egyptologie, par exemple, 
auxqueiles cependant les universites de I’etranger ont si largement ouvert leurs 
portes. Elle s'occupe de I’un des facteurs les plus puissants de I’histoire de 
I'huinanite. Quelle que soit notre opinion individuelle en matiere religieuse, 
nous serons tons d'accord pour reconnaitre que les phenomdnes de I'ordre reii- 
gieux ont eu dans tous le temps, dans toutes les civilisations, chez tous les 
peoples, une generalite universelle, et, le plussouvent, une importance capitale. 
Ils touchent a ce qu’il y a de plus profond dans Tame humaine. Et ce sont les 
seuis piienomei.es dont Tenseignement universitaire se desinteresserait! II suffit 
de signaler ce contrasts pour montrer ce qu’il a de choquant. II n’y a pas un 
misorahle petit ecrivain grec ou latin dont I’Universite n'oblige ses maltres et 
ses eleves a connaitre I’histoire ou a commenter les reuvres, alors meme que 
son action sur I'humanite aura etc nulle, mais Confucius, Cakyamouni, Esaie, 
Jesus de Aazareth, Saint Paul, Mohammed, c’esl-a-dire les maitres qui ont exerce 
1 action la plus profonde et la plus durable sur l ame humaine, TUniversite les 
ignore. Tous les jours nous constalons a quel point, meme dans notre societe 
moderne, les questions religieuses ont une influence preponderante sur la poli- 
ique et sur les deslinees des peuples, et nous aurions la pretention de com- 
prendre et de faire comprendre Phistoire du passe, les civilisations d'autrefois, 
sans accorder une large part a Thistoire religieuse des societ^s que nous etu- 
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dions! Quelques notions de mythologie grecque et romaine sont jugees suffl- 
santes ; encore se plaint-on de toutes parts que cette mythologie elle-mgme, qui 
n’est que la facade poetique de la religion des Grecs et des Remains, est beaucoup 
moins bien coanue qu’autrefois. Notre culture morale a des racines a la fois 
dans le semitisme juda'ique et dans rhellenisme; systematiquement notre 
enseignement supprime I’un des affluents, de maniere a donner une idee inexacte 
de notre genese morale. Et ce n’est pas seulement au point de vue desinteresse, 
cependant si legitime, de la verite historique, c’est au point de vue national et 
meme utilitaire, que cette ignorance volontaire de I’histoire religieuse est pro- 
fondement regrettable. II y a cent ans Bouddhisme, Confuceisme etaient des 
objets de curiosite. Aujourd'hui les plus graves problemes de la politique Inter- 
nationale sont justemenl ceux que soulevent nos relations, devenues quoti- 
diennes, avec les peoples qiii professent ces religions et qui sont separes de 
nous, bien plus par la difference de leurs conceptions religieuses que par la 
distance. La France compte aujourd’hui des millions de sujets musulmans, 
bouddhistes, animistes. Combien y a-t-il parmi les politiques ou les publicistes 
du jour, parmi les maitres de I’Universile eux-memes, d’hommes qui aient 
seulement une connaissahce Mementaire des formes diverses du Bouddhisme 
et de rislamisme et qui puissent se faire une notion tant soit peu exacte des 
populations qui les professent? 

« A tons egards il est du devoir de I'Universit^ de repandre et de ddvelopper 
nos connaissances d’histoire religieuse. Continuer a confondre la neutralite con- 
fessionnellede I’enseignementlaique, qui doit raster entiere, avec I’exclusion sys- 
tematique de toute I’histoire religieuse de I’humanite, c’est une mutilation de I'en- 
seignement eminemment dangereuse, parce qu'elle fausse le sens des rdalites, tra- 
vestit I’histoire et nous rend incapables de comprendre les civilisations differentes 
de la notre. L’histoire n’a pas a prendre parti pour ou centre les doctrines ou 
les institutions dont elle constate la naissance et revolution. Pour prendre un 
exemple sur le terrain le plus delicat : Thistorien n’a pas a combattre ou a re- 
commander le cube de la sainte Vierge, mais il do't constater que ce culte est 
ne au iv® siecle et il doit en monlrer le developpement, parce que, s’il ne lefait 
pas, il trorape ses lecteurs ou ses auditeurs. 

« L’experience des vingt dernieres annees, en France comme ailleurs, prouve 
que Ton peut exposer en toute liberte et en toute independence scientifique 
I’histoire des religions, sans faire de manifestations pour ou contre les croyances 
des uns ou des autres de nos compatriotes et sans soulever aucun incident regret- 
table. La difflculte de se procurer les maitres necessaires a I’enseignement de 
I’histoire religieuse n’est pas non plus aujourd’hui ce qu’elle etait il y a vino-tans. 
11 y a aujourd’hui un nombre sulQsant de jeunes gens ayant fait des etudes 
speciales sur I’histoire des religions et qui seraient capables de I'enseigner 
comme il convient, avec une bonne methode et avec la serenite de I’esprit scien- 
tifique. 

« Mais ou et comment organiser cet enseignement? Il ne pareit guere possi- 



128 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


ble d’4tablir en France des especes de facultes de theologie lai'ques ou inter- 
confessionnelles semblables a celles qui existent en Hollande ou des groupes de 
cours consacres aux sciences morales comme ceux que des donateurs genfireux 
ont crees aux Etats-Unis. Le seul domains auquel ou puisse ies rattacher, ce 
sont les Facultes des lettres, qui cultivent a la fois la philosophie, la philologie 
et rhistoire generale, c’est-a-dire les trois ordres d’etudes auxquels confine 
I'histoire des religions. Ici meme nous sommes en presence de difScultes pra- 
tiques. Les ressources dont disposent les Facultes ne leur permettent pas de 
creer un grand nombre de cours nouveaux ou de conferences supplementaires 
et, de toutes parts, elles sont sollicitees par de nouveaux enseignements qui as- 
pirent a vivre d’une vie autonome. 

« II conviendrait done d'aller au plus urgent et de limiter ses desirs pour 
avoir quelque chance de les avoir exauces. A Paris, avec la chaire du College 
de France, les conferences de fEcole des Hautes-Etudes, I'enseignement tres 
liberal etanime d’un veritable esprit scientifique de la Faculte de theologie pro- 
testante, les conferences du Musee Guimet, sans compter d’autres cycle* de 
conferences variables et ephemeres, on peut dire que la partfaite a I’histoire des 
religions est actuellement suffisante et il reste seulSment a souhaiter que les 
hommes qui s’y consaorent soient un peu mieux retribues que de simples ou- 
vriers, de maniere a pouvoir se donner entierement a leur tiche, sans §tre 
obliges de chercher dans d’autres fonctions un complement de traitement indis- 
pensable a leur subsistance. Mais en province il n’y a rien ou presque rien. C’est 
de cecdtequ’il faudrait porter ses efforts, d’une part en creant quelques chaires 
d'histoire generate des religions, d'autre part en combinant I’enseignement de 
certaines parties de I'histoire religieuse avec celui des langues orientales, de 
I'histoire ancienne ou de la philosophie morale. Deja Tune des plus actives de 
nos universites de province est entree dans cette voie. La Chambre de commerce 
de Lyon a cree a I’Universite un cours de chinois qui a dte confiea M. Maurice 
Courant. Quoi de plus facile que d’etendre le champ de cet enseignement 
a I’histoire religieuse de I’Extreme-Orient? D autre part on salt quelle large part 
M. Paul Regnaud fail a I’histoire religieuse de I’lnde dans ses cours de Sanscrit 
et de grammaire comparee. Ailleurs I'enseignement de I’arabe ou celui de I’hebreu 
et du syriaque pourraient etre combines avecl’elude de I’lslam et du Judaisme. 
Il faudrait seulement que la part faite a I’histoire religieuse fut expressement 
mentionnee dans I’enonce des cours et qu’un certain nombre de questions rele- 
vant de cet ordre d’etudes soient inscrites dans les programmes de licence et 
d agregation, afin de bien marquer I’importance que les etudianls comme les 
professeurs doivent y attacher, Le meme regime pourrait etre applique a 
1 histoire du christianisme, partout ou les circonstances ne permettraient pas de 
doter nos universites frangaises de cours speciaux sur I’histoire de I’Eglise 
chretienne, qui existent dans les universites du monde entier exceptf- en France. 

(' Si les quelques considerations que je viens de resumer rapidement, en m’at- 
tachant a ce qui est essentiel. ont pu convaincre la Section d'histoire du Con- 
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gres international de I’enseignement, j’ai I honneur de soumettre a son appro- 
bation les vceux suivants : 

« 1“ 11 est dS^rahle, dans I’interet de I’instruction publique et de la culture 
morale comme dans I’interet de nos relations toujours plus suivies avec les 
peoples non chretiens, que I’enseignement de I’histoire comparie des religions soil 
introduit dans les Universitis oil il n’existe pas encore et dans les Ecoles ou se 
forment les futurs maitres de la jeunesse, soil (partout ou ce sera possible) sous 
forme de cours specialement consacre's a cette discipline, afin d’en vulgariser 
la methods etles resultats, soit (a defaut de cours exclusivement consacrSs acet 
ordre d’etudes) comme matiere compUmentaire des cours et programmes de phi- 
lologie, de philosophic ou d’histoire dejd existants ; 

« 2“ II est desirable d’instituer dans les Universites francaises des cours 
d'histoire du christianisme (ou de I’Eglise chretienne), tels qu’il en existe dans 
les Universites de tons les autres pays civilises. » 

• 

La lecture de ce rapport a et6 suivie d’une interessante discussion. M. Batif- 
fol, recteur de I’lnstitut ca^tholique de Toulouse, s’est declare, lui aussi, parti- 
san de la diffusion des connaissances d’histoire religieuse, mais il estime qu’il 
vaut mieux repartir cette tUche entre les professeurs qui sont deja charges de 
I’enseignement philologique ou historique portant sur des langues determinees 
ou des periodes speciales de I’histoire. Des cours generaux d’histoire comparee 
des religions seront, d’apres lui, n^cessairement domines par un a priori theo- 
logique ou philosophique. Un seul homme ne peut pas etudier directement et 
de premiere main les innombrables documents, rediges dans toutesles langues, 
qui sont les matdriaux del’histoire des religions. Sous des formes diverses cette 
meme objection a ete reproduite par M. Revilliout, de I’EcoIe du Louvre, et par 
M. Cartellieri, privat docent a Heidelberg. M. Revilliout a parle au nom de son 
experience d’egyptologue. Comment un profane pourra-t-il se prononcer entre 
les interpretations differentes des textes et des monuments religieux de I’an- 
cienne Egypte, alors que les egyptologues eux-memes ne sont pas d’accord sur 
leur veritable explication ? Autant une Revue d’histoire des religions peut rendre 
de services, parce qu’elle groupe les travaux des divers specialistes et leur per- 
met ainsi de s’eclairer reciproquement, autant un enseignement d’histoire ge- 
nerale des religions confie a un seul homme risque de rfepandre des idees fausses, 
parce qu’un seul homme ne saurait etre competent sur toutes les matiferes qu’un 
pared enseignement embrasse necessairement. M. Cartellieri a declare qu’en 
Allemagne cet enseignement est du ressort des facultes de theologie. 

M. Jean Reville a repondu tout d’abord que les facultes de theologie en Alle- 
magne se desinteressent absolument de I’histoire des religions en general et 
restent enfermees dans 1 6tude du Judaisme et du Christianisme. Puis il a sou- 
tenu sa proposition en faisant observer qu'il ne meconnait en aucune facon la 
necessite du travail des specialistes. L’organisation de la Section des Sciences 
religieuses a I’Ecole des Hautes Etudes repose sur ce principe de la repartition 

9 
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du travail. Dans letexte meme de sa proposition il en a tenu oompte, en deman- 
dant que dans les cours et programmes de philologie, de philosophie ou d’his- 
toire une part soil fade a I’histoire religieuse. Mais, a c6te d»- ces cours spe- 
ciaux, il demands la creation de quelques chaires d’histoire generate ou comparee 
des religions, parce que I’etude des phenomenes religieux d’une population ou 
d’une periods historique determinees tirera grand profit de la comparaison avec 
les phenomenes similaires d’un autre groupe de populations ou d’une autre pe- 
riode. Pour prendre un exemple, combien les etudes modernes sur les religions 
des peoples non civilises n'ont-elles pas jete de lumiere sur la genese des reli- 
gions historiques de I’antiquite? Les religions ne sont pas des organismes au- 
tonomes, sans relations avec les civilisations anterieures ou paralleles. Il n’en 
est pas une qui ne se soit incorpore de nombreux elements doctrinaux ou rituels 
qui appartiennent, en realite, a d’autres religions. 11 n’est plus possible aujour- 
d’hui d’etudier la religion grecque, par exemple, sans connaitre les religions 
semitiqueset egyptienne. De meme les origines du Christianisme plongenf a la 
fois dans le sol grec et dans le sol juif et soit dans I’lslamisme, soit dans le 
Christianisme medieval, on se condamne a ne rien comprendre a la religion po- 
pulaire, si I’on ne s’enquiert pas des croyances et des pratiques antirieures a la 
conversion de leurs adherents, dont les survivances dans ces grandes religions 
historiques sont innombrables. 

M. Gabriel Monod, enfin, avec toute I’autorite que lui confere son experience 
de I’enseignement historique, a pris son tour la defense de I’enseignement de 
I’histoire comparee des religions. Se referant a une decision anterieure de la 
Section qui, sur sa proposition, avail exprime le vceu que les etudiants, dans les 
Universites, pussent trouver, non seulement des exercices pratiques d’investiga- 
tion historique ou des cours sur des sujets spficiaux, mais encore des cours ou 
le professeur les mit au courant de I’etat de la science sur une periode de I’his- 
toire ou sur des questions d’un ordre plus general, M. Monod a montre combien 
un enseignement general d’histoire comparee des religions pourrait rendre de 
services a cote des cours speciaux portant sur une religion ou sur une question 
d’histoire religieuse particuliere. Les objections de M. Battiffol ou de M. Revil- 
liout atteignent toute histoire de la civilisation au meme litre que I’histoire ge- 
nerals des religions. Puisque les egyptologues eux-memes ne sont pas d’accord 
sur la veritable interpretation des monuments religieux de I’Egyte, il n’y a au- 
cun inconvenient a ce qu’un maitre, dote d’une serieuse instruction generale et 
particulierement familiarise avec les phenomenes d’ordre religieux, expose les 
diverses solutions preconisees par les egyptologues et recherche quelle est celle 
qui parait repondre le mieux aux conditions speciales de I’histoire religieuse. 
D’ailleurs la plupart des religions importantes pour notre civilisation sont en de 
telles relations les unes avec les autres qu’il n’est nullemennt impossible a un 
homme actif qui se consacre a leur etude, d’en suivre le developpement par des 
etudes personnelles portant directement sur les documents. 

Divers autres orateurs ont pris encore la parole. Finalement la Section a vote 
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a une grande majorite la motion presentee par M. Reville, en la ramenantaux 
termes que nous avons soulignes dans I'enonce transcrit ci-dessus. 

Quant a la feconde motion, relative a la creation de cours d’histoire de I’Eglise 
chretienne dans les Universites francaises, lels qu’il en existe dans tons les autres 
pays dotes d’Universites bien outillees, elle n’a pas ete mise en discussion, 
comme il s’agissait d’une question concemant specialement la France et qui 
n’etait done pas du ressort d’un Congres international. La portee de ce vcEu n’en 
demeure pas moins entiere. Par suite de la suppression des Facultes de theologie 
catholiques en France, I’histoire de I’Eglise n’est plus enseignee aujourd’hui 
dans notre pays que dans les deux facultes de theologie protestantes, alors qu’en 
Angleterre, en Allemagne, en Amerique, bref partout oil il y a des facultes de 
theologie nombreuses et florissantes, cette partie de I’histoire compte de nom- 
breuses chaires et provoque des travaux remarquables. Tant que, souspretexte 
de neutralite religieuse, on ecartera de notre enseignement universitaire tout ce 
qui touche de pres ou de loin a la religion, on mutilera cet enseignement et on 
condamnera une grande partie de I’elite intellectuelle de notre pays a demeurer 
dans une ignorance facheuse sur des questions dont I’importance historique et 
dont la reaction sur la vie morale, individuelle ou sociale, n’est plus a demon- 
trer. Il n’y a pas, pour I’enseignement scientifique, un domaine sacr6 et un do- 
maine profane. 11 a le droit et le devoir d’6tudier I’homme tout entier, aussi bien 
comme Stre religieux que comme Stre peasant ou comme producteur d’oeuvres 
litteraires et artistiques. 


Mon collegue et ami M. L. Marillier public dans la Grande Encyclopidie I’ar- 
ticle Religion. Cet article magistral qui prend place dignement a cote de celui 
que M. le professeur Tiele, de Leyde, a publie dans I’Encyclopedie Britannique, 
doit etre signale aux lecteurs de notre Revue. L’auteur commence par etablir 
qu’il est impossible de donner une definition statique de la religion, parce que 
sa loi meme est une loi d’evolution. Se rattachant a la theorie scientifique repre- 
sentee en Hollande par M. Tiele et en France par M. Aug. Sabatier, il constate 
que deux idees la dominent, « I’une que la religion est essentiellement un mode 
particulier de vie, un ensemble d’emotions d’un type special et de tendances mo- 
trices qui aboutissent a des actes d’une forme determinee, dont I’exemple ca- 
racteristique nous est fourni par la priere, I'autre que toute religion s’exprime 
necessairement en des images ou des representations abstraites, en des mythes, 
des dogmes ou des symboles el qu’un sentiment religieux qui ne prendrait pas 
corps en s'unissant etroitement a quelque etat intellectuel et imaginatif, s’eva- 
nouirait bientot sans doute et ne serait point en tous cas clairement ni distinc- 
tement, ni meme tres consciemment pergu par I'esorit en lequel il aurait d’abord 
apparu. Le sentiment religieux constituel’amevivante et creatrice de la religion, 
mais cette religion qu’il suscite dans les ames, ne se realise que par des croyances. 
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des conceptions et des pratiques definies » Et plus loin : « Ce qui demeure 

constant, ce n’est point la forme qu’imposent a I’emotion religieuse les actes 
qu’elle suscite et les symboles ou elle s’incarne, ce n’est mgme poSit la qualite de 
cette emotion qui n’est pas une emotion simple et primordiale, mais un corn- 
plexus de sentiments divers qui tire son originalite propre et sa signification 
particuliere de Fagencement et de la combinaison de ces elements instables et 
changeants, bien plutot que de leur nature; ce qui demeure constant, c’est sa 
fonction. » 

M. Marillier commence par etablir la methode de la science des religions, en 
observant au prealable que I’historien n’a pas a juger la valeur objective des 
faits ni des idees qu’il etudie, mais qu’il doit se borner a constater, a analyser 
et a decrire. « Sa methode sera historique, comparative et psychologique : his- 
torique, elle permettra de suivre en leur evolution particulifere les croyances et 
les rites de chaque nation, de chaque race, de chaque groupement confessionnel 
distinct ; comparative, elle servira d’efficace Instrument pour degager les traits 
communs aux diverses religions et distinguer ce qui est accidentel et contin- 
gent de ce qui est universel et vraiment humain; psychologique, elle conduira 
le savant a relier les elments parliculiers et variables des religions a des traits 
eux aussi variables et partiouliers de la structure mentale d’une race ou d’un 
individu, les elements generaux et permanents aux caracteres essentiels et aux 
lois partout identiques de I'esprit humain ». 

II discute ensuite differentes definitions de la religion et propose la suivante ; 

« La religion est I’ensemble des elats affectifs susciles dans I’esprit de I’homme 
par I’obscure conscience de la presence en lui et autour de lui de puissances, a 
la fois superieures et analogues alui,avec lesquelles il peut entrer en relation, 
des representations engendrees par ces sentiments et qui leur fournissent des 
objets definis, et des actes rituels auxquels il est provoque par Faction com- 
binee de ces emotions et de ces croyances ». 

Apres avoir ainsi determine le terrain sur lequel il opere et la methode qu’il 
convient d’employer, M. Marillier entreprend de decrire a grands traits I’evolu- 
tion religieuse, puisqu’aussi bien la religion pour lui c’est I’evolution des mani- 
festations de la fonction religieuse. Il degage les formes primitives de Femotion 
religieuse (une sorte d’angoisse vague), les formes primitives des dieux (toute 
la nature paraissant composee de vivants), les pratiques rituelles primitives 
(magie, priere, sacrifice), En vertu de la valeur secondaire qu’il attribue aux 
representations dans le developpement de la fonction religieuse, ce n’est qu’au 
miheu de son article que Fauteur arrive a parler de Fanimisme. Les dieux etant 
des lors a la fois des phenomenes naturels el des hommes, tous les evenements 
de la nature ou ils sont meles se transforment en aventures humaines et, d’autre 
part, hommes surhumains en relation avec les hommes de la terre, ils ont une 
existence pareille a celle des rois puissants et des plus habiles d’entre les sor- 
ciers. De la decoule le mythe. La mythologie, c’est pour le sauvage a la fois la 
Iheologie, la melaphysique et la science. Les mythes et les rites exercent, d’ail- 
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leurs, les uns sur les autres une influence reciproque. Ces mythes, a I’origine, 
ne sont nullement des symboles ; ce sont des recits explicatifs qu’il faut prendre 
an pied de la lettre. Ils ne deviennent symboles que plus tard, quand ils ne s’ao- 
cordent plus afec les idees d’une civilisation plus avancee. Alors parait la me- 
taphysique religieuse et la theologie qui subsiste, en se modiflant, mSme 
lorsque parait la science, parce qu’elle se reserve le domaine de ce que la 
science ne peut pas atteindre. 

Nous voila deja hors des phases premieres de revolution religieuse. II est un 
ordre d’institutions dont I'auteur ne s’est pas encore occupe, c’est le sacerdoce. 
II lui consacre un paragraphs special, avant de parler des rapports de la reli- 
gion avec la morale et de I’eschatologie. Au debut la religion et la morale sont 
sans lien aucun Tune avec I’autre et longtemps les traces de cette independance 
reciproque ont survecu dans les conceptions relatives a la vie future, I'etat 
posthume n’ayant aucune relation avec la vie morale avant la mort. Cependant, 
peu a peu, a mesure que la societe divine se constitue a I’image de la societe 
humaine, a mesure que I’element moral implique dans I’idee d’alliance entre 
certains groupes d’hommes et leurs protecteurs surhumains se degage, les idees 
morales penetrent dans la vie religieuse pour finir par y devenir preponde- 
rantes. Toutefois il subsiste souvent a c6t6 de cette religion proprement 
ethique une morale rituelle et oeremonielle qui n’est pas inspiree par des con- 
siderations d’ordre proprement moral. 

On reprochera sans doute a M. Marillier d’avoir trop exclusivement fonde sa 
description de la religion sur les observations que ses etudes particulieres rela- 
tives aux religions des non civilises lui fournissent en abondance. On verse fa- 
cilement du c6te ou Ton penche. M. Marillier s’en est rendu compte lui-mSme. 
II a prevu I'objection quand il s’excuse d’avoir insiste si longuement sur la pe- 
riode d’enfance de I’humanite ; c’est alors, dit-il, que les religions ont cree leurs 
organes essentiels; elles n’en ont pas ajoute d’autres a ceux-la. Lui-raeme nous 
a montre dans quel sens ces organes se developpent ; il n’a pas donne acesde- 
veloppements toute I’ampleur qu’il a donnee a la description de leur fonction- 
nement primitif, mais pour ce faire il aurait du doubler les proportions d’un 
article deja tres considerable. 

Ce n’est pas qu’il considers le r61e de la religion dans la vie de I'humanite 
comme termine. A la fin de I’article, en eflet, apres avoir parle des classifications 
de la religion et avoir propose celle en religions naturistes et en religions ethi- 
ques (avec des types de transition), il s’exprime ainsi : « La morale, comme 
jadis la science, a reclame son autonomie et elle I’a plus qu'a demi conquise. 
Elle tend a devenir seculiere et humaine, a eliminer d’elle tons les elements 
theologiques qui y survivent encore, a n’etre plus que I’art de regler les rap- 
ports des hommes et d’indiquer la voie qui permet de se rapprocher de cet 
ideal d’ardente justice, d’equilable amour, de beaute harmonieuse et forte qui 
est I’ceuvre collective de tous les siecles. Mais en s’emancipant de la religion, 
la morale la libere du meme coup. Elle lui permet de n’etre plus que le senti- 
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ment de I’etroite communion avec le divin... Seule !a foi d’etre unie a un divin 
qui la depasse et I’enveloppe, donne a Fame ce sentiment de paix, de joie inte- 
rieure, cette force et cette serenite dont est impregnee la conscience de Fhomme 
vraiment pieux. Mais ce Dieu qu’il sent en lui, encore faut-il qu’il le pense, 
qu’il se le represente et du jour ou les liens sout coupes entre la religion, d’une 
part, la science, la metaphysique et la morale de I’aulre, il ne peut plus le 
penser que symboliquement ». 

II ne s’agit pas ici de discuter les assertions de cet article : sur plusieurs 
points je ne me sens pas absolument d’accord avec I’auteur. En ces matieres in- 
finiment delicates il y a necessairement dans toute exposition d’ensemble une 
part notable de conception individuelle. Mais je ne pense pas qu’il se trouve un 
seul historien de la religion pour ne pas reconnaltre la maitrise avec laquelle 
M. Marillier a domine un ensemble aussi complexe de phenomenes religieux et 
pour ne pas le feliciter de la maniere dont il s’est acquitte d’une tache emi- 
nemment difficile. 

J. R. 


Publications : Notre collaborateur M. Edmond Doutte a publie, a la de- 
mande du gouvernement de I’Algerie et en vue de I’Exposition Universelle de 
1900, un Rapport sur I'lsMm Algerien en Van 1900 (Alger-Mustapba, Giralt, 
imprimeur), qui est un veritable manuel de 181 pages, dont nous esperons Men 
que des exemplaires seront mis dans le commerce. Ce petit volume dans lequel 
I’auteur a condense toutes les connaissances essentielles sur FJslam en Algerie. 
pourrait rendre de grands services comme instrument de vulgarisation d’une 
quantite de faits que tout le monde, surtout en France, devrait connaitre. 
Partant de la presomption bien justifiee que les gens auxquels il s'adresse n’ont 
qu'une notion fort vague de Flslamisme, il commence par faire connaitre les 
doctrines principales de I’lslam, le culte musulman, la loi ; il parle ensuitedes 
sources de la loi religieuse, du developpement de la doctrine et de la loi, de 
leur codification, des rites ou ecoles. Un quatrieme chapitre a pour objet I’isla- 
misation de I’Afnque Mineure (les kharedjites). Nous apprenons plus loin ce 
qu’il imporle ile savoir sur le culte des saints (marabouts, cherifs), le mysti- 
cisme el les associations mystiques, les confreries religieuse s da I’Algerie, les ce- 
remonies, les fetes religieuses, les superstitions et survivances. Ce n’est pas 
tout : les sanotuaires, le clerge musulman algerien, I’enseignement superieur 
musulman sont passes en revue egalement. Une serie d’appendices donnent des 
indications bibhographiques, des renseignements officiels et autres. En deve- 
loppant un peu, de maniere a lui donner plus d’air, le chapitre sur I’islamisa- 
tion de I’Algene qui exige une attention trop concentrde de la partd’un lecteur 
ordinaire absolument etranger a cette partie de I’histoire, en ajoutant quelques 
donnees ethnographiques sur les origines ct la composition actuelle de la popu- 
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lationalgeriennOj en joignant au tout unbon index, ce travail, publie enlibrairie, 
rendrait de grands services. 

— - Revue de Synthase historique. La librairie Cerf (12, rue Sainte-Anne), afait 
parailre le 20 aSut la premiere livraison d’une nouvelle revue qui se propose de 
dresser pour toutes les divisions de I’histoire un itat du travail fait et a faire, 
de rapprocher les diverses etudes historiques, de neutraliser les effets facheux 
d’une analyse et d’une specialisation, d'ailleurs necessaires. Cette revue aspire 
a etre synthetique. De lasonnom. Elle comprendra des articles de fond (theorie 
et interpretation psychologique de I’histoire), des revues generales (I. Histoire 
generate et institutions politiques ; II. Histoire economique ; III. Histoire des 
religions ; IV. Histoire de la philosophic et des sciences ; V. Histoire litteradre ; 
VI. Histoire de I’art; VII. Arthropogeographie, Antbropoiogie, Sociologie), des 
Notes, Questions et Discussions, une Revue bibliographique et un Bulletin cri- 
tique. La direction est confiee a M. Henri Berr. La Revue paraitra tous les deux 
mois (abonnement : 15 fr. pour la France; 17 fr. pour I’elranger). 

— A. Carriere. Leshuil sanctuaires de VArminie pdienne. Dans ce memoire 
presente au Congres des Orienlalistes a Rome, en oclobre 1899, et dedie S. la me- 
moire de M. Sohefer, M. Carriere continue la critique du temoignage historique 
de Moise de Khoren et, une fois de plus, il montre que celui-ci s’est borne a 
compiler et a remanier des materiaux qui lui etaient fournis par d’autres histo- 
riens, surtout par les Grecs. Bien loin de confirmer, d’apres des sources indi- 
genes, I’autorile de cesderniers, il depend d’eux etn’a pas de valeur originale. 
Dans I’enumeralion des hull sanctuaires paiens d’Armenie il suit simplement 
I’urdre adopte par Agathange dans la description des expeditions de saint Grfi- 
goire centre les idoles. 

— Rred. Krop. La predication apostolique (Paris Fischbacher ; 1 vol. in-16 de 
126 p. ; prix : 1 fr., cartonne, 1 fr.20). Ce petit volume est destind par I’auteur a 
I’instruction religieuse. Il nousparait cependant opportun de le signaler ici, parce 
que dans nombre de pays oil I’instruclion religieuse laisse absolument de cote 
I’histoire des origines du christianisme, il pourra rendre service aux adultes eux- 
mSmes. C’est une tentative pour vuigariser dans I’enseignement populaire les 
resultats les plus solidement acquis de I’histoire critique du monde apostolique. 
Tout effort en ce sens doit etre vivement encourage. Il est deplorable, en effet, 
de voir avec quelle force d’inertie (quand cen’estpas du genie diplomatique) on 
continue le plus souvent a raconter a nos contemporains I’histoire religieuse 
traditionnelle, alors que Ton sail tres bien que Thistoire vraie est tout autre. 
M. Krop precede avec prudence ; ainsi ses eleves ne soupQonneront pas qu’il y 
ait de serieuses raisons de mettre en doute Tauthenticite des Epitres aux fiphe- 
siens etaux Colossiens. Mais pour ce qui concerne les Pastorales, I Pierre, les 
Epitres et I’Evangile de Jean il affirme tres nettement la these de la critique 
historique. J’aurais desire qu’il fit ressortir davantage la difference entre I’Evan- 
gile de Paul el celui de Jesus, au lieu d’insister sur leur ressemblance. Mais, 
dans I’ensemble, ce petit livre merite d’etre recommande et propage. 
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— Dans le t. XXXVI des « Notices et extraits de la Bibliotheque Nationals et 
autres Bibliotheques », M. Leopold Delisle a analyse un manuscrit tres interes- 
sant qui est entre a la Bibliotheque Nationale sous le n“1782 du fonds latin des 
nouvelles acquisitions. C’esl le registre des Proces verbaux ife la Faculli de 
tMologie de Paris pendant les annees 1305 a, 1533, c’est-a-dire pendant une 
periode ou la Faculte prit une part Ires active a la repression de toutes les nou- 
veautes religieuses que la Renaissance chretienne et la Reformation naissante in- 
troduisaientdans la litterature theologique. Cette partie des archives de la Sor- 
bonneetait perdue depuis le XVIR siecle.Elle aete retrouvee par M. le due de 
la Tremoille dans les papiers de sa famille et donnee par lui a la Bibliotheque 
Nationale, ou elle complete tres heureusement le registre des « Censures ou De- 
terminations de la Faculte de theologie de Paris de 1525 a 1531 qui est cote 
sous le n° 3381 B du fonds latin. 

Enselgnement de I’histoire des religions. — La Section des Sciences 
religieuses de I’Ecole pratique des Hautes Etudes s’estenrichie, durant le dernier 
exercice, de deux conferences nouvelles: M. Millet, ancien eleve de I’Ecole 
d’Athenes, a ete charge d’une conference sur le Christjanisme byzantin et M. G. 
Raynaud a ete nomme maitre de conferences pour I’enseignement des religions 
de I' Ancien Mexique. Depuis plusieurs annees deja M. Raynaud donnait en 
cours libre un enseignement du m^me genre. Les etudes americanistes ont oon- 
quisainsi pour la premiere fois une place dans Fenseignement public de France. 
D’autrepart, la conference de M. Millet, completant I’enseignement de M. Diehl 
a la Faculte des Lettres et celui de M. Psichari dans la Section des Sciences 
historiques et philologiques de I’Ecole des Hautes-Etudes, assure desormais 
aux etudes byzantines renaissantes une representation complete dans le haut 
enseignement a Paris. 

Nous apprenons avec plaisir que la Faculte de theologie protestante de Mon- 
tauban, d’accord avec I’Universite de Toulouse dont elle fait partie, a demands 
et obtenu de M. le Ministre de ITnstruction publique la transformation du cours 
complementaire de theologie biblique profess^ jusqu’alors, en chaire magistrale 
d’histoire des religions etde theologie 6ifc/(V/w.M. Alexandre Westphal, deja charge 
du cours, a ete nomme professeur titulaire de la nouvelle chaire. La Faculte de 
theologie de Montauban est amsi la premiere en France a instituer dans son sein 
un cours d’histoire des religions. Elle donne un bon exemple. II faut esperer qu’il 
sera suivi pard’autres. 

N6crologie. Le 13 juillet dernier Samuel Berger, professeur adjoint a la 
Faculte de theologie protestante de Paris, est decede a la suite d’une longue 
maladie a Sevres, ou il etait venu chercher le repos chez son beau-pere, 
M. Himly, doyen honoraire de la Faculte des Lettres de Paris. Samuel Berger 
etait un erudit qui avait acquis une autorite scientifique de premier ordre dans 
le domaine auquel il avait consacre son infatigable activite, a tel point que 
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quatre universites etrangeres, et non des moindres, lui avaient confere le di- 
pl6me de docteur en theologie honoris causa. L’histoire du texte des versions de la 
Bible depuis la Vulgate jusqu’aux premieres bibles imprimees, tel a ete I’objet 
de ses etudes. il en a consigne les principaux resultats dans les ouvrages suivants : 
La Bible au xvi' siecle (1879) ; La Bible fran^aise au Moyen Age, etude sur les 
plus anciennes versions de la Bible dentes en prose de langue d’o'il (1884) ; 
Histoire de la Vulgate pendant les premiers sieeles du Moyen Age (1893), — sans 
compter nombre d’autres publications de moindres dimensions. — II etait en 
meme temps secretaire et bibliothecaire de la Faculte de theologie et comme 
tel il a cree, organise et catalogue la Bibliotheque de cette Faculte qui est cer- 
tainement la plus complete en France pour les travaux modernes d’histoire re- 
ligieuse et de theologie. Le catalogue sur fiches compose par Berger est un 
modele. II n’est que juste que son nom demeure attache a cette Bibliotheque 
comme il demeurera grave dans la memoire de ses collegues. 

L’histoire religieuse A I’Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
L&ttres. — Seance du 30 mars : M. Gauckler a trouve dans des tombes du 
VI® et du vn® siecle , a Carthage, des etuis d’or, surmontes d’une tete de 
lionne ou de chatte, ave'e I’uraeus et le disque solaire. Ces bijoux se portaient 
autour du cou et contenaient des lames d’or ou d’argent, extremement minces, 
enroulees, sur lesquelles on voit des sednes mythologiques et funiraires dgyp- 
tiennes. M. G. en conclut que ce genre de travail etait propre a I’industrie pu- 
nique, non pas uniquement objet d’importation. 

if. Thiodore Reinach restitue une inscription grecque tres mutilee du musee 
de Berlin ; e’est un decret honoriflque des Juifs du district sacre d’Onias en 
I’honneur d’un stratege juif, fils d’Helkias, en 102 av. J.-C. 

— Seance du 6 avril : M. Ldger communique un memoire sur Svantovit et 
Saint Vit (voir Revue, t. XLl, p. 354 et suiv.). 

— Sdance du 27 avril : Le P. Ronzevalle, professeur a I’Universite de Bey- 
routh, adresse un memoire sur les mines des temples pheniciens de Deir-el- 
Galaa, au-dessus de Beyrouth, consacres a Baal-Marcod. 

M. Salomon Reinach fait connaitre le brillant resultat des fouilles entreprises 
par M. Arthur Evans en Crete, pres de Cnosse. Dans le palais d’epoque myce- 
nienne que Ton a mis au jour, il y a, en dehors des fresques et autres pre- 
cieuses decouvertes artistiques, toute une bibliotheque de tablettes en terre 
cuite. Les caracteres dont elies sont recouvertes sent completement differents 
des hieroglyphes egyptiens ou des cuneiformes assyriens ; ils ressemblent a 
ceux que Ton a trouves a Chypre et en Lycie. M. R. pense qu’ils apparliennent 
au mSme systeme graphique que les caracteres hittites. 

— Seance du 19 mai : M. de Mdly pense que la description du temple chal- 
deen visite par Harpocration qu’il a trouvee dans les Cyranides, correspond a la 
Tour de Babel telle qu'elle etait au milieu du vi' siecle de I’ere chretienne. 
Formee d’un soubassement et de six etages superposes elle avait 67 metres de 
haul. On accedait au sanctuaire par 36o marches exterieures, dont 305 en ar- 
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gent et 60 en or, correspondani aux 365 jours de I’annee. Les sept etages re- 
presentaient les sept jours de la semaine. 

— Seance du 25 mai ; La commission du 'prix Fould a decerne ce prix a 
M. Emile Male pour ssn ouvrage ; L'art religieux au xiiio sieclet 

— Siance du 8 juin : M. R. Basset envoie des dMails sur les resultats de sa 
mission chez les populations traras, au sud de la province d’Oran. En sus de 
renseignements archeologiques et linguistiques, M. Basset a recueilli de nom- 
breuses inscriptions tumulaires qui se rapportent pour la plupart a des mara- 
bouts. 11 croit avoir reconnu les traces d’une influence juive anterieure a I’emi- 
gration juive du Maroc. Au dire des indigenes celle-ci ne serait pas anterieure 
au xviii® siiicle. 

M. AudoUent, professeur a I'Universite de Clermont-Ferrand, signale la de- 
couverte d’une colonne, brisee en trois morceaux, devant un mur dirige vers le 
temple de Mercure Dumias, a 30 metres environ du temple, sur le Puy-de- 
D6me. 

M. Salomon Reinach reprend la lecture d’un memoire sur le totemisme. CAte 
lecture, continuee dans la seance suivante a suggere une sSrie d’ observations 
de MM. Oppert, Bouche-Leclercq, etc. * 


Avis a nos correspondants. L’administralion des Postes nous prie d’in- 
serer I’avis suivant : 

« En vue de simplifier le classement des correspondanoes a distribuer dans 
Paris et de hater la sortie des facteurs, I’administration s’occupe de mettre en 
concordance les circonscriptions de distribution avec la division administrative 
par arrondissements. Cette mesure ne produira tons ses effets qu’autant que 
I’adresse des iettres et autres objets pour Paris sera completee par I’mdication 
de I’arrondissement ou reside le destinataire. » 

Ainsi I'adresse du bureau de notre Revue devra etre libellee : A la direction de 
la Revue de I’Histoire des Religions, chez M, Leroux, editeur, 28, rue Bona- 
parte, Paris, VF. 

L adresse de M. Jean Reville : 4, Villa de la Reunion, Paris-Auteuii, XVP. 

L adresse de M. L. Mardlier ; 7, rue Michelet, Paris, VI®. 


ITALIE 

Carlo Pascal. L'inemdio di Roma e i primi Christiani (Mdan, Albrighi-Segati ; 
in-8 de 20 p.). L auteur de cette iuteressante brochure reprend, avec des argu- 
ments en partie nouveaux, la these deja soutenue par rhistorieu de I’Empire 
remain, Schiller, savoir que le fameux incendie de Rome, de fan 64, ne fut 
pas simplement impute aux chretiens par Xeron, desireux de se decharger sur 
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d’autres d’une responsabilite que les historiens romains lui attribuent a lui- 
m§me, mais que ce furent veritablement des cbretiens exaltes par les predica- 
tions apocalyptiques qui mirent le feu a la grande Babylone pour hftter I’ave- 
nement du roy^ume de Dieu. M. C. Pascal conteste la valeur historique de 
I’accusation proferee contre Neron par des historiens mal disposes pour lui. II 
cherohe a montrer, par I’analyse critique de leurs recits, que, si Neron avail 
reellement premedite ce crime abominable, I’emploi de son temps au moment de 
la catastrophe eut ete autre. Enfln il insisle sur le caractere social et revolu- 
tionnaire des groupes apocalyptiques de cbretiens a Rome et sur la signification 
que les cbretiens en general attribuerent a cet incendie. 

M. C. Pascal ne semble pas avoir, plus que MM. Schiller et Aube, demontre 
ce qui n'est qu’une hypothese. II oublie et le petit nombre des cbretiens a Rome 
et la puissante organisation de la police, pour laquelle rien n’eut ete plus aise 
que de reprimer un momfement revolutionnaire aussi limile, si ellel avait voulu. 
Que des cbretiens exaltes, convaincus que I’incendie etait le commencement du 
grand bouleversement precedant I’etablissement du regne de Dieu sur la terre, 
aient active les flammes, c’est possible. Que des cbretiens, en plus grand nom- 
bre, aient proclame devant leurs voisins paiens que c’etait la realisation des 
propheties de leurs voyants et aient ainsi donne prise a I’accusation dont Neron 
devait bientdt les rendre victimes, c’est vraisemblable. Mais, a moins de vio- 
lenter les documents historiques, il n’est pas possible d’aller plus loin dans ce 
sens. 

— M. Baldassare Labanca, professeur a I’Universite de Rome, a publie dans 
la « Rivista di fllosofla, pedagogia e scienze affini » (avril 1900) un nouvel 
article destine a refuter les attaques de M. .Adolfo Venturi ; La storia deU'arte 
cristiana a proposito del libro « La Madonna » di Adolfo Venluri. M. Labanca 
soutient a bon droit qu’il est impossible de faire I’histoire de I’iconograpbie des 
madones italiennes sans tenir compte de la pensee religieuse qui a inspire ces 
representations. Si dans la decadence artistique de I’ltalie il y a eu trop de 
madones qui sont depourvues de toute espece de caractere religieux, il n’est 
certainement pas permis de perdre de vue les modifications de la conception re- 
ligieuse de la madone, de I’ideal de la madone, qui a determine revolution des 
representations plastiques. 

— M. le professeur Picker, de Strasbourg, a decouvert a Rome, dans la Va- 
ticane, des ecrits de Luther que I’on croyait perdus. Completant cette trouvaille 
par d’autres, fades dans des Bibliotheques allemandes, il a reussi a reconsti- 
tuer les Commentaires sur I'Epitre aux Romains et sur I’Epitre aux Hebreux, 
qui datent des annees 1515 a 1517. 

— Le second Congres d’ archeologie chriiienne s’est reuni a Rome, a I’occasion 
des fetes pascales de I’annee jubilaire, du 17 au 25 avril 1900, sous la presidence 
de M. I’abbe Duchesne, directeur de I’Ecole frangaise de Rome. Plusieurs ex- 
cursions et visiles a des monuments celebres ont ete organisges (Cimetiere de 
Priscille, Villa Albani, la Grotte sacree du Vatican, Cimetiere de Domitilla, 
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Musee chretien de Saint-Jean de Latran, Forum, Via Latina, etc). L’assistance 
a ete tres nombreuse ; 526 Strangers et 375 Italians se sont fait inscrire, 
parmi lesquels beaucoup de dames et de demoiselles. Les Actes du Congres 
seront publics ulteneurement. 


ALLEMAGNE 

Nous avons regu du Theologischer Jahresbericht (Berlin. Schwetschke) la fin 
de la revue des publications de I’annee 1898, soit la Tbeologie pratique et I’Art 
ecclesiastique, confies a MM. Marbach, Liilmann, Foerster, Hering, Everling, 
Hasenolever et Spitta. La seconde partie, nontenant I’histoire ecclesiastique, a 
ete enrichie d’un Supplement sur I’Histoire de I’Eglise depuis 1648, par M, A. 
Hegler. Enfln le Registre general est du a M. Funger. Cette excellente revue, 
qui seule permet de se tenir au courant de I’ensemble de la production litteraire 
theologique dans le monde, devrait Stre plus connue et plus repandue en 
France. Les editeurs de livres frangais d’histoire ou de philosophie religieuses 
devraient lui adresser reguliferement leurs publications nouvelles. 

Pour I’annee 1899 c’estde nouveau la revue des publications exegStiques qui 
est prete la premiere. L’Ancien Testament est traite par M. Siegfried, le Nou- 
veau par M. Boltzmann, deux maitres. 

— Dans le Grundriss der Dogmengeschichte (Berlin, Reimer; in-8 de xi et 
648 p.) M. A. Dorner fournit un pendant et, a certains egards seulement, un 
complement a la celebre histoire des dogmes de A. Harnack. Sa conception 
fondamentale se rapproche sensiblement de celie de M. Sabatier. Les dogmes 
sont pour lui I’expression temporaire de la pensee cbrelienne en cours d’evolu- 
tion continue. Le christianisme ne s'epuise pas plus dans les doctrines de 
I’Eglise primitive que dans les symboles des grands conciles cecumeniques. 11 
utilise et s’assimile dans une certaine mesure les connaissances et les mfethodes 
des milieux successifs ou il se propage et des periodes bistoriques qu’il traverse. 
Aussi M. Dorner ne croit-il pas qu’il faille, avec M. Harnack, arreter I’histoire 
des dogmes au xvC siecle, avec I’apparition de I'individualisme protestant. Pour 
avoir ete plus abondants et plus divers les systemes dogmatiques n’ont pas 
perdu leur valeur ni leur signification dans les trois derniers siecles. L’ouvrage 
de M. Dorner repose sur une connaissance approfondie des doctrines chretiennes 
et il est inspire d’un esprit sagement liberal. 


ETATS-UNIS 

M. Paul Haupt, de John Hopkins University, a repris dans un article du 
« Journal of biblical literature » intitule : Babylonian elements in the Levitic 
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ritual la demonstration d’une these qu’il a deja soutenue devant la Societe 
Orientale americaine dans une communication sur I’Origine du Pentateuque ; 
pour lui, si I’etiide comparee de la religion anteislamique des Arabes eolaire 
d’un jour precieux certaines formes de Pancien culte israelite, I’origine du cere- 
moniel juif complet tel que nous le Irouvons dans le code sacerdotal, doit 6tre 
cherchee dans les textes rituels cuneiformes des Assyro-Babyloniens. 

Dans la mSme revue (1900, t. XIX) M- Morris lastrow, professeur a I’Uni- 
versite de Pennsylvanie, a publie un article intitule : The Name of Samuel and 
the stem shaal, dont la conclusion, un peu bardie, est que Shemuil signiflait 
originairement « fils de Dieu e. 

J. R. 


Le Gerant : E. Lerodx. 




LE GONGRfiS INTERNATIONAL 

D’HISTOIRE DES RELIGIONS 


Nous avons tenu nos lecteurs au courant de la preparation 
du Congrh international d'histoire des religions qui s’est 
rguni a Paris, du 3 au 8 septembre. Nous ne reviendrons 
done pas surla definition de la nature de cette reunion que 
les appels et les ch’culaires de !a Commission d’organisation 
ont suffisamment eclaircie. L’exp^rience, d’ailleurs, aprouv6 
que les intentions des organisateurs avaient 6td bien com- 
prises. A aucun moment le Congrbs d’histoire des religions 
ne s’est transform^ en Congrfes ou Conference des ressortis- 
sants des diverses religions ou confessions qui se partagent 
actuellement I’humanite. Cependant il y avait Ici des hommes 
de races, de croyances, de doctrines philosophiques diffe- 
rentes, quelques membres du clerge calholique, descroyants 
fervents, des theologiens prolestants, des rabbins, des pro- 
fesseurs de theologie bouddhiste du Japon, des mohametans, 
despositivistes, bref des hommes professant les opinions les 
plus differentes. Pas un instant la paix n’a ete troublee entre 
eux. La pratique unanimementacceptee delamethode critique 
ou scientifiqued’investigation amaintenu entre ces hommes 
a tant d’^gards si divers I’eslime r^ciproque, la libre discus- 
sion elle ferme propos de ne faire appel qu’ci la raison et h 
r^tude pour r^soudre les problfemes dont ils s’occupaienl. 11 
y a la un fait digne d’etre signals, comme un premier t4moi- 
gnage de la transformation que les etudes scientifiques font 
subir aux moeurs tradionnelles, mSme sur un domaine oh les 
passions s’enflamment si rapidement, et en quelque sorte 
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une premiere manifestation des bienfails que la science 
des religions pent contribuer a rdpandre. La presse quoti- 
dienne, debordee par la quantile des Congres de l^Exposition 
et par la surabondance de merveilles que celle-ci a fait ddfiler 
sons les yeux de la foule, ne semble pas avoir saisi ce carac- 
tbre si inleressant et si inslructif du Congrh de I'hisloire des 
religions. En tons cas elle ne I’a pas suftisamment mis en lu- 
miere. II nous sera permis, a nous qui depuis vingtans, dans 
la Revue, lutlons pour cetle cause, d’atlirer I’attention de 
nos lecteurs sur cetle demonstration expdrimentale de la 
vdritd que nous nous efforgons de propager et de nous rdjouir 
du resultat du Congres. 

Les r^dactcurs de la Revue ont pris personnellement upe 
part trop directe a sa preparation et a son organisation pour 
qu’ils puissent dmettre un jugement desiriteresse a son sujel. 
Ils liennent tout au moinsaremercier leurs collbgues au Con- 
gres du concours si actif et si bienveillant que ceux-ci leur 
ont apporte et, tout particulieremcnt, non sans une douce 
dmotion, des temoignages de sympathie et d’eslime qu’ils ont 
adresses, par la bouche de leurs rcpresentanls les plus 
autorises, a la Revue de I'Histoire des Religions. 

Les stances ont cle gdneralement Ires suivies et trbs bien 
remplies. Nos lecteurs seront a m$me de s'en convaincre. 
Par suite d’un accord avec noire editeur M. Leroiix, la plu- 
part des communications presentees au Congrbs seront 
insbrees dans la Revue avant d’etre publiees dans les Actes 
qui seront mis a la disposition des membres du Congres et 
qui comprendront plusieurs volumes. Dans la presente livrai- 
son nous donnons un proces verbal sommaire des stances et 
les discours des stances d’ouverlure etdecluture. Nouspublie- 
ronsensuite les Iravaux qui ont et6 lus dans les seances gb- 
nerales, puis ceux qui ont dtb prdsentes et discutes dans b s 
Sections. 

On \crra quo rcxperience de ce premier Congrbs a deter- 
mine rununimile de ses membres a en voter la pbriodiciie. 
Un second Congres international d’histoire des religions sc 
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r6unira en 1 904, dans une ville qui sera choisie par une Com- 
mission internationale. L’ oeuvre inaugur6e a Paris se conti- 
nuera do^c pour le plus grand profit de nos etudes, A mesure 
que Ton en comprendra mieux la portae, a mesure aussi les 
concours viendront plus nombreux et plus actifs. Le passe 
nous est ici garant de Tavenir. 


Jean Reville. 



PREMIER CONGRES INTERNATIONAL 

D’HISTOIRE DES RELIGIONS 

util A PAItlS, DO 3 AU 8 SIPKORE 1909 


PROCES-VERBftUX 


I 

Seances generales 

{Proces-vcrbaux ridigis par M. Jean Riville.) 


I. STANCE d’ouverture, le lundi, 3 septembre, au Falais des Congres, 

a CExposilion. 

La seance est ouverte a 9 heures 1/2 par M. Albert Reville, president 
de la Commission d’organisation, assiste des deux secretaires, MM. Leon 
Marillier et Jean Reville, de MM. Oppert et Senart, vice-presidents. 

Apres une allocution de, M. Albert Reville et sur la proposition de 
M. Oppert, le president et les secretaires sont confirmes dans leurs 
fonctions par acclamation, ainsi que les autres membres du Bureau. 

Sont nommes vice-presidents du Congres : MM. le comte A. de Gu~ 
bernatis, professeura I'Universite deRome; le comte Goblet d' Alviella, 
senateur de Belgique et professeur a TUniversite libre de Bruxelles ; 
M. I. Goldziher, professeur a I’Universite de Buda-Pesth ; M. E. Car- 
penter, professeur a Manchester College, a Oxford ; M. Naville, de Ge- 
neve, membre correspondant de I’lnstitut de France. 

M. Marillier donne lecture d’une lettre tres sympathique de M. Max 
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Muller, qui s’excuse, vu son 4ge et sa sante, de ne pas pouvoir assister 
au Congres (on en trouvera le texte plus loin). M. Tiele, professeur a 
Leyde, stexcuse egalement pour cause de maladie. Sur la proposition 
du president, MM. Max Muller et Tiele sent nommes presidents d’hon- 
neur du Congres. 

M. Tiele devait occuper la tribune a la premiere seance pour resumer 
le developpement et les progres de I’histoire des religions pendant le 
XIX' siecle. Retenu en Hollande par Tetat de sa sante, il a ete remplace 
par M. Albert Reville (voir plus loin le discours de M. Albert Reville, 
qui a et6 salue de nombreux applaudissements). 

M. Bonet-Maunj, delegue du Ministere de ITnstruction publique, salue 
les congressisles au nom deM. le Ministre (voir plus loin son allocution). 

M. Paul Carus, delegue du gouvernement des fitats-Unis, salue le 
* Congres au nom de ses compatriotes et apporte les soubaits de la « Re- 
ligious Parliament Extension », la societe issue du Parlement des Re- 
ligions de Chicago pour continuer son oeuvre. 

M. Fries, envoys au Congres aux frais du roi de Suede, prononce les 
paroles suivantes : 

« Ce n’est pas seulement comme envoyd aux frais du gouvernement 
su6dois que je me permets de prendre la parole ici. Ayant 6t6 un des 
organisateurs et le secretaire du Congres des sciences religieuses a 
Stockhlom, en 1897, je viens exprimer ma profonde joie de ce que ce 
Congres de I’histoire des religions a ete organise par la c61ebre institu- 
tion qui nous a invites : la Section des sciences religieuses de I’Ecole 
des Hautes Etudes a Paris. Ainsi les id6es et les esperances que nous 
avons essay6 de realiser pour la premiere fois a Stockholm en nous 
reunissant au nom de I’etude scientifique de la religion, vont trouver 
ici une manifestation plus complete et plus parfaite. En faisant mes 
meilleurs voeux pour que le travail du Congres soit utile et fecond pour 
la science de la religion et qu’il profiteainsiala vie religieuse elle-meme, 
j’ai Thonneur de dire au nom de mes compatriotes : Vive le Congres ! 
Vive la belle France ! » 

M. Ed. Montet, doyen de la Faculty de theologie de Geneve, apporte 
les voeux de I’Universite de Geneve qui I’a delegue. II rappelle que 
cette University a ete une des premieres qui ait fait place a I’enseigne- 
ment de I’histoire des religions. II rend hommage, en quelques paroles 
ymues, a la memoire de M. le professeur Combe, de Lausanne, decede 
quelques jours avant I’ouverture du Congres dont il etait membre. 

La seance est levSe a 11 heures 1/2. 
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II. Seance generale, du mardi, 4 septembi'e, a la Sorbonne, 

Amphitheatre Michelet. * 

La seance est ouverte a 2 heures 1/2 par M. le comte A. de Guber- 
natis, vice-president. 

M. Senart lit un savant memoiresur le Bouddhisme etle Yoga. 

M. A. Sabatier lit une etude sur la Critique biblique et la science des 
religions. 

M. Jean Beville presente un rapport sur VEtat actuel de I'enseigne- 
ment de I'histoire des religions en Europe et en Amerique. Ces travaux 
seront inaprimds integralement. 

M. de Gubernatis remercie les conferenciers. II presente une etude 
de M. Labanca, professeur a I’Universite de Rome, retenu en Italiepar, 
le mauvais 6tat de sa sante, sur la « Vie de Jesus de Renan en Italie. » 

La seance est levee a 5 heures. 

III. Seance generale du jeudi, 6 septcmbre, a la Sorbonne, 

A mphilhedtre Michelet. 

La stance est ouverte a 2 heures 20 par M. Naville, vice-pr4sident. 
L’assistance est nombreuse comme a la precedente stance. 

M. 1. Goldziher, empeche de prendre la parole lui-mSme a cause 
d’un enrouement, prie M. Hartwig Derenbourg de lire son memoire sur 
Ylslam et le Parsisme. 

M. le comte Goblet d'Alviella donne lecture de son travail sur les 
Relations hisloriques de la religion et de la morale. 

M. L. Marillier, remplagant M. A. Nutt, retenu en Angleterre, 
fait une rapide conference sur le Bole et Vimportance du folklore dans 
la science des religions. 

Ces travaux seront imprimes integralement. Ils ne soulevent pas de 
discussion. 

La seance est levee a 4 heures 3/4. 

IV. Seance generale du samedi matin, 8 septembre, d la Sorbonne, 
Amphitheatre Michelet. 

La seance est ouverte a 9 heures 1/2 par M. le comte Goblet d’Al- 
viella, vice president. 

M. Fournier de Flaix lit et commente la Statistique des religions 
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en jOOO qu’il a dresste d’apres les renseignements fournis par les 
recensements, les missionnaires, les travaux des economistes et des 
agents consiMaires. 

Le president enumere les ouvrages qni ont ete envoyes au Congres en 
guise d’hommage, par leurs auteurs, MM. R. N. Gust, secretaire hono- 
raire de la Royal Asiatic Society of Breat Britain and Ireland, — An- 
tonio de Nino, — G. M. Grant, — E. Mogk, professeur a I’UniTersite 
de Leipzig, — Macauliffe, de Madras, — R. Dussaud, eleve diplome de 
I’Ecole des Hautes-Etudes, — ainsi que par quelques membres assis- 
tant au Congres, MM. A. Fouclier, Stanislas Prato, Th. Pinches, Jean 
Capart, H. Camerlynck. 

Les Vceux. — Le Congres passe ensuite a Vexamen des voeux 6mis 
par les Sections ou par certains membres a titre individuel : 

*a) 11 adopte a I’unanimiteun vceu de la l''« Section tendant a ce que 
M. Marillier soit charge de preparer pour le prochain Congres un rap- 
port sur la determination precise des termes en usage dans I'histoire 
des religions et specialement dans celle des non civilises. 

b) II adopte de m^me le vceu de la 2' Section, developp6 et appuye 
par M. Senart et ainsi conpu : a Le Congres considerant : 1° les services 
eniinents deja rendus aux etudes bouddhiques par les savants japonais 
venus en Occident (Nanjio, Kasavara, Fujishima, Takakusu, etc) ; 2° la 
prosperite, atlestee par de recents rapports, des etudes bouddhiques au 
Japon; 3“ la richesse des documents conserves dans les convents ja- 
ponnis, — exprime le voeu que les eglises bouddhiques du Japon s’asso- 
cient d’une maniere plus etroite et plus suivie aux recherches poursui- 
vies par les savants occidentaux, en creant une revue periodique redigee 
dans les langues europeennes ou.seraient publiees des notices bibliogra- 
pbiques sur les principaux travaux paraissant au Japon et en langue 
japonaise. » 

c) Sur la proposition de la 4' Section et apres quelques explications 
fournies par M. Ed. Montet a la demande de M. Theodore Reinach, le 
Congres adopte le vceu ; « qu’un groupe de savants dresse I’inventaire 
de la litterature arabe chretienne, de la litteralure judeo-arabe et, d’une 
maniere generale, de la litterature arabe non musulmane. 

d) A la demande de la 8= Section, le Congres adopte le vceu qu'elle a 
eniis au cours de la discussion d'un trfe remarquable travail de 
M. Conijbenre (d’Oxford) sur les Sacrifices d’animaux dans les an- 
ciennes eglises chretiennes, ainsi concu : « Le Congres emet le vceu que 
I’attention des erudits et des historiens se porte de plus en plus sur les 
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liturgies, rites et pratiques des eglises chr6tiennes qui se sont deve- 
loppees en Orient en dehors de I’influence de la Grhceet de Rome, pour 
completer notre connaissance actuelle de I’ancien christianhme, fondee 
presque exclusivement sur des documents d'origine greco-romaine. » 

e) Le Congres adopte egalement un voeu emis par M. Gamerlynck 
d’Amiens, qui avait demande une elude sur les rapports du Boud- 
dhisme et du Christianisme, en le modifiant de maniere a lui donner 
un caractere plus nettement hislorique- « Le Congres exprime le voeu 
qu’au prochain Congres I’attention soit httiree sur les rapports qui ont 
pu exister au dehut entre le Bouddhisme et le Christianisme. » 

Au contraire, le Congres repousse un voeu formule par M. Fries, de 
Stockholm, tendant a ce que les programmes des prochains Congres 
englobent la philosophic de la religion aussi bien que I’histoire des re- 
ligions et que, d’une fafon generale, ces assemblees s'oceupent de toufVs 

les sciences religieuses. M. Coblet d’Alviella et M. Marillier montrent 

« 

le danger qu’il y aurait a entrer dans celte voie. Ils font observer que 
le rfeglement du present Congrhs a 6te tres largement interpret6; il est 
entendu qu’il devra toujours en 6lre ainsi. 

f) Le Congres repousse egalement sans discussion un vceu de M. Ca- 
merlynck, d’Amiens, tendant a ce que les futurs Congrfes s’oceupent de 
resoudre le probleme de I’ordre dans lequel les religions ont apparu 
sur la terre. 

g) M. Stanislas Prato, directeur du Cymnase royal de Fabriano 
(Italic), s’appuyant sur I’importance des element religieux dans I’oeuvre 
du Dante, demande que le Congres contrihue a la constitution d’une 
Society Dantesque. 

A la demande de M. de Cubernatis, ce voeu est renvoye a 1^ Societe 
des etudes italiennes. 

PERioniciTi. — Apres avoir epuis6 la serie des voeux, le Congres 
aborde la question de sa periodicity. Le president de la seance, 
M. Goblet d’Alviella, constate le succes du Congrhs et en felicite les 
organisateurs. Cela prouve qu’une reunion de ce genre repond a un 
besoin reel. Le secretaire, M. Jean Riville, propose une periodicity de 
quatre ans ; M. Fries propose cinq ans et demande que la seconde 
session ait lieu dans une petite ville oii il n’y ait pas trop d’attractions, 
de nature i detourner les membres de leurs travaux. 

Le prysident donne lecture de deux propositions ymanant. Tune de 
MM. Ceddes et Marr, secryiaires du Croupe Britannique de I’Bcole 
Internationale de I’Exposition, qui invitent le Congrbs a se reuni r a 
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Glasgow pendant I’etd de 1901, a I’occasion de I’Exposition internatio- 
nale qui se tiendra dans cette — I’autre du Comite organisateur de 
I’Exposition untverselle de Liege, en 1903, invitant le Congres a conlri- 
buer a cette grande entreprise en decidant de fixer la seconde session 
en 1903, a Liege. 

Ges deux propositions doivent etre ecart6es, parce que I’Assemblee 
vote a une grande majorite la periodicite de quatre ans et decide de se 
reunir en 1904. 

Sur la proposition du president et malgre I’opposition de M. Marillier 
qui demands la nomination immediate d’un Comite international, le 
Congres decide de continuer ses pouvoirs a la Commission actuelle et 
lui donne mission de constiluer une commission internationale qui 
choi|ira la ville oti siegera le prochain Congres et provoquera, dans la 
ville choisie, la creation d’un Comite national charge de I’organiser. 
M. Theodore Reinach observe que les savants qui ont accepts d’etre les 
correspondents du Congres a I’etranger, constituent le cadre tout pre- 
pare de la future ^commission internationale. 

La stance est lev6e a 11 heures 1/2. 

V. SfANCE DE cl6ture, le samedi, 8 septembre, apres-midi, au Palais 
des Congres d t Exposition. 

La seance est ouverte a 2 heures 20, par M. Albert R6ville, president. 
Siegent au bureau : MM. Oppert, Goldziher, Naville, Goblet d’Alviella, 
Carpenter, Philippe Berger, Bonet-Maury et les secretaires, MM. Jean 
Reville et L. Marillier. M. I’ambassadeur d’ltalie honore la reunion de 
sa presence. 

M. Jean R4ville donne lecture, pour M. [Paul Carus, d’une notice 
envoyee par M. Carrol Bonney sur le Parlement des religions de Chi- 
cago. 

M. le comte A. de Gubernatis prononce un trfes beau discours sur 
Y Avenir de la Science des Religions (voir le lexte plus loin). 

M. Albert Reville, president, apres avoir remercie M. de Gubernatis, 
constate le succes du Congrfes. Les travaux ont 6t6 nombreux et serieux 
et les reunions des Sections ont ete fructueuses. Le President felicite les 
membres de I’excellent esprit qu’ils ont fait regner dans toutes les de- 
liberations. Ils vont se separer dans le sentiment de la fratemitS humaine 
qui unit les hommes consciencieux au-dessus des diversit^s d’opinions 
ou de confessions. Le Congres de Paris a cree ainsi un pr6c6dent qui 
determinera le caractere des congrfes fulurs. 
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M. Oppert reporte sur le Prfeident du Congr^s le merite de ce succes. 
L’assemblee ratifie par de chaleureux applaudissements les remercie- 
ments et les felicitations qu’il adresse an president et aix membres du 
bureau. 

Le President prononce la cloture du Congres et leve la seance a 4 h. 45. 


11 

lieceptions et fetes 

Le mercreili, Sseptembre, M. E. Gunnel, vice-president de la Com- 
mission d’organisalion, a refu les membres du Congres au Guimet, 

place d’lena. II fait les honneurs du beau Musee fonde par lui a Lyon, 
puis transfere a Paris en 1888. Le fondateur-directeur assiste de M. de 
Milloiie, coiiservatour, conduit les congressistes a travers les galeries en 
lenr donnant derapides explications surl’origine des diverses collections 
(lout se compose ce musee unique en son genre. Un buffet est dressti 
dans la Bibliotheque. Le president du Congres invite ses colleguos avi- 
di.'r les premieres coupi.’S de champagne en 1 nonneur de M. Guimet. II 
rappelle les services notnbreux rendus par le directeur du Musi§e a la 
science des religions et le remercie desa gracieuse reception. 

Le vendredi, 6 septe.mbre, le President du Congres a regu, chez ses 
enfants, M. et Mme Jean Reville, a la Villa de la Reunion (Auteuil) les 
membres du Congres. JI. Oppert a bu a la sante de M. Albert Reville. 

Le samedi, 7 septernbre, un banquet de 80 converts a reuni une der- 
niere fois une partie des congressistes au premier etage dela Tour Eiffel, 
dans le Restaurant Russe, d’oii Ton jouit d’une tres belle vue sur T Ex- 
position et sur Paris. La plus banche gaiete a regne durant ce repas, au- 
que! de nombreuses dames assistaient. Le president a porte la sante du 
President de la Republiqueet des souverains ou chefs d'etat des natio- 
nalites representees au Congres. De nombreu.x toasts ont ete prononces 
par MM. Bonet-M lury, de Gube;'natis, Goblet d’Alviella, Klein, etc., 
etc. On s'est sopare ver.s 11 heures. 
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III 

Seances des Sections 


La Commission d’organisation avail fixe ahuit le nombre des sections. 

I. Religions des non- civilises et de TiVinerique precolombienne. 

II. Religions de FExtreme-Orient. 

III. Religion de I’Egypte. 

IV. Religions semitiques (Assyro-Chaldee, Asieanterieure, Judaisme, 
Islamisme). 

V. Religions de I’lnde et de I’lran. 

VI. fteli gionsde la Grece et de Rome. 

VII. Religions des Germains, des Celtes et des Slaves. 

VIII. Christianisme. 

Les Sections I et VII, II et V, III et IV ont jiige plus avantageux de 
fusionner leurs travaux. Le nombre des Sections qui ont siege separe- 
ment selSve par consequent a cinq. 

Elies ont toutes siege dans les locaux de I'Ecole pratique des Hautes- 
Etudes, ala Sorbonne, les Sections VI et VIII dans les salles de la Sec- 
tion des Sciences Religieuses, ou se Irouvait aussi le Secretariat du 
Congres, les autres dans les salles de la Section des Sciences historiques 
et philologiques, obligeamment mises a la disposition des organisateurs 
du Congres par le president de cette Section, M. Gabriel Monod. 


SECTIONS I ET VII 

Religions bes non -civilises, de l’Amerique precolombienne, 

DES Germains, des Celtes et des Slaves. 

{Proces-verbaux rddiges par M. L. Marillicr.) 

I. Seance die lundi, 3 septemhre. — La s&ince s’est ouverte a 2 h. 1 /2 
sous la presidence provisoire de M. L. Marillier, secretaire du Congres. 

Les membres inscrits a la Section ont ends I’avis qu’il n’y avail pas 
lieu de proceder a la division prevue au programme en deux sous-sec- 
tions consacree Tune aux religions des non-civilises, I’autre aux religions 
des civilisations americaines precolombiennes. 

Le bureau a ete alors conslitue : M. Gouiet d’Alviella a ete choisi 
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comme president, M. L. Marillier comme secrdlaire. II a 6t6 convenu 
qu’il s’acquitterait des fonctions de president en I’absence de M. Goblet 
d’Alviella. • 

1* La parole a He donnee a M. Camerlynck pour la lecture d’un re- 
sume de son m^moire sur L'origine de la pensee religieuse et des reli- 
gions, dont le manuscrit a ete depose sur le bureau. 

2' En Tabsence de I’auteur, M. L. Marillier a fait connaitre a la Sec- 
tion, la substance du tres important travail que M. Wenceslas Sieros- 
zewski a envoye au Congres sur La religion, les croyances, les rites et les 
coutumes des Yakoutes et en particulier sur le chamanisme et les pra- 
tiques de sorcellerie. 

M. Marillier a commente plusieurs passages de ce m6moire, en rap- 
procbant des faits qui y etaient contenus des faits paralleles empruntes 
k des documents relatifs a d’autres peuples non civilises ou a ddmi-bar- 
bares. MM. de Zmigrodski et Bugiel prennent part a cette discussion. 

La seance est levee a 5 h. 1/2. 

11. Seance du tnardi 4 septembre. — La stance est ouverte a 9 h. 4/2 
sous la presidence de M. L. Marillier. 

1® La parole est donn6e a M. Goblet d’Alviella pour la lecture d’un 
m(5moire sur L’emploi de la mithode comparative dansTitude des phi- 
nomines religieux, et il moiitre que seule elle pent permetlre d’en 
degager le sens veritable et les lois : il delimite le domaine ou elle a son 
application et celui oil seule est de mise la methode historique propre- 
ment dile. 

Une discussion s'engage sur ce memoire a laquelle prennent part 
MM. de Gubernatis, Jean Reville et L. Marillier. 

M. L. Marillier cherche a mettre en lumifere ce fait que seuls les 
mythes et les rites, empruntes par un peuple a un autre, reussissent a se 
developper ais6ment sur le sol nouveau, oil ils sont transplantes, qui 
ont des traits de ressemblance avec des pratiques ou des legendes qui 
appartiennent en propre aux populations, qui les ont adoptes par imita- 
tion. 

It montre le rdle essentiel joue dans revolution des rites par I’oubli 
de leur sens originel, et reprenant la th&se exposee par M. Goblet d’Al- 
viella s’attacbe a faire voir comment se complStent et s’eclairent I’une 
I’autre la double etude historique et synthetique, analytique et compa- 
rative des religions. 

2“ M. Goblet d’Alviella, en I’absence de M. de la Grasserie, resume a 
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grands traits le contenu de son m6moire sur le Role social du sacrifice, 

M. L. Marillier, discutant la theorie de M. de la Grasserie, s’efforce 
d’etablir que le lien est moins etroit que ne le pense I’auteur enlre le 
banquet rituel et*le sacrifice, que le sacrifice d’alliance, le sacrifice 
d’offrande, le banquet communiel sont des formes autonomes du culte, 
et surlout que M. de la Grasserie a neglige de faire nulle place dans sa 
theorie au sacrifice de contrainte, au sacrifice magique sous sa double 
forme (action exercee sur les dieux, action exerc6e directement sur les 
phenomfenes). 

La seance est lev^e a H h. 3/4 aprfes un ^change de vues entre 
MM. Goblet d’Alviella et Marillier. 

La Section decide avant de se separer, qu’il y a lieu de r6unir en une 
seule les sections I et Vll. 

III. Siance du 5 seplembre. — La stance est ouverte 4 9 h. 1/2, sous 
la presidence de M. Goblet d’Alviella. 

1* M. L. Marillier donne lecture de la premifere partie du m6moire de 
M. de la Grasserie sur Le toUmisme dans ses rapports avec la formation 
duclan, la zooldtrie et la metensomatose. II conteste le bien fond6 de la 
theorie de I’auteur, qui fait du totemisme un culte essentiellement indi- 
viduel, qui neglige les diflerences qui s6parent le culte totdmique, culte 
de veneration et d’affectueux respect, du culte fetichique, culte de con- 
trainte, et qui omet de mettre en lumiSre ce trait essentiel de toute 
pratique tot6mique, qu’elle implique une alliance d’un individu ou d’un 
groupe humain, avec une espece, un clan animal ou vegdtal, ou un 
groupe d’objets inanim6s (etoiles, etc.) assimil6 par analogic a une espece 
animale. 

2* M. de Zmigrodzki lit alors, en le commentant par des dessins qu’il 
place sous lesyeux de ses auditeurs, son travail sur I’histoire de la reli- 
gion primitive du soleil et du feu; c’est I’explication 4 la fois historique 
et philosophique d’une sorte de tableau de 12 metres de long qui porte 
1.500 figures oil sont reproduits des monuments et des objets divers oh 
apparaissent les multiples formes du Swastika et de la roue solaire. 
M. de Zmigrodzki voit dans ces representations, dans celle sp4cialement 
de la croix pre-chretienne, les symboles d’une religion primitive de type 
monoth^iste, qui aurait ete repandue sur la plus grande partie de la 
terre et aurait preexiste aux divers cultes animistes et monotheistes. 

M. Goblet d’Alviella combat les conclusions de I’auteur, touten ren- 
dant hommage a son Erudition et en insistant sur les services que son 
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travail pouira remhe a la science comparee des religions. II lui semble 
que la propagation des symboles etudies par M. de Zmigrodzki n’impli- 
que pas necesssairement I’e-vislence dune religion commune, que les 
meines symboles tres simples peuvent d’aiileurs, sdbs I’influence de 
condition.? physiques et mentales pareilles, avoir ete imagines indepen- 
damment en un grand nombre de lieu.v dilTerents, et qu’enfin on pent 
par des precedes grapbiques elablir artificiellement des liens entre des 
representations figurees r^ellement etrangeres les unes aux autres. II 
ajoufe qu’en tous cas, si merne on acceptait la these de M. de Zmigrodzki 
sur la communaute originelle de religion de tons ces peoples chez les- 
quelles se retrouve le Swastika, on n’en saurait conclure que cette reli- 
gion commune soit la monotheisnie. 

M. L. Marillier moutre par des exemples que tres souvent des symboles 
se propagent comme motifs ornementaux, alors qn’ils sont ddpourvus de 
toute valeur religieuse pour ceux qui les adoptent. II apporte de nou- 
veaux faits a I’appui des objections de M. Gol^let d'Alviella. 

3“ La parole est alors donnee a M. Oltramare pour la lecture d’un 
memoire sur I'Evolutionnisme religieux. M. Oltramare cherche a 
etablir quo, si les religions subissent des ebangements, elles ne sont 
pas du moins soumises dans leurs transformations a des lois uniformes. 
Elles n’ont pas en elles de principe interieur d'evolution : elles ne se 
modifient et ne s’alterent que sous la pression des conditions exterieu- 
res. 

M. Goblet d’Alviella montre qu’il en est de m^me pour les pheno- 
mdnes sociaux : institutions et coutumes evoluent elles aussi, parce que 
les conditions oii est place le groupe social se modifient et, dans la mesure 
oil elles se modifient, elles n’en evoluent pas moins suivant des lois 
partiellement determinables. Les conceptions qui imposent leur forme 
an sentiment religieux, les rites on 11 s’incarne sont en un perpetuel 
devenir el ce sentiment meme se modifie en son accent et sa portee 
bien que plus lentement. 

M. Marillier intervient dans la discussion pour confirmer par des fails 
les vues emises par M, Goblet d’Alviella. II fait en outre remarquer que 
les remarques de M. Oltramare ne s’appliquent qu’aux religions ethiques 
foiteraent indiviJualisees, dont cbacune porte I’empreintede sonfonda- 
teur et don* chacune suit une loi d’evolution, qui lui est propre, mais que 
les religions nuturistes, que toutes les religions naturistes sont soumises 
en leurs transformations et leursprogresa des lois uniformes, aiixquelles 
obeissent egalement en leurs constante evolution les multiples elements 
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I'ituels et mythologiques que les grandes religions universalistes leur 
ont empruntes. 

La seance est levte all h. 1/2. 

• 

IV. Seance du 6 seplemhre 1900. — La seance est ouverte a 9 h. 1/2 
sous la presidence de M. L. Marillier. 

1° La parole est donnee a M. L. Pineau pour la lecture d’un me- 
moire sur la Chanson de Haghard et de Signe et le my the de Jupiter et 
Danae. L’auteur demontre que le recit de Saxo Grammaticus est dans 
la dependance de la chanson populaire qui subsiste encore de nos jours : 
elle est, d’ailleurs, a ses yeux d’origiae beaucoup plusancienne et on en 
retrouve le theme dans un des lais de Marie de France, et dans plu- 
sieuis contes allemands, scandinaves, bretons et irlandais. Le trait 
initial, c’est le deguisement feminin dont se revet le heros pour se 
rapprocher de sa bien-aimee et lecaractere fatal et surnaturel de I’amour 
qui les pousse I’un vers I’autre. Dans ce deguisement M. Pineau veil la 
derniere forme de la conception ancienne des metamorphoses des dicux 
— ou plutdt du dieu fecondateur par excellence, du soleil, qu’il semble 
en quelque mesure identifier avec Zeus. II trouve de nouveaux indices 
de la reality de ce caractere de heros solaire qu’il atlribue a Haghard, 
dans une chanson des ties Foerce oil Hermundar, au cours d’aventuves 
qui semblent calquees sur celles de Haghard, fait un voyage au pays 
des raorts et de la nuit. 

MM. Monseur et Marillier, en complet accord avec M. Pineau sur 
le point d histoire litteraire qu’il a tente d’elucider^ contestent la legi- 
timite des conclusions qu’il pretend tirer de I'analyse de la chanson 
populaire. II leur semble que M. Pineau a, pour expliquer sa diffusion, 
trop aisement ecarte I’hypothese de I’emprunt, si aise entre Bretons, 
Gallois, Irlandais, Scandinaves et Frangais a cette periode de I’histoire, 
et que cette diffusion, d’ailleurs, impliquat-elle qu’elle appartient au 
patrimoine cornmun des Aryens d’Europe eu a celui des races qui ont 
occupe avant eux le meme sol, on ii’en pourrait conclure que Ton se 
trouve en presence d un mylhe solaire. Tous ces elements merveilleux 
ne sont pas mythiqueset d’aillcurs rien na prouie que ce deguisement 
eu femme ne soil une simple liclion romanesque (elle est si aisee a ima- 
giner) ou un ressouvenir de certains rites nuptiaux. Tous les dieux, 
tous les sorciers de plus, sont doutis du pouvoir de se metamorphoser en 
animaux : cela n’a rien de specitique. H se peut au reste que les mul- 
tiples formes animales de Zeus, resultent du fait que son culte s’est 
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substilud a celui de divinites theriomorphiques locales. Le caractSre sur- 
nalurel de I’amour peut resulter de I’emploi de philtres ou de charmes, 
il n’a pas de caractere mythique. Le voyage au pays des morts est une 
aventure courante des heros de toute provenance et I’episode de la con- 
ception merveilleuse intervient en des contes d’oii toute signification 
cosmique est absente. 

2° M. W. Bugiel donne alors lecture d’un travail sur la Dimonologie 
du peuple polonais, qui apporte a la mythologie de pr^cieuses contri- 
butions. 

La seance est levee a 11 heures et demie. 

V. Stance du 7 septembre 1900. — La stance est ouverte a 9h. 1/4 
sous la pr6sidence de M. L. Marillier. 

1“ La parole est donnee a M. Paul Carus pour la lecture d’un me- 
moire sur L'influence de la Science sur la Religion. L’auteur ihsiste 
sur le fondemenl commun qu’elles possedent dans I’amour et la recher- 
che de la verite. II montre comment la religion se modifie sous Taction 
de la science des religions et termine par quelques developpements sur 
la religion de la science et sa portae pratique. Apres un echange de 
vues entre MM. Carus et de ZmiJgroski, la discussion est iclose. 

2o M. le capitaine Bertrand lit un travail sur la transformation reli- 
gieuse qui s’est operee sous l’influence des missions chretiennes chez 
les ba-Rotsi et les ba-Ssouto. 

3® M Stanislas Prato donne lecture de deux nidmoires, le premier 
sur les croyances religieuses anciennes du Mexique et du Perou et leurs 
relations avec celles de Tancien monde, le second sur le culte de Phtah, 
ledieu ; egyptien du feu, compare a ceux de Hephaistos et de Vulcain. 

4“ M. L. Marillier acheve d’exposer les idees contenues dans le me- 
moire de M. de la Grasserie sur le totemisme. II presente au Congres 
un bref resume du memoire du mSme auteur sur La non-sexualite et 
la sexuality chez les divinites. M. de la Grasserie aboutit a cette conclu- 
sion que le mysticisme n’est qu’une forme alteree de la sexuality. 

Faute de temps la discussion n’est pas ouverte sur ces derniers me- 
moires. 

La seance est levee a midi et quart. 
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• SECTIONS II ET V 

Religions de l’Extreme-Orient, de lTnde et de l’Iran 
{Froces-verbaux ridigis par Af. A. Voucher). 

1. Seance du lundi 3 seftembre. — La seance est ouverte a 2 heu- 
res 1/2, sous la presidence provisoire de M. E.Senart, vice-president 
de la Commission d’organisation. 

Le voeu unanime des membres maintient M. E. Senart dans ses 
fonctions de president. 

M. A. Foucher, mallre de conferences a la Section des sciences reli- 
gieuses, est nomme secretaire. 

M. le President propose de choisir un vice-president parmi les mem- 
bres de la Section d’Extreme-Orient. M. Ed. Chavannes, professeur au 
College de France, decline cet honneur, mais demande que M. de 
Groote soil nomme president honoraire ; cette proposition est accept^e 4 
I’unanimite. 

M. Sylvain Livi, professeur au College de France, est ensuite 
nomm4 vice-president. 

M. Senart presente a 1’ Assemble de la part de I’editeur, M. Macau- 
liffe (Mussoorie, India), The most ancient Biography of Baba Nanak, 
the founder of the Sikh Religion, lithographiee en caractfere guru- 
mukhi. 

M. le president passe ensuite a la fixation de I’ordre du jour et lit la 
liste des communications annoncees. 

1° M. V. Henry, professeur a I’Universite de Paris, veut bien, ^ 
I’appel de son nom, se mettre a la disposition de ses collegues, et 
donner imm^diatement lecture de son interessante 6tude sur les rapports- 
du Bouddhisme et du Positivisme. M. Henry insiste surtout sur les 
differences que presentent les deux systemes. M. le President le loue 
tout particulierement de cette prudence en rappelant le danger que pr6- 
sentent toujours de tels rapprochements entre des doctrines issues de 
civilisations si differentes et separees par tant de siecles. M. le D' J. A. 
Cree ajoute quelques observations a celles de M. le President et s’efiforce 
de preciser I’attitude d’Auguste Comte par rapport au Bouddhisme. 

2» M. le vice-president donne ensuite lecture pour M. R. Fujishima 
de son travail sur la crise recemment traversee par le fiouddhisme ja- 
il 
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ponais et son etat actuel. M. Fournier de Flaix profile de la presence de 
I’auteur pour lui demander quelques renseignements statistiques 
sur I’etat actuel des religions chretienne, bouddhiqu* et shintoiste 
au Japon ; mais un tel recensetnent est rendu presque impossible 
par la penetration constante des diverses sectes qui appartiennent 
a ces deux dernieres religions. L’Assemblee s’associe aux felicita- 
tions que M. le President adresse a M. Fujishima pour son memoire tres 
succinct, mais rempli de renseignements interessants sur des fails gene- 
ralement mal connus en Europe, encore qu’ils presentent la plus grande 
analogie avec plusieurs des problemes actuelle ment debattus en Occident. 

M. le vice-president ajoute a ce propos, qu’au cours de son voyage au 
Japon, il a pu constater la vitalite des etudes bouddhiques dans ce pays : 
elle est attestee aussi bien par le savoir des pretres que par I’excellence 
des bibliotheques. Les trouvailles de textes nouveaux sont frequffntes 
et les publications interessant I’histoire du Bouddhisme et par suite 
celle de I’lnde, presque quotidiennes. Or, toute cette activite litteraire 
ne penetre guere jusqu’en Europe et c’est pourquoi M. S. Levi 6met le 
vceu que des bibliographies sommaires de tons ces travaiix soient publi6es 
periodiquement, pour le benefice des savants europeens, par les soins 
des eglises bouddhiques du Japon. Ce vceu rencontre I’assentiment ge- 
neral et sera defere a la derniere assemblee generate du Congres. 

3“ M. Minas Tcheraz lit ensuite un travail sur de tres curieuses Le- 
gendes relatives d Alexandre et recueillies de la bouche de vieux con- 
teurs armeniens. M, de Gubernatis signals I’interet qu’il y aurait a re- 
chercher les sources de ces histoires. 

La seance est levee a 5 heures 1/2. 

IL Seance dumercredi 5 seplemhre, — La seance est ouverlea9 heu- 
res 1/2 sous la pr^sidence de M. S. Levi, professeur au College de 
France, vice-president. 

M. le President communique un telegramme de M. J. G. Chatterji 
qui, de Florence, exprime tous ses regrets de ne pouvoir assister au 
Congres et annonce Fenvoi d’un memoire. 

1° M. Arakelian expose tour h tour I’histoire et les doctrines du Bd- 
bisme, dapies lenquete qu’il a lui-meme menee en Perse, son pays 
natal. M. Cl. Huart rend hommage a I’exactitude de cette interessante 
communication et demande quelques renseignements complementaires 
sur les formes actuelles du culte et le livre qu’on a pu appeler le Coran 
des Bdbis. 
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M. le President renouvelle a cette occasion 1 ’expression des regrets 
causes a la Section par Tabsence de M. E. Browne, de I’Universite de 
Cambridge, nn des plus z61es 6tudiants du Babisme, qu’un deuil de fa- 
mille retient loin du Congres. 

2® A la demande de I’auteur, le secretaire donne ensuite lecture d’un 
travail tres original de M. J. Chikadzumi sur les diverses phases de 
L evolution du Bouddhisme au Japan. En adressant ses remerciements 
a M. Chikadzumi, M. le President attire I’attention de I’Assemblee sur 
I’expansion contemporaine du Bouddhisme et les relations chaque jour 
croissantes qui s’organisent actuellement entre les diverses eglises et 
les divers pays bouddhiques. 

3“ M. Chavannes donne ensuite communication d’un savant memoire 
sur les origines dualisles, naturistes d’une part, animistes de I’autre, 
de®la vieille religion chinoise et etablit un'rapport de filiation hislorique 
entre le couple « dieu du sol et ancAtre » et le couple « Deesse de la 
Terre et Dieu du Ciel », M. de Gubernatis signale de curieux rapports 
entre cesiddes et le culte italique de Terminus, dieu del’enclos, associd 
aux Lares et aux Mdnes, — culte, semble-t-il, antdrieur a celui de la 
Bonne Ddesse et de Jupiter. M. G. Oppert rapproche dgalement certaines 
croyances des populations aborigdnes de I’Inde. M. V. Henry rappelle 
encore a propos du dieu du sol et de I’enclos le Kshetrapati qui parait 
dans quelques passages des Vedas. Enfin, M. le President adresse a 
I’orateur les felicitations unanimes de la Section pour la richesse de la 
documentation exposee et la solide nouveautd de ses conclusions. 

4® L’Assemblde est ensuite fort egayde par la lecture de quelques 
nouvelles Legendes populaires relatives d Alexandre, dont M. Minas 
Tcheraz, qui vient justement de les recevoir d'Armdnie, veut bien lui 
donner la primeur. 

La seance est levee a 11 heures 1/2. 

III. Seance du vendredi 7 septembre. — La seance est ouverte a 
9 h. 1/4 sous la presidence de M. Senart, prdsident. 

1“ M. G. Oppert expose les idees et le culte attaches au (Jdlagrdma, 
sorte d’ammonite trouvee dans le Gandaki, qui, a son avis, symbolisait 
pour les peuplades aborigenes de I’lnde I’energie fdminine {cakti] et qui 
est devenue Tembleme de Vishnou. M. de Gubernatis rappelle a ce pro- 
pos les superstitions italiques relatives aux « pierres de foudre. » M. Syl- 
vain Levi s’informe si le Cakratlrtha, lieu de trouvaille de ces pierres, 
est bien delimitesur le cours de la Gandaki, dans le Nepal. Svdmi Vive- 
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kananda^ qui d’ailleurs ne croit pas au sens genital de ces symboles, fait 
remarquer le rapport etroit qui existe d’une part entre le cdlagrdma de 
Vishnou et I’arbre tulasi (basilic), d’autre part entre les jingas de Qiva 
trouves dans la Narmada et I’arbre bilva {segle marmelos), et enfin entre 
les petits stoupas votifs du Bouddhismeetrarbreafvattha(^CMS religiosa). 
M. le President pense que, dans la difficulte oii nous sommes de con- 
naitre la valeur exacte de ces symboles, ces rapprochements ont beau- 
coup de prix. II remercie M. G. Oppert de son interessante communi- 
cation et se felicite de trouver reunis avec tant de precision tons les de- 
tails relatifs a ces curieuses pierres. 

2° M. Sylvain Levi, vice-president, donneensuite leclured’unmemoire 
de M. Regnaud, professeur a l Universite de Lyon, sur le IX® mandala 
du Rig- Veda, oii il attaque la tradition brahmanique et propose une 
nouvelle methode d’interpretation. Une question de ce genre nepouvant 
6tre utilement debattue que les textes en main, cette communication ne 
donne lieu a aucune discussion. M. le President se borne a rendre bom- 
mage a la nettele des vues et a la conviction de I’auteur. 

3“ Svami Vivekdnanda expose ensuite ses vues surle developpement de 
la religion hindoue depuis les origines. II attribue la place la plus impor- 
tante a I’animisme et au culte des anc^tres, le naturisme n’etant, a son 
avis, qu’accessoire. II distingue encore deux autres elements, Pun phi- 
losophique et I’autre magique, qu’il croit egalement trfes anciens. II 
s’eleve en passant centre les nomenclatures arbitraires et les theories, 
souvent faussees par leur point de vue, des orientalistes europeens et 
defend, au moins pour le fond, la tradition indienne que le progres des 
etudes ne fera, croit-il, que justifier. II insiste en fmissantsur la renais- 
sance de I’lntluence des Oupanishads. M. le President remercie le Svami, 
etsans s’attarder a defendrecontre lui les indianistes(qui d’ailleurs par- 
tagent plus d’une des idees exprimees sur I'importance du Mababhdrata, 
la disparition sans persecution violente du Bouddhisme, etc.) fait res - 
sortir tout I’interelavec lequel la Section a ecoute cet expose des opinions 
personnelles d'un Hindou sur les antiquites religieuses de son pays natal. 

4“ M. A. Foucher presente a la Section un exemplaire de son Etude 
sur I’Iconographie bouddkique de I'Inde, qui est surle point de paraitre. 

II explique quels sont les documents nouveaux dont il s’est servi, et 
regrette a cette occasion I’absence de M. S. d’Oldenburg, qui lui a donne 
la premiere idee de I’ouvrage. M. le President estime que ce travail, 
compose uniquement a I’aide de documents indiens, pose sur son veri- 
table terrain la question de I’iconographie bouddhique. 
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5° M. Sylvain Levi, dans une improvisation familiere, donne quel- 
ques renseignements pittoresques sur son recent voyage an Nepal et 
decrit de la ia?on la plus vivante YEtal du Bouddhisme dans cette con- 
tree. II distingue les divers facteurs, religieux, politiques ou sociaux, 
qui tous contribuent a faire que la disparition du Bouddhisme nepdlais 
n’est plus qu’une question d’annees, sans qu’aucune pression violente 
soit pourtant exercee contre lui. M. le President remercie I’orateur, et 
se declare sur ce point tout a fait d’accoid avec lui comme avec le Svami 
Vivekananda. On salt assez que ce n’est pas par la persecution que les 
religions perissent. II n’est pas d’ailleurs douteux qu’il y ait eu a I’occa- 
sion quelques violences locales, ainsi que le signale M. G. Oppert ; m ais 
la theorie historique d’apres laquelle le Bouddhisme indien aurait ete 
detruit ou expulse a la suite de veritables guerres de religions, doit 6tre 
eirtierement abandonnee. 

La seance est levee a 11 h. 1/2. 

SECTIONS III ET IV 
(S4raitique et 6gyptologique.) 

RELIGIONS DE l’^GYPTE ET RELIGIONS SfeMITIQUES. 

{Procis-verbaux ridiges par MM. G. Salmon et Capart.) 

I. Stance du lundi 3 septembre. — La seance est ouverte a 2 h. 1/2 
sous la presidence provisoire de M. Hartwig Dm'enbourg de I’lnstitut. 
Sur sa proposition M. Edouard Naville, de Geneve, est nomm6 presi- 
sident des Sections semitique et egyplologique reunies en une seule. 
MM. Montet, de Geneve, et Goldziher, de Buda-Pest, sontnommes Vice- 
Presidents, MM. Mayer- Lambert, Capart Georges 5’0/mon, secretaires. 

1« M. Clement Huart fait une communication sur Les variations de 
certains dogmes de I’lslamisme aux trois premiers sifecles de Thegire, 
d aprfes Ahmed B. Salh al-Balkhy. M. Derenbourg annonce que M. Huart 
prepare une edition du texte arabe d’Al-Balkhy. 

2" M. Maurice Vernes fait une communication sur les sanctuaires de 
la region chananeenne qui furent frequentes concurremment par les 
Israelites et les habitants des regions voisines. 

Une discussion s’engage a laquelle prennent part MM. Clement Huart, 
Derenbourg, Offord, Capart, Mayer-Lambert et Montet, 
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3“ Mme la Comtesse Mar tinengo Cesaresco lit une communication in- 
titulee : I'hehebreiv conception of animals. 

La seance est levee a 4 heures. 

r 

II. Seance du rnardi 4 septembre. — La seance est ouverte a 10 h. 1 /4, 
sous la presidence de M. le professeur Montet, vice-president. 

1° Le president donne la parole a M. Capart, conservaleur du musee 
egyptien de Bruxelles, qui fait une communication sur « La fete defrap- 
per les « Anou », interessante pour la connaissance de I’ethnographie 
de I’Egypte ancienne. M. Capart fait circuler des photographies de ta- 
blettes venant des fouilles de Hieraconpolis. 

M. Naville confirme I’opinion emise que les invasions en figypte sont 
venues, non par I’isthme de Suez, ni par le Ouady Hammamat, mais du 
pays de Fount, plus au sud. Une discussion s’engage a ce sujet, 

M. Capart depose au bureau une brochure intitulee : « Notes sur les 
origines de I’figypte », et une autre : « Esquisse d’une histoiredu Droit 
Penal egyptien ». 

2“ M. Naville lit une communication de M. Offordsnr Apollo- Alasio- 
tas et Apollo-Ressef. 

La seance est levee a 11 heures 20. 

III. Seance du jeudi matin 6 septembre. — La stance est ouverte a 
9 h. 1/2 sous la presidence de M. Goldziher, vice-president. 

1° M. Pinches fait une communication intitulee : Observations sur la 
religion des Babgloniens deux mille ans avant Jesus-Christ. 

M. Ph. Berger pose quelques questions auxquelles repond M. Pinches ; 
MM. Derenbourg, Fossey, I. Levi et Cree prennent part a la discussion 
qui s’engage a ce sujet. 

2“ M. Derenbourg presente a la Section la these de M. ReneDussaud : 
Histoire et Religion des Nosairis, secte musulmane florissant au xii» 
siecle sur le littoral syrien ou elle s’est perpetuee jusqu’a nos jours. 

3“ M. Garnault fait une communication sur « la parole des vivants et 
la parole des morts » basee sur des etudes approfondies sur la ven- 
triloquie. 

Une discussion est ouverte a laquelle prennent part MM. Capart, Levi, 
Klein. 

La seance est levee a midi. 

IV. Seance du vendredi 7 septembre. — La seance est ouverte a 
9 h. 1/2 sous la presidence de M. Naville, president de la Section. 
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1“ M. N. Schmidt, de I’Universite de Cornell, fait une communication 
sur V Evolution de la vie religieuse en Arabie avant Mahomet. M. De- 
renbourg pose une question surles preuves de I’existence d’un dieu Sidk. 

2“ M. PhiUppe Berger lit une communication sur la Conquete de la 
Palestine d’apres les tablettes de Tell-el-Amama, tendant a conclure 
que la conquete de la Palestine par les Hebreux est due a des invasions 
partielles et successives dont I’Exode conduit par Moise ne serait que 
la derniere phase. L’arrivee des Hebreux en %ypte serait due a un phe- 
nomene du meme genre. 

M. Pinches fait quelques observations. M. Naville donne quelques 
eclaircissements . 

3“ M. Carra de Vaux dit quelques mots sur I’utilite incontestable de 
dresser un inventaire de la litterature arabe chretienne dont I’etude a 
ete negligee jusqu’ici. 

MM. Goldziher, Huart, Derenbourg et Salmon font quelques observa- 
tions. A la demande de^M. Derenbourg_, le voeu est 6tendu a la littera- 
ture judeo-arabe. Le vceu suivant est adopte a I’unanimite : 

La Section semitique emet le voeu qu’un groupement de savants dresse 
I’inventaire de la litterature arabe chretienne, de la litterature judeo- 
arabe et d’une maniere generate de la litterature arabe non musulmane. 

4“ M. Pinches tit une communication de M. Price, intituiee : The 
pantheon of Gudea, 

La seance est levee a 11 h. 5. 


SECTION VI 

RELIGIONS DE LA GHtCE ET DE ROME 
(Proems verbaux ridigis par M. J. Toutain.) 

I. Seance du lundi 3 septembre. — La seance est ouverte a 2 beures, 
sous la presidence provisoire de M. Toutain, tresorier adjoint. 

M. F. Cumont est nomrae president; M. /. Toutain est charge des 
fonctions de secretaire. 

1“ M. Toutain lit une communication sur La Methode qu’il convient 
d’ employer actuellement en mythologie grecque. Cette methode doit 
etre essentiellement historique. II parait d’abord necessaire de classer 
les nombreux documents mythologiques par lieux de culte, et d’ecrire 
des monographies locales, en tenant compte des epoques et des trans- 
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formations que les divers cultes ont pu subir a travers le temps. Les 
id4es gdnerales ne devront etre formulees que plus tard. 

Cette communication provoque des observations tr6s interessantes de 
MM. I’abbe Fourrierej A. Audollent, F. Cumont. De ces observations il 
ressort qu’en principe la methode proposee par M. Toutain est, dans 
I’etat actuel de la mythologie grecque, la plus prudente et la moins dan- 
gereuse ; qu’il ne faut pas de parti pris se refuser a mettre en lumiere 
les idees generales et que les etudes mythologiques doivent aboutir 
tot ou tard a des conclusions synthetiques ; mais que ces idees et ces 
conclusions ne peuvent en aucun cas 6tre considdrees comme des pre- 
misses. 

2“ M. I’abbe Foun'iere presente ensuite quelques rapprochements 
curieux entre certains details de la legende grecque d’Asclepios et I’his- 
toire du prophete Elie. MM. A. Audollent et F. Cumont font diverses 
objections aux resultats present's par M. Fourriere. * 

La stance est levee a 4 heures. 

« 

II. Stance du mardi 4 septembre. — La seance est ouverte a 9 
heures, sous la presidence de M. Cumont. 

1° M. J. Toutain communique quelques observations sur I’interpre- 
tation des bas-reliefs mithriaques. II s’efforce de montrer que ces bas- 
reliefs sont la source la plus abondante et la plus sure que nous posse- 
dions sur la mythologie mithriaque. II propose une certaine classifica- 
tion des bas-reliefs et essaie d’en tirer des renseignements precis sur 
la legende de Mithra et sur le caractere a la fois naturiste, astronomique 
et moral du mithriacisme. — M. F. Cumont ajoute des observations 
tres interessantes sur cette question et apporte des solutions nouvelles. 
MM. Audollent et I’abbe Fourriere prennent part e, la discussion. 

2“ M. I’abbe Fourriere lit ensuite une communication sur le meme 
sujet. Prenant comme base le grand bas-relief mithriaque d’Heddern- 
heim, il montre qu’il y a entre le mithriacisme et la mythologie grecque 
de nombreux rapports; il institue ensuite d’ingdnieux rapprochements 
entre la legende mithriaque et I’histoire biblique du prophete Elie et de 
la ville de Dan. 

3® M. F. Cumont lit une note sur le Zeus Stratios de Mithridate. 
Apres avoir avoir resume ce que Ton savait de ce dieu, il communique 
les resultats encore inedits d’un recent voyage archeologiqne qu’il a fait 
dans le Pont. Il montre que le dieu, appele a I’epoque greco-romaine 
Zeus Stratios, est une ancienne divinite des populations indigenes de 
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cette partie de I’Asie-Mineure; les renseignements que certains auteurs^ 
entre autres Appien, nousont fournis sur le culte de ce Zeus, permettent 
de croire que des elements iraniens n’y onl pas etrangers. 

4“ La section entend ensuite une communication de M. J. Offord sur 
VAfollo Alasiotas et I’ Apollo Ressef. L’auteur montre que cet Apollon 
est, suivant toute apparence, un dieu syrien; Alashia, sur les tablettes 
de Tell-el-Amarna et dans les textes egyptiens, est un pays de Syrie, 
et le nom syrien de ce dieu est Sharman ou Shamana. Le nom Ressif 
ne serait que la transcription egyptienne de ce nom semitique. 

La seance est levee a midi. 

III. Seance du jeudi 6 septembre. — La seance est ouverte a 
9 heures 1/4. 

1“ M. I'abbe Fourriere lit une note sur le nombre 50 dans la mytho- 
logie grecque. Ce nombre 50 apparait en particulier dans les legendes 
des 50 Thespiades, de^SO Danaides, des 50 fils de Lycaon, des 50 Ne- 
reides, des 50 chiens d’Acteon. Par I’analyse parfois ingenieuse des 
noms de ces personnages mythologiques, I’auteur essaie de montrer que 
I’origine de toutes ces legendes doit etre cherchee dans I’histoire biblique 
du prophete filie et de la ville de Dan. — Pas de discussion. 

2“ M. Prato communique un travail intitule : Les Croyances reli- 
gieuses pdiennes dans la Divine Comedie de Dante. Dans ce travail, 
M. Prato indique toutes les traces et tons les souvenirs de mythologie 
antique qu’il a releves dans les poemes de Dante. 

3° M. A. Audollent, professeur a I’Universite de Clermont-Ferrand, 
montre ensuite quelle a etc, au debut du vi* sifecle apres J.-C., la survi- 
vance des idees paiennes dans la litterature latine de I’Afrique chre- 
tienne. II demontre cette survivance en ^citant de nombreux passages 
tres caracteristiques empruntes surtout aux deux poetes Luxorius et 
Dracontius. II I’explique par I’influence de I’ecole, par celle de I’heresie 
arienne, et aussi par la crainte que les ecrivains africains de cette 
epoque avaient des princes vandales ; la mythologie paienne 6tait pour 
eux comme un terrain neutre. — M. F. Cumont, et M. Hubert 
ajoutent quelques observations a la communication de M. Audollent. 

4° M. J. Toutain presente un opuscule de M. Hugo von Lomnitz sur 
la solidarite entre le culte de la Madone et le culte d’Astarte. Cet opus- 
cule remonte a I’annee 1885. 

5“ M. Toutain rdsume ensuite brifevement les r^sultats des fouilles 
operas au col du Mont Saint-Bernard. II semble aujourd’hui prouv§ 
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qu’il y eut, en ce point de la chaine alpestre, un culte gaulois, puis un 
culte remain; enfin an moyen age et a I’epoque moderne la religion 
chretienne y est representee par I’Hospice ceiebre. — MM. Audollent 
et Hubert presentent sur ce sujet plusieurs remarques ju(ficieuses. 

5“ M. Hartiuig Derenbourg, membre de I’lnstitut, lit une note intitu- 
lee « Taurobole et Griobole. » Ces deux mots out ete longtemps consi- 
deres comme formes d’une part des mots laops^, taureau, et xpio;, 
belief, d’autre part d’un mot iSoXs; que Ton faisait venir du grec (3dXXto. 
M. Derenbourg montre que cette etymologie est insoutenable ; que la 
terminaison ^oXo; doit etre rapprochee de la derniere partie des noms 
de Aglibolos, Jaribolos, dieux syriens, et qu’il convient d’y retrouver une 
forme grecisee dumot Baal ou Bel. Taurobolos, Kriobolos seraient done 
le Taureau de Baal, le Belief de Baal. Cette interpretation paralt con- 
firmee par une inscription himyaritique recemment decouverte, oupn 
lit, parmi les noms de plusieurs divinites del’Yemen, le nom de Schour- 
Baalam, qui signifie le Taureau de Baal. ‘ 

L’ordre du jour de la Section VI etant epuise, M. J. Toutain, au nom 
de la Commission d’organisation, remercie les congressistes qui ont 
bien voulu preter leur concours aux travaux de la Section, et en parti- 
culier M. Fr. Cumont, qui a preside les seances avec autant de devoue- 
ment quede distinction. 

La seance est levde a midi. 


SECTION VIII 

CHRISTIANISME 

(Prods verbaux ridiges par M. F. Picavet, puis par M. E. de Faye.) 

I. Stance du lundi 3 septembre. — La seance est ouverte a 2 heures 1/4 
sous la presidence provisoire de M. Sabatier. M. Picavet propose que la 
Section conserve comme president definitif M. Sabatier. La proposition 
est acceptee a I’unanimite. 

Aprfe un echange d’observations entre MM. Sabatier, Bonet-Maury, 
Nicole, Picavet, le bureau est constitue par la nomination de MM. Bo- 
net-Maury, Glagoleff, Piepenbring, Smirnoff, vice-presidents, deM. Pi- 
cavet, secretaire. 

M. Sabatier souhaite la bienvenue aux membresde la Section et lit la 
liste des memoires dont il doit etre donne lecture. 
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M. Jean Pieville propose deles classer en troisgroupes, Chrisfianisme 
primitif, Moyen age, Temps moJernes. La reunion accepte cette propo- 
sition. Elle decide en outre que, pour des raisons d’ordre pratique, on 
commencera pir les Memoires relatifs au Moyen age. 

1® M. Picavet lit un Memoire sur h’Averro'isme et les Averro'istes du 
XIII® siecle, d’apres le « He Unitate intelleetus contra Averrolstas » de 
saint Thomas d’Aquin, dont la conclusion, appuyee sur les textes, est 
que les Averroistes du temps de saint Thomas ont, avant ceux de la 
Renaissance, oppose la foi a la raison, invoque le principe de contradic- 
tion, mSme en matiere theologique, empiete par la raison sur la foi et 
indique celle-ci comme ne s’appliquant guere qu’a ce qui est faux et 
impossible, maintenu en fait, sans la justifier en droit, la distinction du 
croyant et du rationaliste. 

2°^ M. le President donne la parole, avant d’ouvrir la discussion, a 
M. Alphandery, eleve diplomede I’Ecole des Hautes Etudes, qui lit une 
communication sur la question suivante : ¥ a-t-il eu un Averroisnie po- 
pulaire au xin® et au xiv® siecle ? H examine les deux textes d’Eymeric, 
appuye par des citations de Guillaume de Tocco, le biographe de saint 
Thomas d’Aquin, et du proces verbal de I’interrogation de Limoux- 
Noir devant I’Inquisition de Carcassonne en 1326. II estime qu’on ne 
peut y voir des preuves d’une action de TAverroisme en dehors des 
ecoles : il faut attendre de nouveaux documents pour adopter ou rejeter 
cette conclusion. 

M. le President Sabatier signale I’int^ret de cette communication, qui 
en dehors de ses conclusions negatives dont I’importance est conside- 
rable, ouvre un jour nouveau sur certaines heresies du moyen age. 

M. Picavet appuie la conclusion de M. Alphandery. II faut attendre 
de nouveaux textes pour affirmer I’existence d’un Averroisme populaire, 
car, d’un cote, Ton ne voit pas comment les Averroistes eussent pu faire 
valoir aupres des foules des arguments qui supposaient la connaissance 
litterale, precise et exacte du Ilep'' d’Aristote et de ses commentateurs 

dont I’interpretation est encore aujourd’hui fort contestee. De I’autre 
les principales negations des Averroistes portant sur I’immortalite de 
Tame, la Creation et la Providence, etaient egalement defenduespar les 
fipicuriens dont les arguments pouvaient etre accessibles aux foules et 
dont Tinfluence fut constante, comme on peut I’affirmer d’apres la 
these de M. Philippe, eleve diplome de I’Ecole des Hautes fitudes, sur 
Lucrece au moyen age. 

M. Albert Reville, president du Gongres, est de I’avis de M. Picavet. 
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II croit cependant que s’il n’y a pas eu d’Averroisme populaire, il a pu 
y avoir certaines doctrines pratiques, issues peut-^tre de l’6picurisme, 
qu’on a tente de justifier en les appuyant par I’autorite d’Averroes, 
sans recourir foutefois aux ailments savants des Averroistes. 

M. Massebieau insiste sur Timportance des conclusions du naemoire 
de M. Picavet, qui montre chez les Averroistes du xiii* siecle des doc- 
trines sur la foi et la raison dont on attribue d’ordinaire I’invention a 
Pomponace et aux 6rudits’du xvi® sifecle. II se demande s’il ne faudrait 
pas remonter aux gnostiques, au lieu d’expliquer par c I’horoscope des 
conjonctions i de I’astronome Albumazar, comme le fait M. Alphan- 
d^ry, certaines conceptions cosmogoniques de Limoux-Noir. 

2“ M. le President donne la parole a M. Albert Reville, qui lit et 
commente le memoire de M. Conybeare, d’Oxford, sur les Sacrifices 
d'animaux dans les iglises ckreliennes. 

M. le Pr4sident estime que M. Conybeare a rendu service en signalant 
la persistance des sacrifices d’animaux dans certaines communautes 
chretiennes. En cherchant dans cette voie, on pourra peut-4tre montrer 
comment, vers la fin du i«' siecle ou le commencement du second, 
I’eucharistie a pris le caract4re d’un sacrifice. Puis on verra s’il y a une 
liaison entre la conception de I’olfrande eucharistique et le sacrifice des 
animaux. 

M. Albert Reville rappelle que les agapes 4taient, au teraoignage de 
saint Paul, de v4ritables festins, ou les uns mangeaienttrop et les autres 
trop peu, qu’elles se terminaient par I’eucharistie, faisant corps pour 
ainsi dire avec le repas. Ne serait-il pas possible que dans les popula- 
tions helleniques et romaines, peu zelees pour les sacrifices d’animaux, 
comme en temoignent les paiens eux-memes, I’eucharistie ait 4te sepa- 
ree beaucoup plus t6t de I’agape ou du repas, tandis que chez les Arme- 
niens, la coutume du sacrifice, se greffant sur I’eucharistie, se soit 
maintenue plus longtemps? Ges olfrandes d’animaux, attestees par des 
documents, ouvrent un nouveau jour sur revolution de I’eucharistie 
dans I’Eglise chretienne. 

M. Jean Reville croit aussi qu’il est tres precieux d’avoir des renseir 
gnements sur les pratiques conserv4es dans des regions qui ont 4chapp4 
4 1 influence de la Grece et de Rome. L’autorite romaine proscrivit les 
agapes, en tant que repas de communautes, n’autorisant que les actes 
de culte, comme en temoigne deja la lettre de Pline a Trajan. On y 
renonfa et il ne resta que I’olTrande des elements eucharistiques. 
M. Jean R4ville demande qu’un voeu soit emis demandant que des re- 
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cherches soient faites, en vue des etudes eucharistiques, dans les pays 
non soumis a I’influence grecque et romaine. 

Quelques qJ)servations sont echangees entre MM. Massebieau et Jean 
Reville, au sujet des agapes funeraires. 

M. le president Sabatier appuie le voeu de M. Jean Rdville. Les re- 
cberches institutes dans les eglises extra-catholiques, en Armtnie, en 
Ethiopie, en Lithuanie nous ont donnt des livres, en particulier des 
Apocalypses, ayant une autorite sacree, mais rejetes par Rome hors de 
son canon. II serait bon de continuer ces recherches; les liturgies, eu- 
cologes, livres de prieres, etc., nous fourniraient la lumiere dans une 
foule de questions relatives aux premiers siecles du christianisme. 

4° M. le president Sabatier donne la parole a M. Luquet, ancien eleve 
de I’Ecole Normale superieure, eleve titulaire de I’Ecole des Hautes- 
Etsdes, qui lit un Memoire sur Heimann VAllemand, on il rectifie un 
certain nombre d’erreurs relatives a I’epoque ou vecut Hermann et aux 
traductions dont il est*rauteur. 

M. le President remercie M. Luquet de la precision et de la sobriett 
qu’il a apportees ^ cette recherche. 

M. Massebieau demande quel rapport ce Mtmoire oflfre avec I’histoire 
des religions. 

M. Picavet rtpond que la section VIII avait mis a I’etude la question 
des emprunts faits par les theologiens du moyen dge — orlhodoxes ou 
heretiques — aux ecrivains et philosophes latins, grecs, arabes et juifs. 
Il devait presenter un Memoire ou il aurait insistt sur la ntcessite, — 
pour resoudre cette question d’une importance capitale au xiii® siecle, 
puisque la th^ologie catholique se constitue dogmatique avec saint Tho- 
mas, mystique avec saint Bonaventure, puisque les heresies savantes 
sont plus nombreuses qu’a aucune autre epoque, — de savoir exacte- 
ment par qui, ou, sur quels manuscrits, a quel moment ont et6 faites 
les traductions des oeuvres et des commentaires auxquelles ont puisd 
les uns et les autres. Par consequent, il avait pri6 M. Luquet de se 
borner a justifier ses conclusions relatives a Hermann I’Allemand. Le 
Memoire de M. Luquet eut du etre lu aprte celui de M. Picavet qui sera 
d’ailleurs communique a la Section dans une prochaine stance. 

La seance est levee a 5 heures. 

II. Seance du mardi 4 septembre sous la presidence de M. Sabatier, 
puis de M. Bonet-Maury, assistes de MM. Piepenbring, Smirnoff et 
Fries. 
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Sur la proposition de M. Picavet, la reunion adjoint an bureau M. Fries, 
de Stockholm, comme vice-president. 

1“ La parole est donnee a M. Piepenbring, pour la lecture d’un Me- 
moire sur Les principes foridamentaux de V enseignement de Jesus. II 
est divise en quatre parties porfant sur I’autorite de I’Ancien Testa- 
ment, sur le royaume de Dieu, sur le Messie, sur le Pere celeste. (Pour 
I'analyse de ce travail considerable on est prie de se reporter au texte 
qui sera publie integralement.) 

M. le president Sabatier remercie M. Piepenbring de son riche tra- 
vail qui le rameiie a trente ans en arriere. M. Piepenbring faisait alois 
a Strasbourg ses etudes theologiques, M. Sabatier commenpait a y pro- 
fesser. La vieille ecole de Strasbourg a rendu des services considerables 
a la theologie francaise. M. Sabatier est profondement reconnaissant a 
M. Piepenbring et aux theologians qui maintiennent, comme lui, la«so- 
lidarite entre I’Alsace et la France. 

M. All.'ert Reville a suivi avec attention et intdfret cette etude prolon- 
gee des te.\les. D'une tagon generale, il admet le point de vue auquel 
s'est place M. Piepenbring; il trouve a sa these une tres grande part de 
verite. Il faut distinguer, dans I’oeuvre de Jesus, I’enveloppe dii fruit 
savoureiix, la partie originale, personnelle, riche et profonde de la par- 
tie populaire. Son eschatologie ne depasse en rien I’Apocalypse. Ses 
disciples, peu intelligents et ecrivant longtemps apres, parfaitement au 
courant d’ailleurs des traditions apocalyptiques qui constituaient pour 
ainsi dire le domaine public, sont tres precis sur cette partie de I’ceuvre 
du Christ. Au contraire, ils sont inferieurs dans la partie morale et re- 
ligieuse, qu’ils ont du essayer de rendre fidelement, mais qu’ils n’ont 
pas toujours comprise et qu’ils plapaient au second plan, en raison de 
leurs preferences apocalyptiques. Si la predication de Jesus fut fdconde, 
c’est que le royaume de Dieu tenait a un etat interieur, c’est qu’elle 
donna une place preponderanie au cote spiritualiste, religieux et moral. 

M. Massebieau est de I'avis de M. Piepenbring, amende par M. Albert 
Pievlho. 11 croit que Jesus fut moins conservateur que ne I’a dit M. Pie- 
penbring. La parole celebre — Moise oous a permis le divorce d cause 
de la duretr dc vos cwurs — montre quelqu’un pour qui les lois doivent 
etre proportionnees aux esprits, mais qui juge de tres haut les lois Ce 
son pays. Puis M. Piepenbring n’a peut-etre pas mis suffisamrnent en 
lumiere ce que les prophetes, dont Jesus a ete nourri et qu’il a d’ail- 
leurs developpe -, ont de caracteristique sur la paternite, sur la bonte de 
Dieu, sur 1 universalisme. Chez Philon, Dieu est un pere qui rend jus- 
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lice aux pauvres et qui commande d’aiirier les figyptiens. En somme, 
dans I’Ancien Testanoent, dans le judaisme eclaire par la philosophie 
grecque, il y^a, en cette direction, bien des choses qu’il ne faut pas de- 
precier. Demandera-t-on ce que Jesus a de commun avec la philosophie 
greco-alexandrine, aujourd’hui qu'on I’enferme dans le judaisme? On 
ne saurait contester cependant qu’elle penetrait partout et qu’elle agit 
puissamment sur I’esprit palestinien. 

M. Piepenhring repond a la fois a M. Albert Reville et a M. Masse- 
bieau. On pent, sur la question qu’il a Iraitee, s’engager dansune autre 
voie. II a cru qu’on avail trop cherche a corriger les Evangiles : inten- 
tionnellement parti de la preoccupation que les Evangiles sont histo- 
riques, il est peut-etre tombe dans I’exces oppose. Quant aux paroles 
reformatrices, il les a prises en consideration, mais il est persuade 
quiil y a en Jesus un conservateur. Les deux choses sont parfois difli- 
ciles a concilier. De meme la paternite de Dieu est indiquee dans I’An- 
cien Testament, mais'ce ne sont que des lueurs et non une lumifere 
pleine et continue. Enfin M. Piepenbring doute absolument de I’influence 
grecque : Jesus ne doit rien qu’a son peuple. 

M. de Faye dit que M. Piepenbring a fort bien expos6 les conceptions 
actuelles d’un certain nombre de critiques allemands, qui veulent re- 
plonger Jesus dans son milieu historique, apocalypticien.il y aquelques 
reserves a faire. Autrefois on partait d'un point de vue spiritualiste et 
on expliquait tons les textes en ce sens. M. Piepenbring reagit centre 
I’interpretalion ultra-spiritualiste el part de ce princjpe que Jesus etait 
sous I’influence de I’idee eschatologique. Ne va-t-il pas trop loin et ne 
serait-il pas preferable de se placer a un point de vue strictement his- 
torique 1 Puis, si Jesus est un Juif de Palestine, il n’a aucune originalite ; 
s’il est original, comme le dit M. Piepenbring, cette originalite est une 
contradiction, car on ne s’explique pas qu’il soil reste sous I’influence 
des idees ambiantes. 

M. Piepenbring a voulu mettre en evidence ie cote eschatologique ; 
s’il a laisse le reste de cote, il ne I’a pas iiie. L’originalite de Jesus con- 
siste dans sa vie parfaite, dans son amour de Dieu et des hommes. Il 
n’est pas elonnant d'ailleurs, pour qui voitavec quelle peine se propagent 
et triomphent les idees grandes et genereuses, que Jesus n’ait pas fait 
sauter tons les obstacles, n’ait pas transfornie d’un coup et completemen 
le milieu ambiant. Pour revenir au royaume de Dieu ou pour y atteindre, 
il faut parlir de la vie de Jesus. 

M. Nicole dit que si la mission de Jesus etait principalement messia- 
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nique et eschatologique, elle devait, ce semble, etre finie avec lui-meme. 
S’il annonce surtout la fin du monde, il importe peu de savoir s’il est 
conservateur ou reformateur. • 

M. Piepenbring maintient qu’il a indique et cherche a concilier 
les deux tendances, opposees et melees en des proportions parfois di- 
verses. 

M. le President Bonet-Maury serait assez porte a se rallier aux con- 
clusions de M. Piepenbring, a admettre im element conservateur et un 
element rdformateur, ou peut-Mre progressiste en conservant le passe. 
Jesus a ete le continuateur des prophetes et il les a depasses ; il a con- 
serve des choses anciennes et il y a joint des choses nouvelles. 

2“ M. Le President Bonet-Maury donne ensuite la parole a M. le rab- 
bin G. Klein, de Stockholm, a qui M. Fries, sur la detnandede M. Gold- 
ziher, cede son tour de lecture, parce que le Memoire de M. Klein, 
Influence de I’essenisme sur le christianisnie traite un sujet voisin de 
celui qui vient d’etre discute. 

M. Klein lit de son Memoire ecrit en allemand des parties qui sent 
r4sum6es au fur et a mesure en franfais par M. le President Bonet- 
Maury. Selon M. Klein, il y a des rapports entre les Kenites, les Recha- 
bites et les Esseniens. Toujours il y eut en Judee une petite communaute 
dans la grande communaute, une petite eglise dans I’Eglise ; anijim, 
anavim, yire Yahveh, cbionim, etc. Les fieux fonderent et gardferent la 
religion prophetique de Moise; ils appelerent, pour la premiere fois, 
Dieu le Pere celeste et cultiverent la religion en esprit. Ils se maintinrent 
sans interruption depuis le ix« siecle avant J.-C. et exercerent une in- 
fluence sur la religion juive, en Egypte, par les therapeutes, et en Pa- 
lestine, comme sur la religion chretienne. M. G. Klein s’est propose 
d’etudier d’apres le Talmud les rapports entre Kenites, Rechabites et 
Esseniens, les doctrines des Esseniens, I’influence de ces doctrines sur le 
christianisme. Le rabbi Joseph conservait encore, au second siecle apres 
J.-G., les idees vegetariennes des Rechabites et des Esseniens; les Ke- 
nites, qui avaient au ix* siecle la religion de Yahveh, rejetaient les 
sacrifices d’animaux — ce qui a permis d'expliquer par une rivalit6 sacer- 
dotale la legende de Cain et d’Abel. — Il y eut deux categories d’Esse- 
niens, les Esseniens d’origine {Stamm-Essder) et les Esseniens affilies 
(Orden-Essder) ; leur doctrine etait secrete et n’etait connue que des 
inities. Elle se maintint aprte la destruction du temple. 

La seance est levee a 11 heures 3/4. 
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III. Seance du mercredi 5 septembre. — La seance est ouverte a 
9 heures 1/4 par M. A. Sabatier, president. 

1® M. le rabbin Klein lit la seconde partie de son rapport. II se livre 
a une sorte d’analyse des elements alphabetiqoes du nom hebraique 
mni ; il soutient que Jesus a repris I’appellation que les Esseniens 
donnaient a Dieu et il cherche des preuves dans le IV‘ evangiie. 

M. Phil. Berger montre que les ingenieuses deductions de M. Klein 
pourraient devenir tres precaires, vu qu’il y a lieu de croire que dans 
I’ancienne ecrilure le 1 et le t hebraiques out etc souvent confondus. 
Un jambage de lettre plus ou moins long decide de la force probante 
des deductions proposees. 

M. Albert Reville, abordant le fond de la thtee de M. Klein, expose 
dans ses grandes lignes les origines, I’histoire de I’Essenisme et montie 
quelles ont eteles influences qui Pont forme. C’est du pbarisaisme ren- 
force, pousse a ses consequences extremes. 

M. S. A. Fries fait alissi quelques reserves. 

2® M. Fries a ensuite la parole pour la lecture de son travail sur La 
conception de Jesus de la resurection des morts (voir le texte du me- 
moire). Ce memoire redige en allemand est traduit a mesure par M. Bo- 
net-Maury. 

IV. Seance dujeudi 6 septembre, sous la presidence de M. Sabatier, 
puis de M. Piepenbring. 

1° Fin de la lecture du travail de M. Fries. 

11 soutient que Jesus a cru que les justes en mourant entrent imme- 
diatement et integralement dans la vie eternelle. 

M. Oppert soutient que Porateur se trompe en parlant des idees juives 
sur la resurrection des morts. Sur ce chapitre Moise est muet et hormis 
la mytbologie juive, le vrai judalsme est reste muet sur la vie future. 
M. le rabbin Klein ajoute quelques mots et M. Fries repond. 

2° Lecture du travail de M. Bonet-Maurg sur les Relations cntre la 
Byzance chritienne et les Busses avant le Iraitc du Grand Prince 
Igor. 

M. Jacob Smirnoff appuie quelques-unes des observations de Porateur. 

3® M. E. de Faye presente une etude sur la Christologie des apolo- 
gi’tes grccs du ii' siecle, dans laquelle il montre Pevolution de cette 
cbristologie et la penetration graduelle de la philosophic grecque dans 
la theologie chretienne. 

La discussion sur cette interessante communication est feourtee faute 
de temps. La seance est levee a midi. 


12 
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V. Seance du vendredi 7 septembre, sous la presidence de M. Sabatier, 
puis de M. Bonet-Maury. — La seance est ouverte a 9 heures 1/4. 

1“ Communication de M. Camerlynck sur le Boudi^hisme el le 
Christianisme. L’auteur de ce rapport demande comme conclusion de sa 
communication que I’etude des rapports du Christianisme et du Boud- 
dhisme soit mise a I’ordre du jour du prochain Congres. M. Albert Re- 
ville, tout en accordant les analogies qui existent entre les deux reli- 
gions, insiste cependant sur les differences. II le montre notamment en 
ce qui regarde le monachisme, institution commune aux deux religions. 
Le Bouddhisme a pour ideal I’aneanlissement de la vie consciente ; le 
Christianisme tend au developpement toujours plus plein et plus eleve 
de cette m6me vie. 

Levoeu de M. Camerlynck estadopte. 

2° La parole est a M. I’abbe Denis qui lit sa communication sur V in- 
fluence de la philosophie de Kant et celle de Hegel sur la critique his- 
torique appliquee aux origines du Christianism'e. 

M. Sabatier le reinercie pour son travail et fait remarquer que des 
collaborations comme la sienne sent tres bienvenues au Congres. 

M. A. Reville critique I’idee que M. Denis sefait de la critique histo- 
rique. II montre que pour elle, le surnaturel est une hypothese et non 
line explication. — M. Reville se demande si M. Denis ne confond pas 
le determinisme et le fatalisme. II defmit I’un et I’autre. II estime que 
M. Denis a raison de critiquer I’idee hegelienne de revolution. Ce n’est 
pas celle que preconise la science moderne. Cependant I’influence de la 
notion hegelienne du devenir a ete preponderante. M. Denis repond ; il 
se reclame de M. Boutroux et estime que le determinisme est uniquement 
dans notre esprit, non pas necessairement dans les fails. 11 le distingue 
du determinisme biologique. 

M. Ehni (Geneve) estime que M. Denis se trompe en disant que le 
systeme de Kant est depourvu de liberte. C’est lui qui a dit que Thom me 
debute par un culte libre. Done I’expression d’intellectualiste ne s’ap- 
plique pas a Kant. 

M. Sabatier dit que ce qui I’a frappe c’est qu’a entendre M. Denis, la 
critique historique serait tout a fail dependante de la philosophie et que, 
sans la philosophie de Kant et celle de Hegel, la critique n’aurait jamais 
existe. Elle a une existence a part; dut-elle deriver en certaine mesure 
de la philosophie, elle est plus qu’un corollaire de la philosophie ; elle a 
maintenant sa methode a elle, elle n’est plus serve de la philosophie. 

\oyez Richard Simon ; la philosophie n’est pour rien dans sa critique. 
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II est une preuve de I’independance fonciere de la critique historique. Les 
critiques qui out marque dans nos etudes se sent tous affranchis de plus 
en plus de l!i philosophie. 11 ne suffit done pas de montrer la relation de 
la critique et de la philosophie pour juger la critique historique. 

M. Denis estime que tout au moinsl’esprit kantien inspire la critique 
historique. Avec M. Sahatier il forme le voeu que la critique s’affran- 
chisse de plus en plus ; il remercie I’auditoire pour lui avoir rendu sa 
tache si douce et espere qu’on se reveriaa un autre Congres. 

M. Bonet-Maury prend la presidence. 

3° M. Jean Reville resume dans une allocution familiere le contenu 
de son memoire sur le temoignage du Pasteur Hennas coticernant 
I’etat de la communaute chretienne a Rome entre 125 et 140; il parle 
de la situation economique et morale de cetle eglise, oil les controverses 
proprement theologiques ont des I’origine ele negligees au profit des 
questions disciplinair,es. Il signale notamment I'absence de tout epis- 
copat monarchique a Rome encore a cette epoque. M. Denis, demande 
quelques renseignements sur les traductions frangaises et latines du 
Pasteur d’Hermas. 

M- A. Reville adhere au point de vue de I’orateur et ajoute quelques 
eclaircissements sur I’id^e qu’on trouve dans le Pasteur sur le Saint-Esprit 
et le Fils. Le vrai Fils e’est le Saint-Esprit et sans lui Jesus ne serait pas 
le Fils. 

M, de Faye rappelle que, dans la correspondance de saint Cyprien, il y 
a deux letfres de Novatien ecrites au nom du presbyterat et semblant in- 
diquer qu’en efFet dans cette eglise les traditions presbyterales sent an- 
ciennes. 

M. A. Reville ajoute que e’est le grec qui a ete d’abord ecrit et parle 
a Rome. M. Bonet-Maury demande si, dans leconseil des presbytres, il 
n’y avait pas un president. 

M. Jean Reville donne quelques eclaircissements sur la formation de 
I’episcopat. 

4“ M. Piepenbrmg donne lecture de la peroraison de son memoire sur 
les Principes fondamentaux de I’enseignement de Jesus, qu’il n’avait pu 
communiquer entierement dans la seance du mardi. 

La seance est levee a midi. 
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ADRE!i>«il:E PAR H. LB PiiOFBBSEUR MAX MBLIER 

D'OXFORD 

Alt Prraident du Congres inlernallonal d’JIintoire des Religions 
rfhtni a Paris le 3 septemOre 1900 

(traduction franchise) 


7, Norhaiji Gardens, Oxford, 

27 aoDt 1900. 

Cher .Monsieur et honore Collegue, 

(J’est une profoiide contrari^le pour moi de ne pouvoir 
as.-isier a voire Coiigres d’Histoire des Religions. Mais en 
avaacant en age il nous fautapprendre a supporter des ddplai- 
sirs dece genre. Jenepusine rendre au Congres des Religions 
de Chicago, et j’en fus sinceremenl affligd. Je le fus encore 
plus de ne pouvoir etre present a Stockholm, et maintenant 
il me faut renoncer meme au grand Congres de Paris, ou je 
me serais rencontre avec tant d’amis hautement estimis et 
et de compagnons d’^dodes. Vous savez combien, des le pre- 
mier commencement de mes Iravaux, j’ai loujours tenu ferme 
pour le caractere hislorique de notre oeuvre. Je savais qu’en 
definitive elle devait aussi mener a des resultats pratiques. 
Mais res resultats en ce temps-la ne nous preoccupaient ni 
vous ni moi. Mon oeuvre, comme la votre, a toujours ete une 
6tude historique et comparee des Religions, el c’esl pour 
cela qim j’ai commence mes publications par YEditio prin- 
Lcps du Rig-\eua. Depuis lors, a quicoaque apparlenait a la 
lamille aryenne des langues, il fut possible de parler de 
lorigineetde I’histoirede la Religion. Par consequent je n’ai 
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pas regrett^ d’avoir consacre le meilleur de ma vie al’^tude 
approfondie de ce tresor litf^raire.Ge fut a Paris, sous E. Bur- 
nouf (ah! les heureuses ann6es !), queje copiai et collationnai 
les manuscrits du V6da et son commentaire indigene. Je fus 
encourage, et parfois j'en avais besoin, par ce noble erudit, 
et cn verity je lui dois plus que je ne saurais le dire. II est 
vrai que la religion v^dique n’en est qu’une entre bien 
d'autres. Mais il n’en est pas qui nous permette corame elle 
de degager les racines memes, le tronc et les branches de la 
Religion. Ex una di-sce omnes s’applique a celte religion et 
merae encore aujourd’hui on pent bien dire que tous les 
tra\ailleur3 erudits en histoire rcligieuse ont du passer par 
Ips etudes vediques. Personne ne I’a prouve aussi bien 
que vous, car personne n’a aussi bien etudib que vous la 
religion et avec autant d’ampleur que vous I’avez fait dans 
VOS brillantes leqons du College de France. Vous vous rap- 
pellerez ce qui eut lieu lorsque,non sans quelque opposition, 
la nouvelle chaire d’Histoire des Religions fut fond6e dans 
ce foyer bistorique des sciences et que vous fiUes d6signe 
comme son premier occupant. Cefut la premiere reconnais- 
sance de notre science dans le monde des lettres, et si vous 
avez realise toutes les esperances de vos amis, vous avez de 
meme dbmenti les crainles de ceux qui avaient evidemment 
peur de I’histoire et de la comparaison des fails historiques. 
Je suis enchante de voir que dans vos lecons vous n’avez pas 
seuleincnt rendu justice aux grandes religions du monde, 
mais que vous avez aussi marque la place legitime des reli- 
gions de ceux qu’on appelle les non-civilises et explique 
aussi la vraie metbodc d’etudier leur histoire dans un esprit 
scienlilique. En sus de vos leQons, il y a la Revue de FHis- 
tnire des Religions, qui a maintenant atleint sa vingtieine 
ann6e et qui contient les plus precieuses contributions a 
notre science. Tout bonneur soil rendu a M. Guimet qui a 
rendu cette publicaticn possible. Je suis charme que vous 
n’ayez pas adopte pour cette Revue un litre trbs populaire 
en .\ngleterre, mais un litre si pen logique que e’est proba- 
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blement votre laiigue rnfime qui vous en a preserve. Ici et en 
Am^rique aussi, on parle de Religion compar6e et de mytho- 
logie comparee. Parlons-nous nous-memes de Langues 
comparees an lieu de Grammaire comparee ou bien A'Osse- 
mentx compares au lieu d!Anatomw compareel Theohgie 
comparee serait correct, mais mieux vaut toujours Hisloire 
des Religions ou Comparaison historique des Religions. 

Mon cher Collegue, vous devez voir aujourd’hui que nous 
n’avons pas travailld en vain. Nos etudes ne font plus froncer 
lessourcils, ne sonf plus simplement tolerdes. Non,elles sont 
suivies avec intdrfit et sympathie, elles sont metne honordes 
par ceux qui les dddaignaient. Je crois que nous sommes 
dans la bonne voie el, je I’espere, voire Congres de Paris ne 
se bornera pas a donner sa sanction a ce qui a dte accompli, 
mais de plus imprimera une impulsion nouvelle a ce qui 
doit I’etre encore. II y a de I’ouvrage pour plusieurs gene- 
rations, etles resultats pratiques ne feroni pas ddfaut. Cha- 
cun semble aujourd’hui completement familier avec Pidde 
que celui qui ne connalt qu’une seule religion n’en connalt 
aucune, et qu’on ne connalt aucune religion si I’on n’en 
connalt pas I’origine et I’histoire. Pourtant, lorsque de telles 
opinions furent dmises pour la premiere fois, on les consi- 
dera comme tres dangereuses, que dis-je? comme hdrd- 
tiques. Nous savons aujourd’hui que la religion en soi ne re- 
quierl necessairement ni temples, ni pretres. La pauvre 
femme samoydde qui de grand matin sort de sa tente et qui 
s’incline devant le soleil en lui disant : « Quand tu te leves, je 
me leve aussi de mon lit, et quand tu te couches, je me couche 
aussi pour dormir », — le vieuxndgre dela cote africaine oc- 
cidenlale qui prie devant son fdtiche [feiticao., il ne le priait 
pas d’abord), devant son fdliche a lui donnd dans quelque oc- 
casion solennelle — le Peau-Rouge qui prie devant le poteau 
sur lequel est point le totem ou le nom de ses vieux pdres — 
ils ont tons de la religion., et Celui qui comprend toutes les 
pensees exprimces ou non exprimdes, comprend aussi tous 
ces balbutiements. 
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Je serai en esprit avec vous a I’ouverture de votreCongrfes 
et je demande la permission de vous f6liciter de vos succes 
bien mdrites. 

Bien votre avec ma sincere consideration. 


Signe : F. Max Muller. 



D1 SCOURS D’OUVERTUPE 

PAR 

Albert RfeVILLE 

f rofes'jf'ur d'flistoire des Religion*? au College de Franre 
President du Congre', 


Mesdames, Messieurs, 

« 

Je commence par voiis remercier du fond du coeiir de 
I’honneur que vous m’avez d6cern6 en ralKianl par votre vote 
la proposition de continuer les pouvoirs du bureau qui a pr^i- 
sid6 aux pr^liminaires de noire reunion. J’accepte avec re- 
connaissance la fonction dont vous m’investissez, maisje 
compte sur votre bon esprit, sur votre sympatbio el sur voire 
indulgence. 3Ies collifegues dont vous avez en mfime temps 
prolonge les attributions me prient d’etre leurorgane aupr^ss 
de vous pour vous t6moigner la meme gratitude et leur d(5sir 
de se montrer dignes de la confiance dont vous les avez ho- 
nores. 

Un mdcompte auquel vous screz, je n’en doule pas, trbs 
sensibles, vient diminuer tres facheusement I’int^ret que nous 
avions lieu de croire acquis d’avance a cette premibre stance. 
CVitaita mon collfegue et ami, M. le professeur Tiele,de Leyde, 
que nous avions reserve la lache de prononcer devant vous 
ce discours quine saurait fairedefaut aun congrbs, ce qu’on 
appelle le « Discours d’ouverture ». Nous pensions que nous 
serions tous heureux de I’occasion qui s’offrait a nous d’en- 
lendre au dC'but du Congres international d’Histoire des Reli- 
gions un savant double d un orateur dont la reputation m^ri- 
tee et la competence sont Internationales elles-memes. Une 
maladie, aussi gravequ’imprevue, est venue dans les derniers 
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jours frustrer notre esp6rance. Vous m’accorderezacoupsur 
I’autorisation de transmettre a notre Eminent collaborateur 
les voeux du^Congres pour son prompt et complet r^tablisse- 
ment et I’expression des regrets que nous cause son absence 
forc^e d’une reunion ob Tune des premibres places lui btait 
d’avance et a juste titre assuree. Sollicite par mes collbgues 
et au dernier moment de le suppl6er, je n’ai pas cru pou- 
voir me refuser a la t^che, quand mbme j’auraisdbsirb pour 
bien des raisons en etre exempts. Je n’ai pas eu le temps de 
me livrer aux recherches qu’eut exigbes un sujet d’brudition, 
mais j’ai cru pouvoir vous entretenir avec quelque utllite de ce 
que nous sommes, dece que nous voulons faire,de la nature 
et du haut intbrbt de nos btudes et de la place que nousprb- 
tendons occuper dans I’ensemble des sciences contempo- 
raines. Nous reprbSentons une branche de I’histoire genb- 
rale de I’humanite. La Ibgitimitb et I’intbrbt de nos travaux 
dependent entibrement de I’ideequil convient de se faire de 
Thistoire. Permettez-moi quelques considbrations prealables, 
un peu eloignbes, j’en conviens, du but que nous nous pro- 
posons d’alteindre. Mais tranquiltisez-vous,nousy arriverons 
sans trop de retard. Commengons par interroger notre na- 
ture humaine. 

II est un double mobile qui dbtermine tout etre vivant, 
le mobile de la vie et celui du bonheur. L’etre vivant, en 
verlu d'une impulsion inconsciente ou rbflbchie, imposbe 
ou acceptbe.l’etre vivant vent vivre et il veut vivre heureux, 
quelles que soient les notions essentiellement individuelles 
et subjectives qu’il se fait du bonheur. Car il est tel genre de 
fblicitb que les uns mettent au-dessus de tout le reste et qui 
pour les autres serait un supplice. N’importe. Le dbsir du 
bonheur et sa recherche existent chez tous, et depuis 
I’homme bomb pour qui le bonheur ne consiste que dans la 
satisfaction continue des appbtits sensuels jusqu’a I’ascete 
qui se complait dans les privations les plus pbnibles afin de 
s’acqubrir une fblicitb bternelle, la loi de nature est idenlique 
chez tous. Nous voulons vivre et vivre heureux. 
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Si maintenant on vent bien y reflechir, on ne tardera pas 
a s’apercevoir que ce double mobile en r6alit6 n’en fait qu’un. 
Toutesles vari^t^s du bonheur r6el ou factice se rambnent 
a I’idee de I’infensificalion de la vie elle-meme. La vie qui 
se borne i exister ne tarde pas a ^eraser sous son poids 
I’etre vivant lui-m6me, pour peu qu’il appartienne a un de- 
gr6 sup^rieur de la vie terrestre. L’existence purement 
inactive et passive de I’huitre ou de tout autre animal ne dif- 
ferant du v6g6tal que par la sensibility serait un tourment 
continu pour I’animal dou6d’un organisme plus yievd et par 
consequent d’aptitudes qui lepoiissent a agir, e’est-a-dire a de- 
ployer ses forces. Pour Thomme, dbs qu’il a passd I’age oii il 
n’avait qu’a exister, le bonheur consiste dans la mise en ac- 
tion de ses forces physiques et mentales, e’est-a-dire dans leur 
deploiement actif.Il faul, pour qu’il soil henreux, qu’il se sente 
vivre et tout ce qui concourra a rendre ce sentiment plus 
intense contribuera a son bonheur. Tout ce qui, souffrance, 
infirmite, dendment, chagrin, decouragement, se traduit 
par une diminution de vie, est une soustraction du bonheur 
auquel il aspire, parce que e’est toujours un rytrycissement 
de sa vie. C’est pourquoi Ton a pu dire que la plus grande 
somme de bonheur dont I’homme soil capable consiste dans 
I’activity soutenue en vue d’un but qui I’attire et le charme. 

Je n’ai pas besoin de vous faire observer combien toutes 
ces affirmations concordent avec les fins les plus elevyes 
que nous puissions nous prescrire. La recherche lahorieuse 
du beau, du vrai et du bien en est a la fois la consyquence et 
la confirmation. G’est danscette recherche-la surtout qu’on 
se sent vivre et qu’on se sent heureux, 

Il en rysulte done qu’a lous les degrys de I’existence le 
bonheur consiste dans le sentiment de la vie intense. Les 
jeux de I’enfance, avec leurs illusions naives, pourraient 
deja nous servir de preuve. Les penchants inferieurs eux- 
memes, oii 1 homme faible et de courte vue croit trouver le 
bonheur ei ne fait qu'ajouter a ses miseres, rendent tymoi- 
gnage a la meme vyrity. Dans la passion du jeu de hasard 
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rhomme se forge I’illusion de dominer personnellement ce 
qui 6chappe le plus a son pouvoir, I’inconnu de la chance. 
L’ivrognerie a pour attrait fatal le redoublement de vie que 
rhomme atteint de ce vice repugnant espere trouver dans 
I’absorption des boissons enivrantes. L’avarice permel a 
I’avare de se repaitre en lui-meme de la puissance virtuelle 
que lui confere Tor qu’il entasse. La prodigality fanfaronne 
jouit del’idye qu’elle met en Evidence la supyriorit6 du pro- 
digue sur ceux qu’il eblouit, qu’il corrompt ou qu’il en- 
chaine. La recherche passionnye des honneurs et du pou- 
voir, cette ambition qui peut inspirer tant de bassesses, n’a 
pas d’autre mobile. Elle aussi exalte le sentiment du dyploie- 
meqt supyrieur de la personnality,de la vie personnelle, sur 
les existences modestes qu’elle aspire a depasser. 

Ce n’est pas a vous, Messieurs, qu’il est besoin de dymon- 
Irer lafaussety de ces divers calculs et les dyceptions cruelles 
dont ils sont la source empoisonnye. 

Heureusement il est d’autres moyens plus avouables, parce 
qu'ils sont plus moraux, d’intensifier en nous le sentiment 
de la vie. Le moyen le plus sdr est, nous I’avons dit, le tra- 
vail soutenu en vue d’une fin utile, bonne et belle. A prysent, 
ce travail est tres divers, et sans dyprecier aucune de ses 
formes, c’est la science theorique ou pratique, c’est I’art 
dans ses multiples catygories, c’est la pbilanthropie et ses 
innombrables applications qui tiennent le premier rang 
parmi les elements du bonheur. Ceci soit dit sans oublier la 
suprematie de la loi morale, du devoir qui plane sur tout cet 
ensemble, I’embrasse, le pynytre et I’ennoblit. Le devoir, 
quand on I’accomplit malgry les rysistances de I’ygoisme, 
n’est-il pas le plus significatifdesexposants de la vie person- 
nelle et de son affirmation triomphante? 

Mais, sans rien retrancher de cette suprymalie, il est en- 
core d’autres moyensd’intensificationde la vie qui rentreraient 
plutot dans la categorie du plaisir. En effet, le plaisir qu’on 
y goule s’explique seulementpar la these que je souliens de 
I’idenlite fonciere de la vie et du bonheur. D’od vient par 
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exemple le charme de la musique, si ce n’est du prolonge- 
ment en quelque,sorte indefini de nos sentiments, del’accen- 
tuation qu’elle leurdmprime, du surplus de vie^dont elle est 
parcelameme la g6neratrice? La contemplation d’un beau 
paysage ou d’une belle ceuvre architecturale ne rdveille-t~elle 
pas en nous le sentiment du beau assoupi par les vulgarites 
inevitables de la vie privee ou publique? C’est la encore une 
augmentation de notre vie personnelle et du sentiment que 
nous en avons. On en peut dire autant de loute ceuvre d’arl. 
Pourquoi surtout Thomme de tous les temps et de tous les 
pays, dbs qu’il en trouveaulour de lui les occasions et les 
moyens, aime-t-il les representations dramatiques, le drame 
comique ou tragique dont les peripeties deroulent a, ses 
yeux sous une forme vivante les passions diverses qui font 
aussi ou pourraient faire partie de sa “vie a lui-mSme, les 
emotions qu’il aime ou qu’il redoute? N’est-ce pas encore 
quo devant une representation qui I’interesse sa vie devient 
double? A sa vie personnelle vient s’ajouter pendant un 
temps la vie, fictive sans doule, et il le sail bien, mais enfin 
la vie de personnages s'etudiant a reproduire la vie rdelle^et 
cet accroissement de sa vie personnelle va souvent au point 
deprovoquer en lui le rire inextinguible ou de lui faire ver- 
ser des larmes, et cela dans la proportion meme ou la pibce 
representee est bien faite et bien jouee. Et en ce moment 
meme que faisons-nous en venant nous rassasier de tant de 
merveilles cosmopolites reunies sur un point de I’espace et 
du temps, si ce n’est quenous venous nousplonger, passez-moi 
I’expression, dans un bain de vie humaine intensifiee par I’ac- 
cumulation des productions de Tart, de la science et de I’iu- 
dustrie de rhumanil6? 

Je dois vous paraitre bien eloignti de notre Congrbs, de ce 
qu il veut etre, de ce qu’il se propose de faire, et pourtant je 
n ai cesse d’y penser dans ces trop longs pr6liminaires et j’y 
reviens en prenant comme nouveau point de depart I’exemple 
que m’a fourni tout a I’heure i’art dramatique dout j’ai tac h6 
d expliquer bribvementle charme et la puissance. 
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Qu’est-ce que I’histoire? C’est la representation du grand 
drame de rhumanit6, un drame aux mille actes divers, on 
continuellen*ent la com^die et la trag6die s’entremelent et 
qui a tout instant s’adresse a chacun de nous en lui disant : 
Tua resagitur! « 11 s’agit de toi! » 

L’histoire n’a pas a se pr6occuper de savoir si elle remplit 
les conditions du drame fictif. Ses p6rip6ties et ses compli- 
cations sont celles de la r6alit6 meme, et sa tache n’est pas 
deles inventer, mais de les ressusciter en 6ludiant les docu- 
ments, les monuments et les traces du pass^. Elle n’est done 
pas seulement un plaisir, elle est aussi une 6tude; un travail, 
un travail sans relctche et sans terme assignable. Elle rentre 
doi/c a la fois dans les deux genres d’intensification de la 
vie que nous avons distingu6s. Par I’liistoire et sans sortir de 
notre vie personnefle, nous ajoutons a celle-ci la vie, les 
Emotions, les joies, les terreurs des gt^neratious disparues, 
nous revivons la s6rie des sibcles 6coul6s, et mfeme, dans une 
certaine mesure que la prudence nous interdit de d^passer, 
nous osons a sa lumibre jeter quelques regards sur I’avenir et 
ce que rec^lent ses myst6rieuses profondeurs. Comment done 
pourrait-on nier que nous devons a I’histoire une amplifica- 
tion merveilleuse de la vie, et est-il ^lonnant que, si elle 
exige de ceux qui la cultivent des efforts laborieux, soute- 
nus, souvent p^nibles, elle les recompense largemeiit par le 
charme inherent a cette recherche elle-meme et par la pro- 
digieuse variete des scenes qu’elle deroule a leurs yeux? 

Ce travail est immense. 11 excede les forces de n’importe 
quel homme el il devait necessairement se sp6cialiser. 11 y a 
eu, il y a loujours bien des genres d'histoire. De la simple 
chronique enregistrant docilement les fails a mesure qu’ils 
se sucefedent a I’liisloire g6n6rale philosophiquemenl 
trait6e, il y a place pour I’hisloire politique, I’histoire 
litt^raire, I’histoire de I’art, I’histoire mililaire, I’histoire 
de la philosophie , I’histoire des legislations, Thisloire 
parliculiere des p6riodes successives de la vie humanitaire. 
II y a les histoires locales, qu’il s’agisse d’une nation, d’une 
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province, d’une cite. Que sais-je encore? Ge qui me frappe, 
c’est le rayonnement toujours grandissant du gout et du 
savoir bistoriques dans la societb moderne. ,G’est devenu 
I’un des elements de notre civilisation et c’est peut-etre le 
caractero le plus saillant, a cotb de ses inventions transfor- 
uiulrices, de notre sifeclefinissant. Aucun n’aaccordd a I’liis- 
toire uiie aussi large place dans les preoccupations, les biudes 
et les gouts. L’Exposition qui nous rdunit est a chaque pas 
un resume d’histoire gbndrale et particuliere. Le monde 
moderne aime a se souvenir et a restituer le passb. II ale 
sentiment de la btautd des mines el de I’originalitb des crba- 
lions de I’anliquite comme de celles des pays exotiques. Nos 
musses deviennent de plus en plus des archives de I’ark Ce 
gout se prolonge jusque dans le choix de nos ameublements. 
Nous ne supportons plus, comme le sujlportaient nos peres, 
ces rapiegages de balimenls publics ou rarchitecture croyait 
faire merveille en les tlanquant d’un portique, d’une aile, 
d’un etage, jurant scandaleusement avec le style fondamental 
de Tedifice. Nous sourions a lavue de ces tableaux d’dglise 
qui habillent en Turcs les soldats de la Passion, ou qui, en 
reproduisant la P^che miraculeuse, remplissent de poissons 
demer les filets jelds dansle lac de Genesareth. Miracle tant 
qu’on voudra, mais noire croyance aux miracles n’est plus 
assez robuste pour accepter celui-la, et combien d’autres 
fails du meme genre ne pourrais-je pasciter! 

He bien! parmiles spbcialisations de Thisloire generale et 
en harmonie avec ce gout ddveloppd de I’histoire qui s’insurge 
conlre les confusions incoherentes des temps, des lieux, des 
coutumes et des moeurs,, notre sibcle a vu naitre el grandir 
jusqu’ala hauteur d’une science a part \' Hisloire des Religions, 
et la grande Exposition qui marque la cloture du xix° siecle 
aurait soutfert d’une tres regrettable lacuae si I’llistoire des 
Religious n’avait pas tigurb dans ses fasles. Cette histoire, 
nous travaillons a la faire. elle se fait. 

Elle a cu ses precurseurs dans le passe, mais avaut le 
xix“ siecle elle ne fut jamais cultivee methodiquement. sans 
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arriere-pensee de controverse, et autrement que pour garnir 
un arsenal destine a servir desfins politiques, ecclesiastiques, 
poiemiques,,en Ions cas etrangeres a son but reel a elle- 
meme. On connut aux sibcles derniers des Histoires de tom les 
cultes, compilations litteraires Irbs incompletes, plus ou 
moins curieuses, sans aucune valeur scientifique. Les con- 
troversistes des religions rivales tachaient d’invoquer I’his- 
toire en faveur de leur cause respective, ce qui en faussait 
necessairement I’etude. II tie faut pourtant pas trop deprecier 
ces essais d’une science qui s’ignorait encore. Car c’est la que 
notre histoire religieuse a pris naissance. Les Centuriateurs 
de Magdebourg et Bellarmin quand ils reconstituaient a des 
poiEts de vue differents les annales de la chretiente, Bossuet 
quand il ecrivait son Discoiin sur I'Hiatoire universelle et ses 
Variations^ pas pluS que ses antagonistes en le refutant, ne 
se doutaient de I’ampleur que devait recevoir apres eux I’ap- 
plication du point de vue historique ala Religion, consid6r6e 
d6sormais non plus seulement sous une de ses formes ou 
comme le privilege d’une race ou d’une communion, mais 
comine un fait humanitaire, intimement, directorialement 
mel6 il revolution seculaire de I’humanite et si essentiel ala 
vie collective des races et des peoples que celui qui en ignore 
I’histoire religieuse est desormais disqualifie pour compren- 
dre et expliquer les mouvements generaux qui les agitent, 
les bouleversent ou les unissent, les affaiblissent ou les r^ge- 
nbrent. Et comment en eut-il 6t6 autrement? quoi! I’on 
reproduirait par le menu les dils et gestes des souverains, 
des conqu6ranls, des h6ros. On ^tudierait les origines des 
institutions el des coutumes, les transformations de Tart, 
I’esprit des lois, les monuments antiques, et on n6gligerait, 
du moins on ne prendrait que par ses petits c6t6s le ph6no- 
mbne le plus 6tonnant, le plus vari6, le plus constant, le plus 
caract^ristique de la vie humaine, collective et individuelle, 
celui qu’on retrouve toujours et partout , celui qui 
compte au premier rang des facteurs constitulifs de la na- 
ture humaine et de sa separation de la nature animate! 
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Cela ne pouvait durer inddfinimenl. Cela ne dura pas. 

Ajoutons par esprit de justice que nos devanciers avaient 
plus que nous n’aurions des droits a rindulgencej.Ils connais- 
saient encore si mal notre globe! Bien que^ depuis les Croi- 
sades et surtont depuis le xv“ siecle, I’horizon geographique 
eiU continuellement recul6, ce n’^tait encore avraiment dire 
qu’une connaissance de contours. G’est seulementpeu a peu, 
tres lenlement, que se rassemblaient les documents de genres 
divers permettant d’ecrire autre chose que Terra incognita 
sur d’immenses surfaces encore inexplorbes ouapeine effleu- 
rbes. On ne connaissait pas ou Ton connaissait trbs mal les 
langues orientales/ africaines, ambricaines, auslraliennes. 
On ne se doutait gubre de I’intbrbt scientifique et historique 
de telle superstition grotesque ou cruelle toujours en vigueur 
chez quelque tribu toute voisine encore'de la vie dite nalu- 
relle. C’est non moins lenlement que, tantOt dans un pays, 
tanlol dans un autre, des savants le plus souvent obscurs 
langaienl dans la circulation scientifique des apergus et des 
generalisations fccondes quimeltaient un temps considbrable 
a se propager. La critique historique, ses procedbs, sa mb- 
thode ne se dbgageaient que confusbment de Farbilraire qui, 
en histoire rbgnait encore souverainement sur les esprits les 
plus studieux et les plus hardis. Vico, avec sa thborie de la 
philosophic do I’histoire, mourait a peu prbs inconnu et sa 
pensee fondamentale devait attendee plus d’un sibcle avaut 
d’etre apprbeiee a sa valeur. 11 fallut la sagacitb d’un .Von- 
tesquieu, I’imagination pobtique d’un Herder, la philosophic 
d’un Leibnitz, la complete bmancipalion de I’espritproclambe 
au xvm' siecle, lesdbcouvertes d’un Anquetil.Duperron elde 
ses bmules, les travaux toujours mbritoires des Bbnbdiclins, 
ceuxde la critique de la Bible suivie de celle de tousles autres 
livres saerbs a mesure qu’on pouvait les etudier sur les textes, 
les bludes patientes et subtiles de la philologie comparbe, 
I’analyse attentive et intelligente enfin des croyances primi- 
tives survivant au sein des peuplades les plus arribrbes ; 
il fallut, plus pres de nous encore, I’intlueuce admise ou 
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subie de la philosophie de Hegel, mbre du principe de 
continuite et d’6volation, ce principe apquel toutes les 
sciences natiyelles ont fini par rendre hommage, — il fallut 
tout cela, et bien d’autres choses encore, pour habituer les 
esprits a cette id6e que toutes les manifestations de la vie 
humaine ont leur histoire, que la religion ne fait pas ex- 
ception et que Ton ne pent se prononcer sur leur valeur et 
leur veritable nature qu’a la condition d’en connaitre I’his- 
toire. 

C’est depuis lors seulement que les Ottfried Muller, les 
Max Muller, les Edgar Quinet, les Ernest Renan, pour ne 
parler que des plus celebres, out pu jeter les fondements de 
la science nouvelle aux applaudissements de tous les esprits 
libres et serieux, deux qualit6s qui ne sont pas toujours con- 
jointes. Une fois cett'e preparation intellectuelle accomplie, 
I’histoire religieuse devait naitre, et elle naquit, se subdivi- 
sant elle-meme en champs d’etudes sp6ciales indiquees par la 
diversite des races, des civilisations et des etapes parcourues 
par I’esprit humain dans sa marche seculaire. 

Notre histoire eut a lutter centre deux genres d'opposition 
qui aboutissaient Tune et I’autre a une fin de non-recevoir. 
D’abord I’etude en etait laborieuse et elfrayait les esprits 
antipathiques aux efforts prolonges. Puis deux tendances la 
voyaient grandir avec defiance. L’une craignait qu’elle n’e- 
branlat des dogmes stereotypes en dehors desquels on n’ad- 
mettait pas qu’il y eut autre chose que des inspirations du 
diable, c’est-a-dire des erreurs pernicieuses ou I’absurditeet 
I’impiete se disputaient la preseance. Leur faire I’honneur 
d’une investigation sympathique n’6tait-ce pas une injure gra- 
tuite faite alaseule religion qui fiit digne de nos respects? — 
Puis, il y avail la tendance puremeiit negative, nee du choc 
des idees qui agita le xviip siecle, et qui avait tire cette con- 
clusion que rien de ce qui portait le nom de religion ne va- 
lait une heure de peine. C’est done flanquee a droite ou a 
gauche d’indifference el de mauvais vouloir quel’Histoire des 
Religions s’affirma, grandit et Unit par conquerir sa place 

13 
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dans I’encyclop^die des sciences contemporaines. On eti me- 
surait si mal I’ampleur et I’int^ret que parmi ceux-la meme 
qui n’^prouvaient ason 6gard aucune naalveillaijee anticip^e, 
un grand nombre s’imagiaaient qu’elle offrait tout'au plus la 
maliere d’un volume ou deux. Jefis personnellement ace su- 
jet ime petite experience que je vous demande la permission 
de vous raconter parce qu’elle me semble typique. 

Lorsqu’il y a vingt ans deja passes un grand ministre me 
lit I’honneur insigne, mais lourd, de m’appeler a professer 
rHistoire des Religions au College de France, je fus frappe 
du nombre de personnes instruites et bienveillantes qui ne 
m’exprimferent qu’une inquietude inspir6e par cette bienveil- 
lance elle-meme. Dans deux ou trois ans, mettous adans 
quatre ans, me disaient-elles, que pourrez-vous bien avoir 
encore a dire? Et leur surprise 6tait gra'nde quand je leurr6- 
pondais que mon inquietude, a moi, etait d’avoir tant a dire 
que le laps de vie que je pouvais sans trop de presompliou 
me promeltre encore seraitloin d’y suffire, qu’une longue 
vie tout entifere n’y suffirait pas. Peu de temps aprbs, le musee 
Guimet s’eievait sur une des places publiques de Paris et 
I’institution dans les locaux de la Sorbonne d’une section tout 
entibre de I’Ecole des Hautes-Eludes, ayant pour mandat 
exclusif de trailer sur les documents eux-memes I’histoire 
religieuse etudi^e dans ses diff^rentes branches, achevait de 
rassurer mes excellents amis. 

L’Hisloire des Religions a demonlr6 sa vitality, par cela 
meme sa I6gitimit6, par le roeilleur des arguments, elle a 
march6, elle a grand!, elle s’est d6ploy6e au grand soleil de 
la science. Ce qui a le plus contribu6 a ses progrbs, c’est 
qu’elle a vecu d’elle-meme et pour elle-meme, c’est qu’elle 
s’est tenue a I’dcart des controverses pour lesquelles un 
lustre se passionne et que le lustre suivant ne connait plus. 
Tout entiere au mandat qu’elle s’est prescrit, distinguant la 
religion en soi des religions, se faisant par consequent une loi 
de reconnaitrela valeur relative de toutes les manifestations 
de 1 dme religieuse, sachant les discerner sous les formes les 
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plus grossiferes et les plus enfautines, rfipandant les (lots 
d’une po^sie avant elle inconnue sur des ^ntiquit6s et des 
croyances reeouverles par la poussifere des ages, elle a 6t6, 
elle sera toujours une magnilique 6cole de tolerance en 6lar- 
gissant les esprits, et, d’aulre part, elle a releve la religion 
en soi du d§dain od la releguaient des intelligences cultiv^es, 
mais trop enclines a identifier la religion en soi avec celledes 
religions particuliferes qui leur avail 6te inculqu^e et dont 
elles s’etaient a tori ou a raison ddtach^es. Notre histoire 
pent servir a nourrir,a 6clairer, peut-etre a rectifier les theo- 
logies, elle n’a pas la pretention de les supplanter. Elle s’est 
avec le temps degagde du peril des generalisations precipitees . 
Sa force, elle la puise dans I’erudition independanle et dans 
la critique vivifiee par Timportance et aussi par le charme 
de son objet, trop respectueuse de cet objet pour Fimmoler 
aux fantaisies del’imagination, realiste encesens qu’elle vent 
le vrai, n’aime que le vrai et ne se laisse pas imposer par les 
faqades, puisqu’elle entend pendtrer derrihre elles pour 
savoir ce qu’elles recouvrent, 

J’aurais pu etayer ces reflexions en rappelant les grands 
travaux et en cilant tous les grands noms dont notre histoire 
est justemenl fiere. Le temps me manquerait absolument et 
jepensedu reste que jen’aurais riena vous apprendre. L’His- 
toire des Religions, comme toutes les histoires, se fait 
par le labeur collectif de tous ceux qui y consacrent leurs 
forces, et on ne pourra jamais dire qu’elle est faite complete- 
ment, ddfinitivement et sans revision possible. Mais ce qu’on 
pent dire, c’est que ses grandes lignes sont tracees, que le 
champ de mines a 616 sond6, divis6, approfondi, et que c’est 
a chacun des mineurs de creuser de son mieux le filon qu’il 
s’est adjuge. N’exag6rons pas, ne deprecions pas non plus la 
place que nous occupons dans le progrhsscientifique general. 
Nous sommes pour la plupart de modestes et d’obscurs pio- 
cheurs, mais nous extrayons dusol un pr6cieux m6tal. Notre 
Congrhs probablement ne fera pas grand bruit au milieu de 
toutes ces r6unions philanthropiques, 6conomiques, indus- 
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trielles, scientifiques, artistiques, dont les programmes par 
lent plus directe^nent aux preoccupations de la multitude. 
Cependant bien sourd serait celui qui n’entendrarit pas les voix 
redamant avec une energie croissante, sur le domaine que 
nousavons choisi, delalumibre, encore de lalumibre, toujours 
plus de lumiere. Si nous ne marquons aujourd’hui qu’une 
etape dans le grand voyage enlrepris a la recherche du vrai_, 
soyons heureux de I’avoir atteinte et preparons-nous a nous 
remettre en route avec un redoublement de zble, de perseve- 
rance, et de joie aussi, de joie soutenue par les pittoresques 
heautes du chemin. Malgre tout ce qui nous separe encore 
du but ideal qui nous attire, le xix* siecle aura I’honneur de 
leguer au xx® en ce qui concerne I’Histoire dcs Religions un 
capital que celui-ci n’aura qu’a grossir en le faisant valoir. Si 
nous sommes de veritables amants de'la verite, cela doit 
suffice a notre ambition. 

Ces paroles que je vous dis en finissant, je les adresse k 
tons, quelles que soient leurs opinions personnelles en reli- 
gion. II suffit que nous reconnaissions tous la suprematie de 
Tordre moral pourqu’il existe entre nous tous un terrain pra- 
tique de collaboration et d’enlente. Je ne ferai a aucun de 
vous I’injustice de supposer qu’il ne s’y rencontre pas avec 
nous. Ceux qui ne croient pas pouvoir s’dever plus haut que ce 
principe abstraitm’accorderonlque cet amour ardent du vrai 
centre dans ses applications les plus directes. Ceux, dont je 
suis, qui pensenl que I’ordre moral, le regne du vrai, du 
beau et du bien constitue la r6v6Iation et I’irradiation d’une 
puissance centrale etdominatrice de I’univers, ne me d^men- 
tiront pas, quand je dirai que la recherche desint6ress6e et 
infatigable du vrai est une des formes, non la moindre, de 
I’amour de Dieu. 
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DSlegae de M, le Minislre de I’lnstraction publiqne et des Beaui-irts 


Mesdames, Messiedrs, 

I’honneur, au nom du Minislre de I’lnstruction pu- 
blique et des Beaux-Arts, de saluer les membres du premier 
Congres d’Histoire dfes Religions lenu a Paris. 

Je vous souhaite la bienvenue dansnotre belle France, qui, 
quoi qu’on dise et quoi qu’on fasse, ne deviendra jamais ni 
I’esclave d’une secte politique ou religieuse, ni I’ennemie 
du genre humain. Elle demeure I’incarnation de la raison, 
qui doit tirer au clair toutes les id6es qui garment dans les 
autres pays, afin qu’elles soient viables et fassent le tour du 
monde,elducoeurchevaleresque, qui sepassionne pour toutes 
les causes justes et liberates. 

Soyez les bienvenus dans ce Paris, qui s’est transform^ 
pour vous faire fete et qui vous fait accueil, ici au palais 
du Congrfes et, apr^s, dans notre nouvelle Sorbonne. 

Soyez les bienvenus, enfin, tous de quelque point de I’ho- 
rizon politique ou religieux que vous soyez accourus, car la 
science est une, comma la source divine d’oii elle d6coule, 
el, suivant le mot profond de Pascal, on ne pent dire : « Ve- 
rite en deca, erreur aii-delu des Pi/renees », la science ne 
connalt pas de fronliferes ! 

Votre President, mon eminent ami M. le professeur Albert 
R6ville, a d6j&, avec I’autorit^ qui lui appartient, marque les 
mobiles du sentiment religieux et les caractferes dela science 
des religions. It ne me resle qu’a rendre hommage aux savants 
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qui en ont les initiateurs et qui I’ont propag^e en France, 
et a pr^ciser I'objet propre de ce Congrfes de Paris. 

Saluons d’abord les noms de Benjamin Constant, qui, dans 
son livre de la Religion a trace la premiere esquisse d’une 
philosophie de la religion, de Herder et de Christian Bunsen 
qui lui ont fait une place dans leur philosophie de I’Histoire, 
coux de F. Creutzer, I’auteur de la Symbolique et de M. Gui- 
gniaut, son savant traducteur franqais, enfin d’Alfred Maury, 
avec ses Religions de la Grece ancienne, pour ne citer que les 
morts; Max Muller et Tiele, pour ne parler que des absents. 

Le gouvernement de la Republique franqaise a prouvd 
qu’il ne se ddsintdressait pas de ces hauls problemes, en crdant 
successivement la chaire d’Histoire des Religions au CoUbge 
de France et la Section religieuse de I’Ecole pratique des 
Hautes-Etudes, que nous devons a I’hfeureuse initiative de 
M. Liard. II n'est que juste de declarer que M. Albert Reville 
qui occupe depuis vingt ans cette chaire et qui dirige cette 
section, a largement contribu6 par son remarquable ensei- 
gnement a populariser la Science des Religions dans notre 
public franqais ; il a 6td seconds dans cette t&che par les 
principaux redacteurs de la Revue d'Histoire des Religions, 
MM. Jean Reville, Maurice Vernes et Marillier. 

Quant a ce Congrbs, il aura pour objet propre de coor- 
donner les resultats obtenus par les savants de tout pays, 
dans ce champ si riche de I’histoire religieuse. Il doit avoir 
un caractere exclusivement historiqne. 

Il ditferera done et du Congrbs de Stockholm (1897) et de 
celui de Chicago (1893). Le premier, congu dans un esprit 
scientifique, a aborde, outre les questions religieuses, la 
question sociale ; mais il n’a malheureusement pas rdussi a 
obtenir le concours des savants catholiques. Le second, qui 
se composait de minisfres de la plupart des cultes et de thdo- 
logiens de toute denomination, se proposait de rallier tous 
les croyants sur le terrain de I’adoration de Dieu et de la 
fraternite humaine, dans une sainte croisade contre le matd- 
rialisme et 1 immoralite. Il a realise pendant quclques jours 
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Cette grande chose : la paix religieuse, I’harmonie des 
croyances dans la vari6te des conceptions dogmatiques et 
des formes Mturgiques. Un tel r6sultat n’a ete possible que, 
par le talent de son organisateur, le Rev. J. H. Barrows et 
dans le Nouveau Monde, celte terre vierge encore de tradi- 
tions ecclesiastiques el 6pargnee par les guerres de religion. 
Un tel Congrfes eul 6te impossible chez nous dans I’^tat des 
partis, et, si on I’avait tent6, il eut peut-fetre 6t6 plus funeste 
qu’utile a la cause de la paix religieuse. 

Mais, si votre Congrbs n’a pas I’atnpleur de celui de Chi- 
cago, ni le caractfere d’actualitd de celui de Stockholm, du 
moins il sera, je n’en doute pas, anime du meme esprit. 
Toils vous n'aurez en vue que la recherche d6siot6ress6e de 
la v6rit6. Chacun de vous restant fidhle a la patrie religieuse 
a laquelle il appartient, vous vous efforcerez de recotinaitre 
ce qu’il y a de vrai, de juste et de salutaire dans les autres. 
Vous disculerez toutes les questions avec respect pour les 
convictions d’aulrui, vous souvenant que la bonne foi n’estle 
privilege de personne et que la on il y a conscience dans les 
recherches, on pent avoir confiance dans la sinc6rite des 
conclusions. 

Mettez-vous done al’oeuvre, Messieurs, dans cet esprit de 
bonne volont6 rdclproque et d’harmonie dans la vari6t6^ et 
soyez persuades que cet ^change de vues, de voeux el d’elforts 
ne sera pas sterile. Il en jaillira un peu plus de lumibre, 
un peu plus de justice, un peu plus de tolerance. Car, I’into- 
lerance est fille de I’ignorance et du parti pris. La science, 
au contraire, ne pent qu’engendrer I’amour de la verit6 et le 
respect des consciences. 
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DE L’HISTOTRE DES RELIGIONS . 

Par le comte A. DE GUBERNATIS 

Profesaeur i I'Unnersite de Rome. 

Discuurs jirnDmcf le 8 septenihre WOii an Palais des CoDgres, a la seatce de cldtnre du 
CoDgres inlernatioDal d'listoire des religions 


Monsieur le President, Mesdames'bt Messieurs, 

II me serait extr6mement difficile de deviner a quel litre 
insigne et par quel superbe privilege m’a el6 r4serv6 Fbon- 
neur du dernier mot, s’il y a un dernier mot lorsqu’on 
touche aux choses immortelles, dans ce Congrfes de paix 
laborieuse etlumineuse. 

Je soupQonne l^g^rement que les hommes 6minents qui 
ont communique leur ame a cetle brillante reunion ont pu 
se dire qu’un homme d’etude venant de Rome, la ville uni- 
verselle que Irente sihcles de contact avecle monde par son 
histoire civile et religieuse, ont habiluee aux grandes vues, 
aurail au moins apporte au milieu de cette assemblee eclai- 
ree un sentiment assez large, qui permettra peut-etre de 
fixer, un jour ou I’aulre, le modus rivend'i de la religion avec 
les religions, par un mot d’entente qui convienne au plus 
grand nombre de travailleurs et de penseurs. 

Je suppose, en outre, que le digne President de ce Coii- 
gres, en me choisissant pour ce dernier rite de hotdr ou in- 
vocateur de Dieu en ma quality d’un amoureux du V6da et 
de I’Evangile, d’un disciple de Renan et de Max Muller et 
d'un ddvot de saint Frangois, d’un mythologue et d'un 
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croyant, d’un brahme aux Indes, et d’un pfelerin qui revient 
de la Terre Sainte sur les traces d’un ^aul devenu apotre 
id6al de I’amour et de la charitc, a tenu a m’avertir d’avance 
et a me persuader que, dans le sacrifice qui s’accomplit 
aujourd’hui, la seule victime immolee, a I’aide de nos 
priferes, serait le monstre qui arrete la grande lumifere de 
Dieu, 

Quoi qu’il en soit, vous avez, sans aucun doute, compris 
d’avance que, s^duit et quelque peu gat6, depuis un tiers de 
sifecle, par les douces caresses de la France intellectuelle, 
ce serait, pour mes vieux jours, queje n’attends plus, h6las, 
puisqu’ils sont arrives, une bien grande Emotion et une Ires 
vive satisfaction, que ce plaisir exquis de m’entrelenir ici, 
devant vous, en face du meilleur monde civilis6, comme au 
seuil d’un temple,* sur la vision de Dieu a travers I’esprit 
humain. A cette premibre btape de marche glorieuse de 
Thistoire des Religions, aprbs avoir regards avec vous en 
arribre pour constater le long chemin dbja parcouru, c’btait 
bien naturel de se demander : od irons-nous mainlenant ? 
quel sera notre Verbe de I’avenir? Jetons done ensemble 
un dernier regard rempli d’espoir dans le ciel qui s’ouvre 
devant nous ; interrogeons, a notre tour, I’oracle divin ; une 
voix, peul-etre, relentira dans nos consciences et nous le 
revblera. En attendant, puisque nous sommes dans ce Palais 
des Gongrbs erigb au milieu de cette grande merveille qui 
s’appelle I’Exposition de Paris, oil I’oeuvre de la erbation 
humaine aatteint des proportions presque divines, et oil I’on 
pourrait ajouter a I’ancien mot du Livre saint : Cueli enar- 
rant (jloriam Dei, un autre hymne non moins significatif et 
bloquent : Terra, per hominem, Deum incenit, arrbtons-nous 
un instant devant le monument qui nous concerne de plus 
prbs, en face de cette magnifique colonne de quarante vo- 
lumes qui porte cette simple inscription : Revue de mistoire 
des Religions. On aurait pu croire, il y a vingt ans, qu’on 
allait batir une sorte de nouvelle Tour de Babylone, dont on 
ne verrait jamais le sommet, a cause de la confusion des 



200 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS c 


langues qui arreterait, faule d’entente, a mi-chemin, le 
travail des ouvriers. Mais nous savons toils quels etaient les 
constructeui’s de cette colonne ideale, par qu^l esprit de 
tolerance, avec quelle ferveur, avec quelle perseverance, avec 
quelle superioritc de conscience ils se sont mis a I’cBlivre. Ces 
quarante volumes, superposes d’ann^e en atmee, reii- 
ferment, on peut le dire, sous I’apparence d’une oeuvre de 
pure Erudition, d’une chronique fidfele, d’un long travail 
d’invesligation patiente, tous les fremissements secrets de 
la pens^e moderne a la recherche de la Verity des v6rit6s. 

Certes, sans I’oeuvre preliminaire courageuse et presque 
h^roique de M. Renan, qui, par son Histoire des origines dii 
Christianisme, avail habitu6 la France intellecluelle, et par 
elle tout ce qui pense dans I’humanite, a,un langage ouvert 
petri de lumiere et de v6rit6 sur tout ce qui se rapporle a 
I’histoire de Dieu, on n’en serait pas arrive a fonder 
d’abord, au College de France, une chaire d’Hisloire des Re- 
ligions coniine au plus digne des maltrcs, a crder cnsuite 
dans I’Ecole des Hautes-Etudes, toute une S(§rie d’enseigne- 
ments d’histoire religieuse, et presque en mfeme temps I’ad- 
mirable Revue do t'Histoire des Religions^ due a la noble 
initiative de M. Vernes et de 31. Guimet, qui porte plus loin 
le souffle vivifiant de voire enseignemenl. 


Mesdames et Messieurs, 

Grtice a la science historique des Religions, nous avons 
tous mieux appris a respecter les croyances d’autrui. Notre 
venerable President, en ouvrant ce Congrfes, nous disait que 
celui qui connait une seuie religion n’a qu’une id6e trbs im- 
parfaite de la veritable religion. La science qui veut ignorer 
quelque chose et surtout ce qui gene ou ce qui trouble la vie 
de lindividu, quelle s’appelle la vklgu bouddhique, ou le 
quietisme et 1 asc^tisme chr6tien, ce n’est qu’une ignorance 
d6guist5e. Tout connaitre, ce n’est pas seulement ne plus 
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s’6tonner de rien, mais renoncer au sarcasme vulgaire, aux 
demolitions inutiles, au blaspheme indecent; la charge de 
Voltaire ne porte plus ; le ridicule, en face des gra\es pro- 
blfemes religieux, n’est plus de mise; tout ce qui a ete, tout 
ce qui est encore I’objet serieux d’un culte sincfere, est 
devenu sacre pour nous; I’idolatrie et les superstitions 
mOmes ont cesse de nous heurter et de nous scandaliser ; le 
sort des humbles nous interesse dans I’histoire tout aussi 
bien que dans la \ie. 

En regardant les choses d’en haut, en mesurant toute 
I’etendue de I’espace lumineux, ou I’esprit humain est venu 
puiser sa notion de Dieu, pour I’exprimer sous des formes 
les plus disparates, un grand nomhre de faits qui nous sem- 
blaient, au premier ahord, isol6s et sans le moindre rapport 
entre eux, viennent s’enchainer d’une manibre admirable, et 
trouvent une explication rationnelle, presque leur nbcessitb. 
La doctrine fbconde de revolution et la comparaison clair- 
voyante ont merveilleusement aide notre intelligence, eiargi 
nos horizons, diminue nos scrupules, apaise nos consciences, 
adouci notre intolerance, dompte nos impatiences. Une cer- 
taine soif de verite et de justice a calmb nos emporlements, 
enleve ce que notre scepticisme avait de trop amer, huma- 
nise notre esprit, spiritualise et purifie notre travail. 

Nous n’avons plus aucune prbtention d’imposer, a qui que 
ce soit, telle ou telle autre forme religieuse. Nous pouvons 
tres bien rester fideles a notre propre Lglise nationale, et 
garder le culte de nos ancetres comme on garde son foyer ; 
mais nous avons soin de ne pas nouslaisser detournerpar les 
preferences traditionnelles que nous pourrions avoir pour 
tel ou tel autre culte, dans la manibre d’envisager les religions 
qui nous sont etrangbres ; et nous ne cachons plus a personne 
qu’un sentiment profondbment religieux nous semble presque 
nbcessaire pour bien saisir les cotbs les plus elevbs de I’his- 
toire religieuse. La matibre que nous avons a manier est des 
plus deiicates et ce n’est pas avec un positivisme grossier et 
terre a terre qu’on pourrait lui rendre toute son evidence. 
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Si pour Cic^ron Thistoire civile 6lait la magisira vitag,, la vie 
int6rieure de Tdine tourn6e vers Dieu, qui occupe surtoul 
I’historien des religions, ne pourrait se conlenten d’etre ra- 
contee par un esprit aride, incapable d’animer son rdcit, de 
s’emouvoir, el d’aborder les grandes vues d’ensemble, les 
claires visions des hauteurs, qui seules peuvent permettre a 
I’investigateur patient et au chroniqueur exact et impartial 
qui relate fidblement les fails et les doctrines, de devenir, a 
son tour, un artiste de bien, par le relief qu’il saura donner 
a l’expos6 des grandes v6rit6s imp6rissables. 

Notre religiosity, en somme, est elle-mSme une sorte de 
seconde vue, qui nous permet de reconnaitre, en meme 
temps, I’oeuvre materielle du temple qui se fait avec dfes 
briques et I’oeuvre immat6rielle qui est faite de souffles di- 
vins. 

Lorsque Dieu penbtre noire ftme, il la forlifie. C’est 
ainsi qu’on a pu dire que chaque inspire de I’ancienne Grbce 
ytait capable de devenir un devin et digne d’enlrer comme 
prophbte au temple de Delphes. Sans les pobles et les philo- 
soplies qui portaient en leur verbe enflamme toule la con- 
science elevye du peuple Hellene, I’oracle de Delphes aurait 
rarement parle. Sans les merveilleux artistes de la Renais- 
sance italienne, qui ont fait sourire d’un regard divin la 
Yierge el les anges sur les voutes des coupoles et sur les 
autels, les yglises d’ftalie seinbleraient muolles et vides. Et 
on peut bien ajouler que les artistes ilaliens de la Renais- 
sance, issus du peuple et Iravaillant avec lui, avec la con- 
science et I’inspiration populaires, out fait plus a eux seuls, 
pour idealiser, purilier el divulguer le culte de la Yierge dans 
le monde latin resty catholique, que tons les livres ascyti- 
ques et toutes les liturgies reunies. 

Les ryvelations deDieu ne se font point d’uneseule manibre, 
dans un seul temps, a uii seul peuple ylu, a un seul elre 
privilygiy ; Dieu, a un moment donny, par des voies mystb- 
rieuses, peut nous visiter tous ; et ce n’est que par ces visiles se- 
crbtes, par ces secousses inlimes, par ce don supreme de rb- 
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v6lation divine que tons les si^cles de I’histoire out pu nous 
dire quelque mot sublime, et que les grands initids, au sein 
meme des religions populaires, ont fait passer tant de flammes 
pures; c’esl d’elles que le poete vedique faisait jaillir par le 
pramantha le germe de la vie liumaine, que le poete hellene 
tirait, a I’aide du sacrifice titanique d’un homme, la lumiere 
bienfaisante ; que le poete de I’lilvangile par le Saint-Esprit, 
par le baptfime du feu et par un nouveau sacrifice diviu, 
rdgdnerait le monde. La religion vedique, la religion des 
Hellenes, la religion chretienne avaient une base naturelle et 
populaire ; mais, pour en tirer le Vedanta et le Yoga, la philo- 
sophie de Socrate et de Platon, les visions de I’Apocalypse 
ef les dpilres de saint Paul, il a fallu la prdsence d’un gdnie 
humain en communion d’esprit avec Dieu, pdndtrd de sa 
grandeur, de son omniscience, de sa toute-puissance, de son 
feu sacre, par lequel la parole de Tinspird a pu devenir un 
vaticinium. 

h'opns rnusimm de chaque religion se prete, sans aucun 
doute, ^lune analyse et une ddcompositionminutieuse; mais, 
sirhistorien auneame profonddment religieuse,lamosaique, 
qui cache souvent des pierres vraiment prdcieuses et des 
beautds exquises et ddlicates de ddtail, nous olfre, dans sa 
totalitd, des rayonnementset des reflets merveilleux qui tra- 
versent les esprits comme des dclairs. 

Nous devons done rendre justice d’abord a la patience des 
chercheurs et au scrupule avec lequel les bisloriens,depuis 
bientdt un demi-siecle, anatomisent ces diffdrents organis- 
mes, qui s’appellent des religions; mais aprds avoir rdduita 
I’dtat de squeletteet disloqudees beaux corps, il nous faudra 
encore une foisleur rendre la vie; et un nouveau devoir s’im- 
pose a notre t^che, le soin de ddcouvrir, par la comparaison, 
leur propre fonction dans I’histoire gdndrale de la divi- 
nitd. 

Cette immense etude a d’ailleurs le don surlout de nous 
mtdresser, par le caraetdre de continued qu’elle nous prd- 
sente et par les rapports intimes qu’elle nous permet de 
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reconnaitre entre Jes 6poques les plus disparates, entre les 
espaces les plus dlpign^s. 

Les matdriaux abondent maintenant sur notrr table de 
travail, et cette richesse meme qui pourrait deveiiir encom- 
branle, si I’oeuvre de sbleclion et de classification melho- 
dique ne devait venir a notre aide, peut nous avertir aussi 
que le temps d’aborder serieusement I’histoire comparde des 
religions est bien arrivb, et que tant de rayons lumineux 
peuvent enfin se concentrer en nn grand faisceau de lumiere, 
en un grand soleil de vie. 

Seulement, avant de s’engager dans la voie a la fois ten- 
tante et scabreuse des comparaisons, il faudra, an moins 
pour les grandcs religions qui onl une longue histoire, se 
debarrasser de leurs parasites. Les sectes qui s’accrochent 
aux grandes religions, quelquefois les sutfoquent et les tuent; 
ce ph6nombne doit etre btudie a part; il y a eu des sectes 
rbformistes qui out apporle aux religions un nouveau priu- 
cipe de vie, ainsi que le bouddhisme au milieu du brahraa- 
nisme, le protesfantisme au milieu du catholicisme, et, tout 
recemment, ainsi quevient denous le prouver.4I. Arakelian, 
le babisme au milieu de I’lslam iranien ; mais il y en a d’autres 
qui detournent I’esprit des croyants de la grande voie de la 
religion fondamentale; certains ordres religieux qui ont vise 
a la domination temporelle, dans differentes epoques de 
I’histoire religieuse, et que je me dispense de vous indiquer 
par leurs noms, pour ne pas toucher a des questions qui 
pourraient devenir brulantes pour I’histoire contemporaine, 
ont bien plus ddtourne les vrais croyants des grandes sources 
lumineuses de la religion, que le scepticisme douloureux des 
rationalistes ou que les I'roides negations des matbrialisles. 
Ce phenomene de I’apparition des sectes religieusesdoit etre 
etudi6 a part, comme des simples crises de I’histoire de la 
religion. 

-llais, abstraction faite de ces nouveaux bourgeonnements 
plus ou moins arlificiels qui viennenl pousser, mais plus sou- 
vent s attacher comme une gangrene a I’arbre religieux, a tel 
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point que la premiere pousse a cause de ces excroissauces 
cesse parfois de se developper, il me semble que tous ceux 
qui voudramnt s’engager dans I’etude corhparbe des grandes 
religions, devraient tenir comple detrois elements essentiels 
qui entrent dans la formation de toutes les religions domi- 
nantes : 

1“ L’eldment originaire, populairc, tradilionncl, mylholo- 
gique et psychologique ala fois, inherent, en partie, a I’es- 
prit general humain, en second lieu, a la race, en troisifeme 
lieu, au degrd de civilisation et de culture de chaque peuple 
a son origine ; 

2“ L’el4ment rituel et lilurgique, qui est coiistitub le plus 
scmvent, a I’aide d’un elat quelconque, par un clerge plus ou 
moins officiel, plus ou moins conslitud, et par une eglise 
plus ou moins recannue; 

3° L'616ment moral, qui est, en general, lacontributiou indi- 
viduelie d’un inspire, d'un h6ros, d’un pobte, d’un philosophe, 
d’un saint, d’un I6gislateur, d’un fou meme, d’un jongleur de 
Dieu, d un 6claireur, qui excite dans les consciences un 
trouble, une 6motion divine, dans les intelligences une volontb 
souveraine et fixe, dans la vie un principe, un ordre, une loi 
superieure. 

Si Ton distingue bien ces trois elements dans I’etude com- 
parative, on se persuadera aisbment que seulle premier 616- 
mont populaire est susceptible d’une v6ritable comparaison 
suivie et necessaire; identit6 de cause cr6e identil6 d’etfels; 
mais les causes qui determinent le second el le troisibme 
6l6ment pouvant etre difr6rentes de pays enpays, de religion 
en religion, necessairement les effets peuvent difr6rer etne 
sont plus comparables. 

Ce que M. Marillier a trbs bien expliqu6 dans Tune des 
seances de notre Congrbs pour le passage de certaines 
croyances, de certaines pratiques religieuses d’un peuple a 
I’autre, mbme si ce peuple est a un 6tat sauvage, pent nous 
guider dans une 6tude comparative beaucoup plus ample et 
plus g6n6rale. Le peuple n’accepte et n’adopte gubre que ce 
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quilui convient; si unenotionetrangere ressemble a une notion 
que le peuple possede deja, si un fait de I’histoire religieuse 
exotique ressembld a un autre fait de I’histoire^ religieuse 
nationale, si un dieu nouveau demande droit d’hospitalit6 
dans un pays, le peuple ragr6e seulement en mesure de la 
ressemblance qu^on peut lui reconnaitre avec un dieu natio- 
nal ; les noms peuvent changer, certaines formes aussi ; mais 
I’essence meme du nouveau mythe, du nouveau culte qui se 
deplace, doit 6tre conforme al’esprit du peuple qui est destin6 
a le recevoir. C’est par le meme precede que dans I’epopfie 
nationale, par force d’assimilation, par instinct de concen- 
tration, par gout d’idealisation plastique, autour d’un h6ros 
r6el, comme Alexandre, Attila, Charlemagne, on a vu %e 
grouper si .souvent un si grand nombre de I6gendes qui appar- 
tenaient ii des heros typiques caches sous d’autres noms moins 
illustres dans la tradition populaire. 

Mais ce qui est presque facile lorsqu’il s’agit de croyances 
vrairaent populaires, qui se pr^tent ais6ment a la comparai- 
son, doit nous imposer une plus grande reserve, et une tout 
autre melhode comparative, lorsqu’il s’agit de fails liturgi- 
giques, ou des rapports dans I’ordre des id6es religieuses et 
morales toutes pures. La conlinuile dans ces deux cas n’est 
plus naturelle et n^cessaire. La recherche du document his- 
torique ou de la preuve materielle devienl alors indispen- 
sable pour expliquer comment et par quels intermtidiaires, 
par quels 6venemenls, tel ou tel rile de I’Eglise a pass6 
d’une religion a I’autre; la psychologic comparde, a son tour, 
doit aider I’historien des religions qui veut se rendre comple 
d’une ressemblance quelquefois ^tonnante dans revolution 
de certaines idees religieuses, qui offrent des analogies frap- 
pantes avec d’autres id^es qui se sont d6velopp6es ailleurs, a 
une tr^s grande distance d’espace et de temps, sans qu’il soit 
possible de signaler dans I’hisloire aucun contact de civilisa- 
tion, aucune relation, cntre les deux peuples, ou des idees qui 
se ressemblent ont pu se Iransmetfre. 

II est done Evident que les Irois Moments, populaire, litur- 
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gique, moral, qui forment le contenu des grandes religions, 
devenues toutes, a un certain point et plusmu moins, univer- 
selles, 6tanf d’origine et de nature diff6rentes, il faudra que 
rtiistorien qui compare s’y applique avec des proc6d^s dis- 
tincls. 

En attendant, le fait essentiel que nous pouvons etablir est 
celui-ci : que les grandes religions, comme les grandes civi- 
lisations, a leur origine, se sont constitutes essentiellement 
par la collaboration efficace du peuple; c’est surtout a la 
conscience populaire qu’elles out demandt la premiere ins- 
piration, le premier conseil, la premibre aide; le develop- 
pement ulterieur de la liturgie primordiale et du principe 
moral peut devenir Focuvre aristocratique de minoritts in- 
lelligentes constitutes ou de grandes consciences indivi- 
duelles illumintes; I’idtalisation, en somme, de Fceuvre reli- 
gieuse peut elre un indice de la suptriorite d’une race, d’un 
individu inspire, d’un ttat, d’une civilisation, sur les autres et 
echapper ainsi, en grande parlie, dans la ptriode du perfec- 
tionnement, a une comparaison systematique. Mais, si le 
peuple a fourni les premiers tltments mythologiques et psy- 
cliologiques a ce qui est devenu petit a petit une conception 
religieuse nationale, aulant que Fhistorien des religions fon- 
damentales s’attache a la recherche des origines, il doit a 
peu pres envisager son sujet, comme le paltontologiste et 
I’anthropologiste traitent les temps qu’on appelle prthisto- 
riques. 

Dans chaque mythologie et dans chaque religion on trouve 
un sous-sol prthistorique, oil ce qui esl devenu, par I’tvo- 
lution, une espbce, se confondait encore a Forigine dans le 
genre; c’est ainsi quele sous-sol du monde vedique que nous 
avions cru d’abord exclusivement arien, nous reserve de 
grandes surprises, en nous mettant, surtout par les hymnes 
de \ Athurvaveda, en presence d’une civilisation non arienne, 
que Fon appelle, en gtneral, aborigbne; le sous-sol biblique 
nous met en face d’un monde prthislorique babylonien; le 
sous-sol romain nous fait entrevoir une civilisation italique 

14 
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bien plus ancienne; tous ces aborigines devaient se ressem- 
bler quelque peu,,de maniere qu’apres avoir bien parle pen- 
dant presqus un siicle d’une grande uniti indo-europienne, 
rbvelie par ie langage et par le mythe, d’une uniti semitique, 
et d’un monde touranien, ayant une physionomie distincte, 
peu a peu nous en venons a nous apercevoir que le sous-sol 
de ces differentes civilisations nous presente une unite, bien 
plus grande, plus solide, plus constante, qui nous permet de 
rattacher a laracine commune des arbres qui se sont, comme 
le merveilleux acmttha indien, propages par des pousses in- 
finies, a des distances prodigieuses. Le travail de compa- 
raison qui se fait ddja entre les religions des peoples dits sau- 
vages et cedes des peoples dits civilisds, devra nous condaire 
a une recherche plus profonde a travers le temps, et a la re- 
connaissance des ancdtres des grandes 'mythologies et des 
grandes religions humaines. L’etat des peoples dits abori- 
gines devait dire, comme I’indiquait brillamment avant-hier 
M. Marillier, comparable a celui des peuples actuels qu’on 
appelle sauvages. Ce que des peuples ont du recevoir des 
races coaqueraiites n’est cerles pas, en ce qui concerne le 
fond des croyances, plus considerable que ce qu’ils ont com- 
muniqud eux-memes a leurs dominateurs. 

En faisant dater toute la civilisation des Hellenes et cede 
des Remains de la fondation d’Athenes el de Rome, la religion 
juive de la seule loi mosaique, ton! I’lslam du seul Mahomet, 
tout le Bouddhisine de la predication d’un Bouddha Cakya- 
muni, lout le Chrislianisme meme de I’apparilion des Evan- 
giles, on risque fort de mdconnaitre les bases fondamentales 
qui oat permis aux grandes religions d’exister et de se deve- 
lopper. Et cette base doit avoir ete a son origine parfaitemenl 
ddmocratique ; edeapu,ensuite, tris bien devenirhidratique, 
ait ^ at 1 que, impdriale meme, si vous le voulez; mais le 
point de ddpart doit avoir ete une foi quelconque populaire. 

Sans lapopularite des Ved^s, il n’y aurait pas eu j mt-dtre 
de Brahmanisme dans I’lnde. Sans I’esprit ddmoci itique 
d’une socidtd donl les Jainas survivanls du Kathiavar et du 
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Guzerat sont rest^s dans I’lnde les represenlants les plus 
fidfeles, le Bouddhisme dontM. Senart vient,de vous montrer 
si bien les affiniles avec le Yoga brahmaiiique, n’aurait point 
trouvb un terrain si propice pour une bclosion et une flo- 
raison si puissantes. Si on I’a chasse de I’lnde, ce n’est done 
pas le peuple indien qui en a ete cause, mais prbeisement 
parce que la caste brahmauique a de suite reconnu et releve 
aux yeux des souverains hiudous le caractere social et I’es- 
prit dbniocratique de la uouvelle religion d’imporlation btran- 
gbre, qui allait menacer la constitution de Fetat brahma- 
uique ; les Bouddhistes ont btb petit a petit bloignes de I’lnde 
comme des btrangers, non pas par des raisons religieuses, 
mais* comme les Chrbtiens sous I’Empire des Cesars, a cause 
surtout de I’esprit rbvolutionnaire qui se cachait au fond des 
doctrines religieuses. Sans les croyauces populaires de la 
secte des Essbniens, rbpandue le long du chemin de Jbricho, 
sur les rivages du Jourdain et du lac de Gbnbzarelh, la predi- 
cation du Christ dans ces parages n’aurait point atlirb aulour 
de lui une si grande foule de disciples. Si .Moise et Mahomet 
n’avaient songb a codifier par une loi sacree, devenue le Pen- 
tateuque et le Coran, les meilleurs usages et les meilleures 
pratiques du peuple juif et du peuple arabe, ni la loi mo- 
saique, ni I’lslam, n’auraient peut-etre jamais btb adoplbs et 
suivis, jusqu’au fanatisme, par une si grande foule de croyants. 
Le dharma bouddhique, ainsi que le droit romain, ne sont 
qu’une forme de codification du sentiment le plus elevb et le 
plus constant de deux peuples; de meme les nombreux sta- 
tuts des communes italiennes du moyen Sge ne faisaient que 
fixer dans une loi un usage traditionnel que les chefs de la 
commune croyaient digne d’etre consacre. Par le meme 
proebde, le grihyasutra ou rituel vbdique a pu devenir le 
illuinnardsira ou code i»rahinanique ; le riluol de la religion 
payenne des Bomains a dbterminb en grande partie le rituel 
de I’Eglise catholique romaine a tel point qu'on n’a meme 
pris garde aux heresies bvidentes, au point de vue de la foi 
chrbtieiine, qu’on y laissait passer. Ce u’est pas le moment 
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de vous eu donner des preuves; mais je vais vous en ciler un 
seul exemple quf suffira peut-elre pour bien d’autres. Sur le 
terrain italique, les doctrines pythagoriciennes avaient 
donne corps a la croyance indienne sur la transmigration de 
Tame humaine dans le corps des animaux ; vous savez que la 
loi de Manou assigne le corps de diff6rentes betes comme 
lieu de penitence et de purgatoire pour les fautes commises 
pendant I’existence humaine; eh! bien, d’apres le rituel le 
plus canonique de I’Eglise romaine, dans I’Office des morts, 
le pretre doit encore reciter cette prifere 6tonnante adress6e 
a Dieu : Ne iradas bestiis animas confitentium tuorum. 

Ap res cela, devrons-nous encore nous etonner si le folklore 
italien, de jour en jour, dans ses lOgendes de saints, dans 
les c6r6monies qui se font autour de I’dglise, dans une foule 
de superstitions que Ton croil des superstitions catholiques, 
dans presque toutes les fetes religieuses de I’annee, nous 
montre des survivances merveilleuses des anciens cultes 
italiques? 

La science folklorique, cet auxiliaire precieux de la my- 
tbologie et de rhisloire religieuse, avail d’abord commence 
par de simples tatonnements. Les premiers folkloristes 
nfetaient que des glaneurs de fails isoles, Otranges et curieux, 
que Ton ridiculisait le plus souvent ; les contes de fees 
n’etaient pour les personnes s^rieuses que des contes d’en- 
fants, des « Rindermaerclien » ; on ne se doutait pas encore 
que le premier conleur etle premier enfant avail 6tele peuple 
lui-meme. Les anthropologistes et les ethnographes, a leur 
tour, avaient commence a s’amuser, en livrant a une foule 
de lecteurs superficiels et d6soeuvres des r^cits droles, sur 
certains usages, sur des moeurs et croyances superstitieuses 
de peuples 6loignes ou peu connus. Mais, a mesure que les 
folkloristes et les anthropologistes continuaient leur tdche, ils 
ont pu s’apercevoir qu’ils se trouvaienten face d’un ensemble 
de fails int^ressants pour I’histoire g6n6rale de I’humanife 
et reconnaltre qu’il fallait desormais accorder un meilleur 
iraitemeut aux abondanls materiaux que le folklore leur 
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foiirnissait et songera mettre un pea de methode dans leurs 
recherches et dans la classification des soi-disant faits curieux. 

De meme, dans les 6tudes mythologiq'ues, ce qui avail, 
au premier abord, frapp6 I’imagination et excite la curiosity, 
etait le caractbre monstrueux et le cote merveilleux de cer- 
taines fictions. Mais, au fur et a mesure que Ton poussait 
I’invesligation, on a commenc6 a saisir I’Ame de cespr^tendus 
monstres, la logique de leurs exploits exlraordinaires, et par 
revolution de certains mythes compares avec d’autres, on 
s’est parfaitement explique un certain nombre de faits dont 
I’apparence etait grotesque etsemblait les rendreinvraisem- 
blables, et qui, au contraire, raisonn^s par la critique, deve- 
naipnt des faits naturels. L’idole cessait alors d’en otre une 
ct demeurait un symbole v6n4r6 d’un attribut divin. Le 
monstre alors disparaissait, pour faire place h un ph^nombne 
de la nature, que I’imagination po6tique s’6tait repr6sent6 
par des fictions plus oumoins anthropomorphiques. 

Nous devons, ^ present, a I’histoiredesreligions, a lascience 
folklorique et a la mythologie compar^e la possibility de 
contempler, dans un horizon plus vaste, plus serein et plus 
lumineux. et de raisonner tout ce monde merveilleux qui a 
pris tant de place dans I’esprit religieux et dans I’histoire 
de I’bumanite. 

L’historien des religions que nous vynyrons spycialement 
sous les noms des Strauss et des Reuss, des Renan et des Janet, 
des Max Muller et des Tiele, des R^ville et des Boissier, des 
Barth et des Bergaigne, des Preller etdes Maury, des Ruenen 
et des Sabatier, des Goblet d’Alviella et des Tylor, des Lang 
et des Nutt, des Wassilief et des Senart, pour ne citer que 
les plus populaires, nous a mis dans les mains le til conduc- 
teur de cette belle trame lumineuse, sur laquellel’liistoire do 
Dieu a yte tissee par les hommes. Nous devons done refaire 
ensemble toutl’ceuvre des vieux tisserands,pobtesnaifs, devins 
inspires, pretres pynetres et apotres fervents, issus du peuple. 
qui ontfonde des religions si puissantes, qu’elles ne semblent 
plus destinees a perir. Tout reste encore debout et vivant, ce 
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que le peiiple aiix premiers ages de i’hisloire avail cr66, les 
formes onl cl)aDg6, mais, sans nous eii douler, de temps en 
temps, rommeces cloches dll village natal desach^re Bretagne 
que M. I']rnesl Renan senlait, en certains moments, retenlir 
dans son ame cellique, les hymnes v6diques de nos ancetres 
ariens des hautes vallees du Cachemire chantent encore dans 
nos ames latines. Nos ascfetes les plus austferes, nos prfitres 
les plus graves ne diffferent gufere des anciens sacriticateurs 
et des anciens anachorfetes de I’lnde vddique et brahmanique. 
Nous pouvons cnmprendre egalement I’avadana bouddhique 
etla parabole dvangelique. Nous invoquons encore Apollon 
et les Muses; nous croyons encore entendre la voix des Si- 
bylles, le chant des Sirfenes ; nous cherchons encore* les 
faunes el les nymphes dans nos forfels. Nous avons enfin donne 
a la sainte Viergc Marie, qui 6lait merfacee de suffocation 
dans les lignes fixes et dures de I’iconographie hieratique 
byzanliae, la beaute et la perfection divine de Venus-Aphro- 
dite, la purely de Diana-Artemis, la sagesse de Minerve- 
Athbne. les troisgrandes qualitds que les litanies des anciens 
pobles vediques, tout aussi touchantes que les litanies chre- 
liennes, avaient deja reconnues. dans lapremifere des vierges, 
dans la bienbeureuse Aurore, I’epouse divine, la toute pure, 
la toujours jeune, la lumineuse, la bienveillanle, la secou- 
ranle et la triompbante au Ciel. 

Notre privilege a nous, noire droit, et ajoutons encore, 
notre force est dans le pouvoir qui nous est confdrd d’inter- 
pr6ter touten faisant notre profit des indications precieuses 
que les orlhodoxes de toutes les religions nous fournissent, 
d’interpr^ler les Vddas, sans nous croire obliges d’adopter 
toutes les explications des philosophes el des theologiens 
vedantins. d’l'dudier largement le Bouddhisme, sans nous 
en tenir exclusivement aux livres canoniques et aux catd- 
chismes du Nepal et de Ceylan, d’oser discuter les dieux de 
la Grbce, sans crainte de mourir empoisonnds comme So- 
crate: d interprdler la Bible en dehors de la Synagogue et le 
Talmud sans croire d I’infaillibilild des rabbins, le Coran et 
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rislara avec ties vues plus larges que celles der, ulemas, 
d’6tudier I’esprit des Evangiles avec une liberty plus grande 
que celle que les Peres de I’Eglise et de saint 

Thomas pourraient nous consentir. 

Dieu n’a point exig6 que Ton fixdt ala science qui s’occupe 
de Lui des Colonnes d’HercuIe. 11 n’y a done aucune craiute 
quele Tout-Puissant puisse se senlir humili6, sil’imagination 
des hommes I’a fould parfois dans lapoussifere, ou se croire 
grandi, lorsque nous dressons des temples avec un dome 
plus elev6 en son honneur. 

L’Infini ne pent etre ni grand, ni petit que pour notre 
faible conception ; nous nous approchons de Lui, lorsque nous 
Lu^)retons des incarnations divines par un effort sublime de 
divinisalion humaine; mais toutes nos mesures et loutesnos 
figures se perdent.dans la majesty de Ceiui qui n'a eu ni 
commencement ni fin, mais qui a consent! a so reveler de- 
vant la conscience humaine sous tant de formes varices, qui 
font maintenant I’objet de nos recherches, Finferet de nos 
etudes, et Finstruraent perp6tuel de noire purificalion. 

Ce qui est essenliel pour nous est de garder, au milieu de 
notre travail, nne parfaite ser4nit4, et une imparlialife que 
rien ne puisse troubler et confondre, m&mo lorsque nous 
serious port6s a sourire, a nous indigner, ou a nous emou- 
voir. 

Nous devons surtout nous d^fendre de ces elonnemenls, 
qui accusent le plus souvent noire ignorance ou notre dis- 
traction. 

A la suite de nos dtudes patientes, nous avons eu lieu de 
nous persuader qu’une logique presque constante a r6gle le 
d(5veloppement de Fid6e religieuse de la tradition populaire 
qui est devenue le plus souvent tradition d’Eglise. GrAce a 
cette logique, nous pouvons maintenant nous rendre un 
compte a pen pres exact des fails, dans leurs apparences 
les plus disparates. Ce n’est certes pas le precede rigoureux 
des catAgories d’Aristote qui doit nous servir do guide ; le 
peuple raisonne a sa guise et trouve, par ses instincts, des 
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rapports psychologioues entre les choses ’qui echappent 
souvent au logicien le plus habile, au psychologue le plus 
d^licat. Nous deyous done nous habituer surtout a sa ma- 
niere de raisonner, qui est en partie celle des ehfants, pour 
choisircertaines nuances de la tradition religieuse, en dehors 
des raisons politiques qui ont pu modifier, parfois, les formes 
ext^rieures du culte et, dans I’figlise meme, les fonctions 
du clerge, mais le plus souvent la politique meme, ayant du 
constater a quel point, le peuple, I’enfanl eternel, fidele 
a ses anciennes traditions, a fini par ranimer la religion avec 
le retablissement des anciens cultes que le peuple cheris- 
sait. 

Si le Bouddhisme a pu rdsister a toufes les poursuites et 
Iriompher dans I’Asie orientate, il le doit au sentiment pro- 
fond et d^mocratique de la compassion ^humaine qui est le 
fond de sa morale ; si le Christianisme, malgrd les persecu- 
tions, a fini par triompher sur le Paganisme, e’est grdee a 
un sentiment de la fraternite des hommes en Dieu ; Id est 
toute sa force et (oute sa grandeur. Celui que le Dante ap- 
pelait le soleil naissant d’Assise aurait pu etre un arhant 
bouddhique ou un thirthamkara]mm(ine, dans I’lnde, comme 
il est devenu en {)lein moyen-age italien, par son humility et 
par son amour ardent du prochain, I’auteur de la renaissance 
la plus pure et la plus bienfaisante du vrai christianisme. 
C’est pour cela que saint Frangois d’Assise, ainsi que saint 
Paul, n’est plus seulement le grand saint des catholiques, 
mais, bien mieux encore, le saint admirable el adorable de 
tons les Chretiens. 

Dans les origines du Christianisme la nouvelle Eglise qui 
voulait s’elablir a Rome et prendre racine sur le sol italien 
a fait, d’ailleurs par rapport aux vieux dieux et genies du 
paganisme italique, ce que la thdologie scolastique des Upa- 
nishads avail essaye et essaye encore, par un systeme d’ac- 
commodemenl avec les anCiens dieux vddiques et avec les 
dieux populaires du Brahmanisme. Ainsi que les Upanishads 
de 1 Inde, malgre une lente elaboration philosophique et 
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Ih^ologique qui a dure prfes de vingt sifecles, qui ne semble 
avoir encore rien perdu de son ancienne 6nergie, et dont 
le but evident est celui de spiritualiser le .culte de Dieu, se 
sont garde*s d’arreter, de sutfoquer, ou de supprimer les 
cultes populaires et de polemiser avec les sacristains et les 
gardiens du temple, la plupart trbs ignorants, mais qui se- 
raient disposes a se laisser martyriser plutot que de permettre 
un outrage quelconque a leurs petits dieux chers au peuple, 
de meme, sur I’ancien sol italien, ou la seve folklorique est 
restee si abondante encore, qu’elle semble indpuisable, 
aucune I^glise, aucune th6ologie chr6tienne ne pouvait reus- 
sir a deraciner les anciens cultes Iraditionnels des races 
italiques. 

Lorsque le Dieu s’incarne, il doit s’acclimater et se locali- 
ser sur le sol memp oil il a pousse. Si on le d^place, il doit 
chercher ailleurs une base populaire qui le soutienne. Pour 
devenir la religion catholique, apostolique, romaine en 
Italie, le Christianisme, en Orient, devait done absorber 
du paganisme italique tout ce qu'il renfermait de plus vital. 

L’ancienne Italie elait remplie de prodiges et de g^nies qui 
hantaient les forSts, les chemins, les villages; a chaque 
source, a chaque ruisseau, on voyaitdes elres surnaturels, 
des esprits plus ou moins bienfaisants, et on dressait des 
autels, on faisait des invocations, pour se rendre propices les 
forces magiques, individualis^es dans la nature. Les anciens 
g6nies tutelaires et les anciens dieux populaires de la vieille 
Italie n’avaient pas desnoms illustres; on pouvait done aise- 
ment les remplacer par d’autres noms; lorsque dans les pre- 
miers sifecles de I’Egliseles hommes vertueux passbrentpour 
des thaumaturges, pour des hommes a miracles, on oublia 
bien vite I’ancien mysterieux bienfaiteur, lui ayanl trouvd un 
remplaqant dans le nouveau saint chrbtien auquel onne tarda 
pas a attribuer tous les pouvoirs magiques et toutesles vertus 
de Tancien gbnie local. 

Ainsi que dans i’anliquite les Remains avaient btb. avec 
une fidelite qui de jour en jour a lieu de nous btonner davan- 



216 REVUE i)E l’histoire des reltoioxs 

[ago, les gardiens les plus tenaces du premier langage, des 
premieres moeurs, de la premiere tradition religieuse arienne, 
le peuple italien, <sous le voile assez transparent du catholi- 
cisme, a conserv6 presque intactes toutes ses traditions du 
paganisme. Sous ce rapport, I’ltalie et I’lnde, comme a leur 
origine, pr6sentent encore des ressemblances frappantes. 
Nos trente sibcles d’histoire religieuse ne different gubre, 
en ce qui concerne I’adaptation des formes populaires au 
culte. Au dessus de ces formes, le clerg6, les philosophes 
et les th^ologiens ont pu placer des cat6chismes, des sys- 
temes et des dogmes; le peuple italien ne s’en est gufere 
souci(^, et par ses croyances superstitieuses a continue a 
fournir une sorte d’eau de Jouvence a la religion qui suj^vit. 
C’est a cette eau que Ton continue a puiser pour faire le ciment 
qui doit tenir debout les nouvelles basiliques et les nouvelles 
chapelles que Ton construit en Italie ; et ce vrai miracle du 
nouveau culte populaire qui s’appelle la Madone de Pomp6i, 
creation toule rbcente qui serable cependant si bienenraci- 
n6e qu’on pourrait croirc qu’elie dale de tous les temps, a 6t6 
possible seulement parce que le peuple y a reconnu des con- 
ditions vitales, et I’a adoptee. C’est done encore sur le vieux 
que Ton construit de nouveaux cultes en Italie. Les bases de 
I’ancien Edifice sont encore assez solides et inebranlables; 
par consequent les coupoles des nouvelles bglises peuvenl 
s’eiancer vers le ciel et eiever les esprits de la foule sans 
crainte d’aucun tremblement de terre qui renverse un edifice 
si profondement etabli. 

Est-ce que le croyant aurait raison de s’attrister, de se 
metier et de se mettre au desespoir parce qu’on lui prouve 
que le peuple aussi a travailie en grande partie d la construc- 
tion du temple qu’il frequente? Devrait-il former les yeux 
devanl la realite, de crainte d’y perdre la vue? Ne vaut-il pas 
mieux suivre et imiler I’exemple d’Augusle et des premiers 
fondateurs du Christianisme et continuer paisiblement, sur 
le fond solide des croyances traditionnelles du peuple, 
1 oeuvre de spiritualisation qui doit nous humaniser, et en 
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lirer seulemenf des dogmes sublimes qui nous consolent, des 
exemples oclalants qui nous fortifient? 

Le peupl^ nous a forge des mylhes, le yleuple a cr66 avant 
nous et nous a transmis ses croyances ; et c’est encore le 
peuple le fondateur possible des religions futures. L’edifice 
religieux s’6croule ou il manque d’une base populaire et Ic 
vrai gardien du temple est encore celui qui I’a cr66. 

Mais le premier createur du vrai temple immortel est bien 
loin de nous et 6chappe a nos recherches, a nos conceptions 
et a nos mesures. II ne nous donne que des rayons d’intelli- 
gence; la grande Lumifere, la grande Intelligence est en Lui 
seul; vers Lui se lournent done toules les croyances ettous 
les»cultes. Mais II a fond6 pour nous sur toute la terre, par 
toutes ses formes de rt5v6lation, un rfegne, un temple a part, 
dontnous sommesdes citoyens et les prStres desservants. Ce 
rfegne est I’ld^al, et I’ld^al c’est I’lnfini qui se perd dans la 
Lumi^re et dontle centre sublime et insondable estDieului- 
mfeme. Ainsi que Dieup4nfetre dans nos fimes d’une manibre 
diff^rente, les religions humaines ontcontribu6en diff^rente 
mesure a clever I’id^e de Dieu, par des abstractions m6ta- 
physiques, par des fictions poetiques, par des reveries mys- 
tiques, par des conceptions mythologiques, par des Epipha- 
nies lumineuses, pardesincarnalionsEpiques ou dramatiques, 
par des transmigrations eschatologiques de Tame divine 
qui pent dEgEnErer ou s’ennoblir, en traversant des corps 
humains, pour descendre plus bas en des formes animates, 
dans une plante, dans une source, dans une pierre meme, 
et de ces formes viles, selon la doctrine Evolutive des Upa- 
nishads, qui est celle de Vico pour I’histoire, reprendre un 
mouvement ascendant vers Dieu. C’est par lebesoin d’animer 
avec la prEsence de Dieu la nature, que le peuple a souvent 
fait passer I’ame divine k travers les formes les plus humbles 
de la vie. Mais, par I’esprit religieux en tous les temps, sous 
toutes les formes, des plus grossieres aux plus abstraifes, 
I’unitE de la vie, I’unitE de toutes les existences, dans tous 
les cubes, s’est faite en Dieu. 
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Celui qui 6tait au commencement du monde sera aussi a 
la fin si le monde doit avoir une fin. La marche titanesque 
de I’homme qui monte vers Dieu n’a jamais cess6 et ne ces- 
sera jamais. Seulementce n’est plus, commedanslesanciens 
mythes de Havana, de Lucifer, de Promethde et des Grants, 
pour escalader le ciel, pour le d^troner et le remplacer, mais 
seulement pour augmenter la premifere lumiere par des lu- 
miferes nouvelles, pour accroitre I’ame cr6atrice divine par 
I’cnergie individuelle et collective de nos ames divinis6es, 
pour donner de nouveaux bras au Createur, de nouvelles 
consciences a laGrando Conscience, de nouvelles intelligences 
a la Vidya universelle, a I’lntelligence supreme, pour r^aliser 
sur la terre le rfive du yoghi qui veut par la devotion s’iden- 
tifier avec I’esprit pur de Brahma, du Bouddhiste qui d6sire, 
commele roi Salomon, se noyerdans rOc6an de Sagesse, du 
Chretien, qui par le Dieu des Dieux, par I’amour de tous ceux 
qui aiment, de tous ceux qui souffrent, voudrait la paix dans 
r^me attendrie, et des rayonnements dans I’esprit 6clair6, 
p )ur imiter, renouveler, immortaliser sur la terre, pour le 
bien de rhumanit6,roeuvre passionn^e du Christ Rt^dempteur. 

Je pense, .Mesdames et Messieurs, que le dernier mot de 
I’Histoirc des Religions a dt6 dit depuis longtemps par le 
conte des trois anneaux que la tradition populaire rapporte a 
Saladin; par cet Abraham, Juif de Paris bien connu aux lec- 
teursdu lequel, apres avoir constatd a Rome tous 

les d^fauts et tous les d6sordres du catholicisme, a saisi le 
seul cote divin de la religion du Christ et demande le bapteme ; 
et enfin par ce philosophe chinois qui d^clarait a son empe- 
reur la n6cessit6 de mettre en accord trois bonnes religions, 
pour en avoir une excellente, la religion parfaite. L’historien 
des religions n’a aucunement la mission de fonder des reli- 
gions nouvelles; mais, par la comparaison, il arrivera sans 
aucun doute a mettre en pleine evidence ce que chaque re- 
ligion recble de plus divin en elle, et a nous conduire tous 
petit a petit, par ce triage sublime, des religions a la religion. 
Ce n’est que par I’histoire compar^e des religions, que la 
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conscience des d6fauts inh6rents a chaque religion, se r6- 
veillant en nous, chaque religion, abandoi\nant spontan6ment 
tout ce qu'fl y a d’inutile, de Irop formel, de trop materiel dans 
son culte ext^rieur, pourra adopter, comme I’individu qui 
veut se purifier, la doctrine unique du d6vouement absolu et 
du d^tacbement parfait, pour remonter, d6livr6e du mal, vers 
rUnit6 du Bien. 

Toutes les religions, ainsi que I’histoire nous le montre, 
sont bien Toeuvre des hommes; la Religion seule est Toeuvre 
perpetuelle de Dieu, qui nous inspire et nous touche aufond 
de nos consciences pour nous ramener vers Lui, pour nous 
r^junir autour de Timmortel Foyer. 

Par cette representation constante de 1’ Unite des ^mes 
pures, montant, ep silence, de tons les cultes, vers le Dieude 
la Lumibre infinie, I’Histoire critique et comparee des Reli- 
gions, sereine et impartiale, clairvoyante et eioquente, de- 
viendra non pas seulement une science, riche en fails el ins- 
tructive, mais, de toutes les sciences humaines, a mon avis, 
et, je crois, Mesdames et Messieurs, au v6tre, la plus bienfai- 
sante. 



LES IDEliS DES INDIES'S ALGONQUINS 

RELATIVES A LA VIE D'OUTRE-TOMBE 


{Deuxieitic article.) 


CiiAPITRE II 

-MYTHES ET k£vES 


L’etude des niythes algonquins relalifs a la vie future est beau- 
coup plus difficile que celle des rites, en raison, d’une part du peu 
d’abondance des documents et d’autre part de leurs discordances 
et de leurs contradictions. 

Sources. — Les premiers missionnaires jdsuites, auxquels 
nous devons tant de renseignements precieux et exacts sur les 
rites, ne nous ont conserve qu’un trbs petit nombre de mythes. 
Beaucoup d’autres ecrivains nous ont rapporle sous une forme 
analytique et abstraite les croyances entretenues par les Algon- 
quins sur la vie future, mais sans nous donner les recits memes 
ou ces croyances s’incarnaient. 

L’iuteret des voyageurs modernes s’est plus volontiers tourne 
vers les mythes, mais trop souvent les mythes qu’ils ont recueillis 
sont a demi-christianises. On les trouve d’ailleurs frequemment 
hors de leur territeire d’origine et des elements empruntes aux 
mythes d’autres tribus se ineleut alors a I’histoire originelle, de 
telle sorte que I’un n'aplus devanl soi qu'une masse confuse de 
legendes mutilees. Une autre difficulte de la niythologic algon- 
quine, c’est la perpetuelle confusion eiitre les ames des morts, 
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]es dieux et les esprits. Dans cerlaines hisloires, les regions si- 
tuees an dessus du ciel et d’autres lointains pays sont repre- 
sentees conijne le sdjour des ames, mais en d’autres recits elles 
apparaissent comme peuplees par des esprits, Mon impression 
est quo les Indieus ne distinguent pas nettement entre les diffe- 
rentes sortes d’esprits. II semble que Tlndien regarde simplement 
comme un esprit I’^ime d’un mort, a moins qu’il ne s’agisse de 
Tame de quelqu’un qu’il connaissait on de quelqn’un qui est mort 
recemment on qui avait un caractere particulier ou qui tenait 
dans sa vie une place particuliere. Celane veut pas dire que tous 
les esprits soient consideres comme des ames desincarn^es ; I’ln- 
dien ne ferait point une pareille generalisation. II y a tant de 
regions differentes sur la terre^ il y a tant d'etres surnaturels qui 
se montrent inopinement, qu’il ne pretend point savoir d’ou 
vient chacun d’eux.dl faut nous souvenir aussi qu’il peut tout 
aussi Men s’agir de I’clme d’un animal que de celle d’un homme. 

Classification des mythes. — En laissant de c6t6 les histoires 
qui se rapportent a des esprits d’un caractbre mal determine, 
pons nous trouvons en presence d’un ensemble de mythes qui 
ont trait aux exploits des 4mes dans le pays des morts. Des 
visites a I’autre monde ont fr^querament eu lieu, et ce sout 
les recits de ces visites qui constituent I'essentiel de cette my- 
thologie d’outre-tombe. Ces histoires peuvent se diviser en trois 
categories : 1® celles ou I’cime est representee visitant I’autre 
monde durant un reve ou une extasc ‘ ; 2“ celles ou I’etre liumain 
se rend au pays des morts en chair et en os' ; 3“ celles oil il s’agit 


1) D. Brainerd, Life awl Journal, pub. par J. Edwards, Edimbourg, 1898, 
p. 505; Le Clercq, Nouvelle relation ie la Gaspesie, Paris, 1691, p. 310-11 ; 
Harlot’s Brief Report in Pinkerton's collection of voyages, Loudres 1812, xii, 
p. 60i-5; J. G. Kohl, Kitschi-Gami, trad, anglaise, Loudres 18 JO, p. 221 et 
sqq.; Schoolcraft, Algic Researches, II, p. 128 et sqq. ; H. Y. Hind, Narrative 
of Red River exploring expedition, of I83t and Assiniboine and Saskatchevan 
exped. of 4858, Londres, 1860, II, 129. 

2) Le Clercq, loc. cit., p. 312 et seq.; J. Gregtr, Commerce of the Prairies. 
New-York, 1844, II, p. 239-40; Grinnell, Blackfoot Lodge tales, .NeW'York, 
1892. 
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d’un mort qui revieat parmi les vivants*. Les Indiens n’etablis- 
sent pas d’ailleiu's^ de distinction bien nette entre ces trois 
classes de visiles. Lorsque c’est un vivant qui vauau pays des 
ames, son ame seule reussit a y penetrer’, Entre les histoires 
de la premiere et de la troisibme classes, ily a d’etroites relations. 
Celui dont I’clme visitait I’autre monde etait considere comme 
mort, lant que son ^Ime n’etait pas revenue; le mythe indienim- 
plique qu’il est mort, puis a ressuscite. Mais les gens de I’autre 
monde sentaient bien qu^il n’etait pas mort a proprement parler 
ou bien son etat veritable se manifestait par le fait que son ame 
rentrait dans son corps. Les ames qui apparaissent dans la troi- 
sieme classe d’histoires etaient bien parties pour le pays des 
morts afin d’y rester, mais elles sont revenues sur la terre pour 
y faire une courte visile, ou bien elles y ont ete ramen^espar un 
de leurs parents qui est alle les chercher dans I’autre monde. II 
leur a fallu revetir une forme humaine ou etre reintroduites par 
quelque moyen dans leurs corps, si elles doiventdemeurer parmi 
les vivants’. 

Le mythe de la Gaspdsie rapporte par Le Clercq. — Nous re- 
produirons ici dans ses traits essentiels le mythe recueilli par 
Le Clercq; c’est un des plus anciens que nous connaissions, un 
des plus complets et des plus caracteristiques. Une tradition des 
Gaspesiens, nousdit Le Clercq, rapporte qu'un de leurs ancetres 
etant tombe dangereusement malade, demeura pendant quelque 
temps plonge dans une sorte d’insensibilite; lorsqu’il reprit ses 
sens, il dit a son ami qu’il revenait du pays des ^mes ou vont 
tous les Gaspesiens apres leur mort. Bien que jusque-la il n’eut 
jamais ete permis aux ames de revenir sur la terre, le chef du 
pays des morts lui avait donne la permission de retourner parmi 
les siens pour leur parler de cette contree qu’ils ignoraient. Il 

t) P. Kane, Wanderings of an artist among the Indians of North America, 
Londres, 1859, p. 394-95; J. A. Jones, Traditions of the North American 
Indiatis, Londres, 1830, I, p. 269 sqq. ; Schoolcraft, Algic Researches, II, 
p. 61-4; Grinnell, loc. cil., p. 127-31; Le Clercq, loc. cit., p. 320-6. 

2) Gregg, loc. cit., II, p. 239; Grinnell, loc. cit., p. 128-31. 

3) Grinnell, loc. cif., p. 130-31 ; Gregg, /oc. cit., 11, p. 240; Le Clercq, 
loc. cit., p. 320-21. 
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apportait avec lui des fruits que le chef lui avail donnes. Apres 
s’etre acquitte de son message, il mourut. Cette histoire, dit Le 
Clercq, a I’origine de la croyance des Gaspesiens en une vie 
a venir. A Jb suite de cet ev6nement, un petit groupe d’Indiens 
se decida k aller visiter ce lointain pays; le chef de I’expedition 
etait un pere qui voulait revoir et reconquerir son fils, qui etait 
mort recemment. Aprhs un longet penible voyage quelques-uns 
des Indians arriverent au pays des ames. Ils y trouvhrent des kmes 
d'animaux, les ames des canols et des autres objets dont s'etaient 
servis leurs ancetres. Le geant qui gardait I’entree menaQa de les 
tuer pour etre venus vivants au s6jour des morts. Mais les suppli- 
cations, la douleur et le passionn6 desir dupere de revoir son fils 
finirent par toucher le gardien; il acceptales presents des Indiens 
et Ihs laissa passer*. Ils gagnerent alors en jouant avec le chef du 
hie et du tabac qu’illes engagea a planter a Gaspe. Ils enlendirent 
le chant joyeux des Simes et le fils defunt arriva invisible. Le chef 
le rendit visible et lui donna la grandeur d’une noix; puis il prit 
cette kme, la mit dans un sac’ et donna avis au pere de retourner 
imm4diatement dans son pays, d'4tendre le cadavre de son fils sur 
le sol d’une loge construite k cet effet eft de reintroduire I’kme dans 
le corps, en prenant grand soin qu’il n’y ait dans la cabane aucune 
ouverture par oh elle put s’enfuir et retourner au sejour des morts. 
Le pkre s’en retourna avec I’kme de son fils, mais une femme ou- 
vrit le sac et I’kme s’6chappa. Le recit ajoute qu’avant de quitter 
le pays des kmes, le pere avail visitk ses differentes regions. Il 
avail vu la sombre demeuredesm^chantsetle sejour delicieux des 
bons et toutes les bonnes choses qu’il renfermait. Cet episode 
semble une addition k I’histoire originelle ; il brise la Irame du 
r^cit, comme peut s’en assurer lui-meme quiconque lira le texte 
du P. Le Clercq. 

Dans cette histoire apparaissent la plupart des traits qui figu- 

1) Le Clerc, loc. cit., p. 315-16. En quelques-anes de ces histoires, le vivant 
qui se rend a I’autre monde est change en un spectre par un magicien avant d’en- 
trer aupays des ames; J. Gregg, loc. ci<.,U, p. 239; Grinnell, loc. cit.,p. 129. 

2) Dans I’histoire shawnie, le frere qui est alle chercher sa soeur au pays 
des morts enferme son ame dans un roseau creux (Gregg). 
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rent dans les mythes relatifs a I’autre monde : 1?. visite en un 
songe an pays des AmeSj la visite sous forme corporelle, la diffi- 
cultd pour un vivant de penetrer dans le s6jour des morts, les 
choses utiles qu’on en rapporte, Tame d’un mort ranjenee sur la 
terre. Ce dernier trait se retrouve rarement dans les mythes. Les 
versions ojibewaysrepresentent ce retour de Tame comme d’une 
extreme difficulte. 

Les interpolations chretiennes. — La situation et le caractere 
de I’autre monde different beaucoup d’un mythe a I’autre, mais 
dans chaque tribu il existe un mythe eschatologique que tous ses 
membres racontent k peu pres de la meme maniere. Nous exa- 
minerons plus loin les caracteres de ces conceptions mythiques, 
telles qu'elles nous apparaissent alors que les tribus indiennes 
n’ont pas encore subi I’influence europeenne. II nous faut tsut 
d’abord noter ici les modifications qu’elles ont subies sous 1’ ac- 
tion du christianisme. C’est dans le domalne du mythe, bien 
mieux que dans celui des rites qu’il nous est donne d’observer 
ces transformations dans les croyances. Nous avons releve dans 
le rdcit de Le Clercq la mention de deux regions distinctes dans 
I’autre monde, Tune destin6e aux bons et I’autre aux mechants. 
L’auteur ne nous donne aucune indication sur les sources oh il 
a puis4 les differentes parties del’histoire, maislatres imparfaite 
liaison de I’episode ou figure cetle mention avec le reste du mythe, 
nous incline a peuser que ce trait doit etre raltaclie a des influen- 
ces chretiennes et que I’episode a ete ajoute postdrieurement. 

Dans certains mythes la presence des elements chretiens est 
plus evidente encore. Dans une histoire, qui provienl des Knis- 
teneaux*, il est question de deux ames qui reviennent sur la terre 
pour exhorter les vivants a faire le bien afin de pouvoir parvenir 
au sejour du bonheur; le Bon Esprit les protegera dans leur dif- 
ficile voyage. Dans le meme recit, il est dit que le lieu de sup- 
plice est reserve a ceux qui ont6te brules vifs comme prisonniers. 
Ce curieux melange des idees indiennes et chretiennes sur 
1 enfer, d6cble le caractere composite de toute Ehistoire. School- 

1) J. A. Jones, /oc. cit,, I, p. 268 et sqq. 
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craft a recueilli chez les Chippeways (Ojibeways) une legende ou 
uaamant vachercher sabien-aimee jusqu’au pays des ames‘. Le 
Maitre de la Vie ne permet pas ^ Tame de re*tourner sur la terre 
et ordonne a I’amoureux de revenir sur ses pas, « car, dit-il, 
ton heure n’est pas venue. Les devoirs pour lesquels je t’ai cree 
et que lu dois accomplir, tu ne t en es point encore acquitte en- 
tierement ». Ce sont la des conceptions fort etrangeres a la pensee 
indienne. L’idee d’aller au pays des morts pour en ramener celle 
qu’on aime est une idee indigene en Amerique, mais la concep- 
tion d un supreme magistere d’un Mailre de la vie, qui gouverne 
les liommes et leur enseigue leurs devoirs, n'a sa place dans 
I’esprit d’aucnn Algonquin qui n’a pas subi I’influence chi’etienne. 
Daqs cotte histoire, il est (lit egalement que tous lesenfanls par- 
viennent iusqu’a I’aulre monde; or, nous verrons que d’apres les 
conceptions indiennes, le voyage est tout parliculierement dif- 
ticilo pour les enfants (voir plus bas. Part. 11, ch. rn). 

Comparaison et relation des mythes et des rites. — Los rites se 
modifient beaucoup moins aisement que les mythes et les don- 
n4es qu’ils fournissent ont un caractere de beaucoup plus grande 
authenlicite. Quand les idees chretiennes viennent modifier les 
rites indiens, c’est seulement en en rendant moins stride I’ob- 
servance et quelquefois, mais rarement, en leur subsliluant des 
pratiques analogues. S’il avaif existe des rites fundraires Chre- 
tiens qui pussent s’adapter aux id6es indiennes, ils se seraient 
sans doute amalgam^s aux vieilles coulumes comme les legendes 
chretiennes relatives au ciel et k I’enfer se sont melees et fon- 
dues aux mythes indiens. En fait, des efforts, parfois heureux, 
pour transformer les pratiques rituelles des Indiens, ont ete accom- 
plis par les Jesuites, mais les vieux rites ont souvent subsiste 
alors que se modifiaient les croyances qui prennent corps dans 
les mythes. II faut nous tenir en garde centre les erreurs ou nous 

1) Schoolcraft, Western Scenes and Reminiscences (1853), p. 79-81 ; Indian 
Tribes, 1, 32i-23. Une histoire analogue se retrouve dans J. A, Jones, loc.vit., 
t, p. 255 et seq.; elle se rapporte aux Chippeways. Voir aussi A. Mackenzie, 
Voyages from Montreal through North America in 1789 and 1773, N.-Y., 1803, 
p. toi. 
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pourrions tomber, en acceptant les histoires recueillies i une 
epoque r^cente comme des documents sur la pensee originelle 
des Peaux-Rouges' parce que leur facilite k ete grande k ad- 
mettre les idees chretiennes el les notions de loute sorte que les 
Europ6ens leur ont apportees, mais les variations mfeme de ces 
histoires nous sont d’un precieux secours pour I’etude du deve- 
loppement religieux, lorsqu'il nous est possible d’en tracer revo- 
lution. 

La cause essentielle de la variabilite des mythes, c'est qu’ils 
se transmettent oralement de I’un a I’autre. Ce sont des produits 
de I’imagination indienne etquin’ont pastoujours une vitale im- 
portance; its ne I’acquibrent que si des rites viennent sanctionner 
les affirmations et les croyances qu’ils renferment. Quand npus 
trouvons mention dansun mythe demorts qui se rendent kl’autre 
monde un fusil k la main, nous ne pouvons tenir pour assure 
qu’ilne s’agisse pas d’une fantaisie passagfere du conteur, k moins 
que nous ne sachions d’aulre part que la coutume existe de placer 
des fusils dans les tombes a c6te des morts. Les mythes, d’autre 
part, nous fournissent d’utiles donn^es sur Revolution des prati- 
ques. Dans I’histoire, ou apparait une 4me qui revient parmi les 
vivants pour les mettre en garde contre la coutume de mettreun 
si encombrant bagage dans les tombes*, se reflete la tendance a 
restreindre I’importance du mobilier funeraire, qui s’est d6ve- 
lopp6e, ainsi que nous I’avons notd, sous I’influence des iddes 
europ6ennes ; cette conception mythique k son tour a exerck sur 
les changements de la coutume une action accklkratrice. 

Les mythes et les r^ves. — La matibre des mythes relatifs a 
I’autre vie est fournie par les reves. Le Clercq nous raconte que 
c’est par un reve d’unde leurs « grands hommes » que fulappor- 
tee aux Gaspbsiens la premiere notion d’un autre monde. Que 
cette representation de I’autre vie se soil construite en son reve, 
il n y a rien la que de plausible, et qu’a ce reve on ait ajoute foi, 
on pent bien moins encore en douter. Les reves memes des 
hommes ordinaires exer^aient une grande influence sur les 


1) Schoolcraft, Algic Researches, II, p. 128-31. 
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croyaaces et les actes de tons. Dans les expeditions guerrieres, 
les rfeves des guerriers determinaient souvent la direction qu’il 
fallait prendre et la tactique a suivre; leurs ames durant leur 
sommeii 6taient allees en reconnaissance jusqu’au camp ennemi*. 
Quand des voyageurs ont demande aux Indians comment ils 
etaient renseign6s sur la vie future, il leur a toujours 616 r6pondu 
que des membres de la tribu avaient visit6 I’autre monde durant 
un reve ou une extase, Le jossakeed est fr6quemment emport6 
durant sesextases jusqu’au pays des^mes, mais le plus souvent, 
c’est un brave cbasseur qui raconte son voyage 

Un fait trbs frappant, c’est que I’lndien ne fait pas plus vo- 
lontiers appel a I’autorite des anciens mythes qu’aux exp6rieaces 
pe/sonnelles d’hommes actuellement vivants qui ont fait le voyage. 
Les bistoires qui nous ont fourni les 616ments de ce travail 
nous sont donn6es en majeure partie comme les reves de gens 
qui vivaient encore au temps du narrateur. L’autorit6 du mythe 
ne vient pas de son antiquit6 ou de son origine sumaturelle, 
mais du fait que c’est un r6ve de gens en renom dans la tribu. 
Lorsque les idees chretiennes ont p6n6tr6 dans I’esprit des In- 
diens, elles se sont fait, a elles aussi, une place dans leurs 
reves. Ce qui confere une autorit6 tel r6cit b demi-chr6tien, ce 
n’est pas tant les enseignements de r6vang61iste ou du mission- 
naire que le reve qui vient confirmer sa parole. 

LesrSves et les rites. — Puisque c’est dans un reve que la 16- 
gende ou le mythe trouve sa sanction, que c’est par des r6ves 
qu’il se d6veloppe, et que ces r6cits merveilleux, tiss6s des images 
des songes, exercent sur les rites une influence profonde, il est 
6vident qu’un rite pent lui aussi avoir dans un reve son origine. 
On raconte qu’un Indien refusa le bapteme,apr6s qu’il eut d6cid6 
de se faire chr6tien, parce qu’en un reve il lui avail 6l6 dit que 

1) Le Beau, Aventures ou voyage curieux et nouveau parmi les sauvages de 
I’Am&rique, Amst., 1738, IJ, p. 140 et seq. ; A. Henry, Travels and adventures 
in Canada and the Indian territories, p. 153; Gregg, loc. cil., II, p. 246, 7. 

2) Kohl, loc. cit., p. 220, 21; P. Jones, History of the Objibway Indians, 
Londres, 1861, p. 102 ; J. Tanner, Captivity and Adventures, N.-Y., 1830, 
p. 290; Hind, loc. cit., 11, 129; Brainerd, loc. cit., p. 505. 
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les Indiens seraienl malheureux dans le paradis chretien Ses 
doutes sur le bonheur qui I’allendait dans le ciel des chr6tiens 
ne naquirent sans doute point cn reve, mais son les precisa 
et ies fortifia en leur conferant une signification et une autorite 
nouvelles. Un chef Pottawatomi declaraque la coutume de depo- 
ser des aliments sur les tombes avail son origine dans le r^ve 
d'un de ses ancetres auquel efaitapparue I’&me d’un de ses amis, 
qui lui avail dit qu’elle etait affamee Qu’il faille assignee a une 
coutume aussi g6n6rale que celle des offrandes alimenlaires aux 
inorts et en aussi parfait accord avec la maniere de penser des 
peuples primitifs une pareille origine, e'est extremement invrai- 
semblable, mais celte declaration suggere I’idee, que corroborent 
d’ailleurs les fails, que les morts apparaissent souvent en rSve 
aux Indiens pour leur faire connaitre leurs besoins et que les 
offrandes qu’on leur apporte a certains moments ont leur cause 
dans de telles apparitions’. Si I'epoux survivant rfeve de I’epoux 
defunt, il se doit immoler a celui on ^ celle qui n’est plus, a en 
croire une information qui se rapporte a une tribu non sp6cifi6e *. 

Le rite repose quelquefois sur le coinmandement d’un dieu. 
Un clan des Ottawas brulait ses morts parce que, disait-on, 
Michabou le lui avail ordonnd Mais e’est la un fait exception- 
nel, et il est d’ailleurs probable que pour donner cet ordre le 
Grand Lievre est apparu en reve a I’un de ses adorateurs comme 
eul apparu I’Ame d’un anc^tre. 

Les riles de la tribu semblent, en bien des cas, avoir leur ori- 
gine dans I’initiative d’un individu : e'est ainsi que Ton altribue 
la coutume de deposer les cadavres sur des plateformes ou des 

"v 

t) Kohl, loc. cU., p. 277-78. Cf. Kane, loc. cil., p. 394, 5. 

2) Keatiii", yarrative of (in Expedition to the source of St Peter's river I, 
p. 107-8. 

3) Mackenzie, toe. cit., p. 94 ; De Smet, Western Missions and Missionaries, 
1839, p. 226; Sclioolcrafl, Alg. Res., II, p. 61. Voir aussi I’hisloire du Co- 
manche dans 4 arrow, First Ann. Rep of the Bureau of EthnoL, p. 99. 

4) La Hoiitan, Aouveaux vognges dans I'Amerique septentrionale, 1703, 
p. 139. Cl. Kealinp, loc, cit,, I, p. 113-14. Si I’ame du defunl regarde der- 
riere elle, c est qu elle denaande que quelqu’un la suive, 

5) S. Rasies, Lettres (1723) in Lettres (dif. et curieuses, VI, 168, 9. 
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echafauds au desir d’un chef qu’on disposAt ainsi sa depouille 
mortelle ^ais il faut remarquer que les acles des individus en 
toute matiere grave ont d’ordinaire leur cause dans un reve ou 
une vision. C’est ainsi, par example, que le jeune gargon, au temps 
de son jeune, apprend dans une vision quel sera son esprit pro- 
tecteur ou a quel objet magique il lui faudra avoir recours pour 
se proteger *. 

1) Warren, tn Schoolcraft, Indian Tribes, II, p. 161. 

2) Hind, loc. cit., II, p. 134; P. Jones, loc. cit., 89, 90; G. Copeway, Life 
History and Travels and Sketch of Ojebwa Nation (1847), p. 93. Ces trois 
dernieres references se rapportent aux Ojibeways. 
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LES CROYANCES 


CHAPITRE PREMIER 

LA CONCEPTION DE l’aME 


Nous avons discut6 dans la premiere parlie de cetle 6tude la 
valeur comparative des donn4esque fournissent les mythes et les 
rites pour I’^tude de cet ensemble de croyances et de pratiques 
que Ton designe quelquefois sous le nom de culte des morts. 
Nous en venons maintenant h considerer la question du dedans, 
essayant de nous mettre a la place de I’lndien et de formuler en 
son lieu sa croyance, qu’il n'avait pas coutume de formuler 
lui-meme. Nous tenterons de reconstruire I’id^e que se fait I’Al- 
gonquin de la vie future au moyen des inductions que nous pour- 
ronstirerde notre analyse de ses pratiques et de ses mythes fune- 
raires, des explications qu’il donne de ses propres rites et des 
renseignements qu’il fournit directement sur ses croyances en 
cette matifere. 

Void les principales questions qu’il semble que nous devions 
nous poser : Que pensel’Algonquindela nature del’S^me? Quelles 
relations cherche-t-il a conserver avec I'clme des d6funts? Quel 
est le caractfere v6ritable du s6jour des morts? Quelles analogies 
possede-t-il avec le s6jour des vivants? Quel rapport unit la desti- 
nee de 1 &me a la conduite morale de Tindividu durant sa vie ter- 
reslre? Quelle place tiennentles dieux dans la vie future? Quelle 
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influence exerce sur la conduite de I'lndien I’idee de la vie future? 
Ces questions n’auraient pas grand sens pouf les Indiens, mais 
leurs couturfies cependant nous permettront d’y repondre, et 
c’est cela mfinie qui leur donne pour nous un sens. 

Lame. — Lesnomspar lesguels on ladesigne. — Pour se faire 
quelque idee de la nature qu’assignent ^ Tame les Algonquins, 
il convient d’ examiner tout d’abord les noms qu’ils lui donnent. 
Pour trailer a fond le sujet, la connaissance des differentes langues 
algiques serait indispensable. Nous ne pouvons que rappeler ici, 
sans en faire la critique, ce qu’ont dit sur ce point divers voyageurs 
et §rudits. Chez les Montagnais et les Micmacs, le malqui corres- 
pond le plus exactement a notre mot d’ftme designe I’ombre 
Chez les Cris, d’apr^s Richardson, le mot qui d6signe le corps 
d’un mort ou un defunt entre dans la composition de I’expression 
qui designe I’aurore bor^ale *. La signification du mot qui desi- 
gne lAme est moinsclaire •. Dans la Nouvelle-Angleterre, d’aprfes 
Brinton le nom que porte lAme signifie ombre {chemung)‘‘ . Des 
deux mots qu’indique Williams ‘ comme d^signant I’&me, I’un * 
est d6riv6 du mot qui signifie dormir, I’autre ’ signifie miroir. 
Chez les Delawares I’^ime est I’ombre, d’aprfes Brainerd ’ ; Brin- 


1) M’eheejacmik chez les Micmacs. « A French Abbot » [Maillard], An account 
of the MicmAcs and Maricheets, 1758; pour les Montagnais, voir Le Jeune, 
Relations de la Nouvelle-Prance, annee 1634, 6d. Cramoisy, p. 58-9. Sagard 
donne comme le nom sous lequel les Montagnais designent la voie lactee I’ex- 
pression de « Tcbipai Meskenawn =: le chemin des 4mes, p. 457-3. [G. Sagard 
Theodat rapporle que les Hurons donnent aussi a la voie lactee ce meme nom 
de chemin des olmes {AtiskeinAdabatey),Le Grand Voyage au pays des Hurons 
(1632) p. 282. — L.-M.]. 

2) Ame= Tchipai {cf. I’expression usit6e chez les Montagnais et le Tschipey 
des Delawares, voir ci-dessous. L’aurore boriale a pour nom Tcbipai-ukk 
(danse des morts); Richardson, Arctic Searching Expedition, II, p. 393. 

3) Atchak ou akhchak, cf. achakht ou atchdk, 6loile et atchak-ash, loutre ibid., 
387-8. 

4) The myths of the New World, 3® ed,, 1896, p. 273. 

5) Key into the languages of New England (1643), ch. xxi. 

6) Cowwemonck. 

7) Michachunk. 

8) Chicung, Brainerd, loc. cit.,p. 503. 
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ton * donno deux noms de I’^me, I’un ’ signifiant ombre et pro- 
venant d'une racipe qui implique I’idee de la repetition, Tautre* 
qui provient d ime racine qui signifie etre separe ou mis a part 
et qui est en connexion egalement avec des mots qui signifient 
merveillenx. Un autre auteur* donne aussi deux noms de I’Ame; 
Tun, celui que Brinton traduit par « ombre », il le traduit sim- 
plement par esprit'; I’autre® signifie, dit-il, la substance d’un 
bomme. Chez les Ojibeways, deux mots sonten usage pour desi- 
gner I’ftme ou I’esprit d’un mort, I’un que Ton traduit d’ordinaire 
par 5.me ou ombre, I’autre par spectre ou esprit b L’esprit ou 
r^me est, au temoignage d’un voyageur, un fantbme volant pour 
les Miamis*. Chez les Pieds-Noirs du Montana, I’ombre d,'une 
personne estconsidereecomrae son ame,mais les ombres errantes 
des m^chants Pieds-Noirs portent le nom de « spectres ». ® 

Dans la plupart des tribus I’^me etait done regard^e comme 
une ombre. La ou il existe deux mots, Pun deux se rapporte 
d’ordinaire sp^cialement a I’Ame des morts et d^signe particu- 

1) The Lenape and their Legends (1885), p. 69, Cf. Lenape-English dictio- 
nary, p. 83. 

2} Tsitschank. 

3) Tschipey. Cf. les Gris et les Montagnais. 

4) Schweinitz, Life of Zeisberger (1871), p. 95. 

5) Wtschitschank. 

6) Wtellenapewoagan. 

7) Ochicay=3.me. Schoolcraft. Indiantribes,U,p. 68, Keating, loc. eit.,U, p. 154. 
Ojeechnugoman — omhre d’un homme; Mac Kenney, Sketches of a Tour to the Lakes 
(1827), p. 349. Le nom du pays des morts est Jeebyug (ibid., p. 487). Le nomde 
I’aurore bor^ale derive de jeeby, ibid., p. 349. Cf. Lanman, Records of a tourist, 
p. 246-8. Les esprits des morts que I’on entendait gemir sur Tile La Pointe 
etaient appeles feeling (Warren in Schoolcraft, Indian Tribes, II, p. 145. (Les 
Ojibeways donnent le nom de jibi aux images ou reliques des morts (Tanner, 
loc. cit., p.293. Cf.Ibid., p. 291). La ftte des morts porte le nom de jeebana- 
kaicni (P. Jones, loc. cit,, p. 98), mais Jones se sert du mot Ojechdg pour 
traduire « esprit » dans sa traduction de I'evangile de saint Jean. Voir J. Howse, 
Cree language and analyses of Chippeway dialect (Londres, 1844). p. 24. 

8) Volney, Tableau du climat et du sol des Etats-Unis d’ AmCrique (Paris, 
1803), II, p. 530 (vocabu)aire Miami). L’esprit ou l’4me =: Atchipaia, e’est-a- 
dire, FantSme volant. 

9) Sta-aw. « Le squelette humain est aussi appele sta-aw, e'est-a-dire, spectre » 
iGrinnell, loc. cit., p.273). 
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lierement ce que nous appelons du nom de spectre {ghost). Dans 
la discussion nous nous servirons du mol d’&me comme designant 
d’une maniete gdn^rale cette partie de Thomme que les Algon- 
quins considerent commo separable et comme se separant en 
fait du corps en maintes occasions. 

Lame dans les reves. — Les Algonquins, comme nombre d’au- 
tres peoples non civilises, croient que I’Ame delaisse souvent 
le corps durant le sommeil et accomplit alors de longs voyages. 
Les ^imes des Indiens s’en vont souvent en reconnaissance jus- 
qu’au camp ennemi et lorsque le dormeur se reveille, il pent dire 
a sa tribu ou sont les ennemis, et les guerriers obeissent aux di- 
rections que leur donne sonr^ve. Lorsqu’un Pottawatomi mourait 
d’une blessure d’origine inconnue,on estimait que son &me I’avait 
reQue d’un ennemi en une recontre qui avait eu lieu pendant les 
voyages qu’elle avait accomplis durant son sommeil *. Nous 
avons d4ja not4 le fait que I’lndien visitait souvent I’autre monde 
pendant ses reves. Mais I’^me d’un dormeur n’etait pas tout 
fait pareille a cello d’un mort. Les esprits qui habitent I’autre 
monde reconnaissaient comme diff6rentes d’eux-mfemes les A,mes 
qui venaient vers eux durant les rfeves des dormeurs, mais les 
vivants n’6taient point aussi habiles a saisir cette difference 

L'dme des marts. — Les Indiens reconnaissent qu’ils ne peu- 
vent point toujours dire si I’Ame a quitt6 le corps en une extase 
ou si elle s’en est separee d^finitivement et de fagon a amener la 
mort, bien qu’ils saclient que les deux cas sont en realite tout a 
fait differents. LAme d’un mort ne pent en effet rentrer dans le 
corps qu’elle a abandonne pourl’animer de nouveau. Dans une 
histoire ojibeway, Tame d’un chasseur, qui, durant une extase, 
voyage sur le chemin des ames, rencontre I’Ame de son ami, qui, 
lui, est r^ellement mort et il lui demande de retourner avec lui 
en sa demeure, mais Fame du mort ne peut acc^der a sa demande, 
precis6ment parce qu’elle est Tame d’un mort On peut empficher 
la mort d’un bomme eu s’emparant de I’Ame qui cherche a aban- 

1) Gregg., loc. cit., II, p. 246, 7. 

2) Kohl, loc. cit., p.223; Grinnell, loc. cit., p. 128, 9. 

3) Kohl, voir ci-dessous, ch. ni. 
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donner le corps *, mais lorsqu’elie I’a delaisse d^finitivement, il 
semble quesa nature se modifie, car les vivants cherchent 
loigner d’eux. Les Ames des morts sont stupides et^sans intelli- 
gence*, d'aprbs les Indiens du Canada avec lesquels s’est entre- 
tenu le P. Le Jeune. II 6crit en un autre passage qu’ils considerent 
r^me comme une ombre “qui reproduit tous les traits du vivant. 
Les Knisteneaux pensent que les vapeurs qui llottenl au-dessns 
des marais sont des Ames de trepass^s 

L’ame est d’ordinaire invisible. Quand I’lndien la chasse par 
des coups hors de sa cabane, il ne la voit pas et lorsqu’il bran- 
dit sa javeline pour la frapper, il s’imagine qu’elle flotle dans 
I’air devant lui*. Quand, dans le mythe de la Gaspesie, le pere 
s’en est ali6 dans Pautre monde chercher son fils, son ^me s'est 
approchee de lui invisible el ce n’est que sur I’ordre du cbef du 
pays des morts qu’elle s’est faile visible et a revetu les dimen- 
sions d’une noix*. Dans I’bisloire shawnie, le frerc a mis I’^me 
de sa soeur dans un roseau creux; c’est a I’aide de certaines « me- 
decines », qu’il I’a transform6e en un objet materiel Dans un r6- 
cit Pied-Noir relatif au pays des morts, les ames sont reprdsentees 
comme visibles k quelque distance, mais, ajoute-t-on, lorsqu’on 
arrive a I’endroit ou elles apparaissent, on ne trouveplus rien*. 

Les spectres peuvent etre blesses, mais les blessures leur font 
moins de mal qu’aux vivants*. Le feu semble leur etre fatal 

1) Le Jeune, Rel., 1637, ch. xv. 

2) a Stupides et sans connaissance », Rel., 1636, ed. Crainoisy, p. 43, 4. Cf. 
Rel. 1634, p. 61. 

3) « Its se representent Tame de fhomme comme une image sombre et noire 
ou comme une ombre de I’homme mesme, luy ottribuant des pieds, des mains, 
une bouche, une teste et toutes les autres parties du corps humain )>. Rel., 
1634, p. 58, 59. Cf. Le Clercq,/oc. cit., p. 327. 

4) A. Mackenzie, /oc. cit., p. 94. 

5) Le Jeune, Rel. 1639, p. 149. 

6) Voir ci-dessus, part. I, ch. n. 

■7) Giegg, loc.cU.,ll, p. 240; cf.Kohl, p. 225. 

8) Grinnell, loc. cit., p. 132-3. Cf. Schoolcraft, Western Scenes, p. 80. 

9) Grinnell, loc. cit., p. 70 el seq,; Radisson, Voyages among North Ameri- 
can Indians (1652-84), p. 238. 

10) Grinnell, loc. cit., p. 131, 133, 273; Van der Donck, Description of the 
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On entend sWvent des spectres qu.’on ne voit pas. Dans les 
\'isites an pays des ^Imes, la presence des esprits est fr^quem- 
mentd6celee par leurs chants on leurs cris‘.Qn entend les ames 
errantes gerSir on faire tapage sur la terre *. 

Bien qu’invisible I’^me mange. Les aliments places sur les 
tombes sont souvent consommes on du moins ronges par les 
ames’. Mais I’id^e que I’ame mange les aliments mat^riels n’est 
pas universelle; ce n’est meme point, a mon avis, la conception 
la plus commune. C’est une pratique tres repanduo que de bru- 
ler la nourriture destinee aux morts\ La part des morts dans 
les festins est presque toujours brulee. II semble que Ton pensclt 
^qu’elle revelait ainsi une forme mieux appropri6e pour les 4mes ; 
ils se nourrissaient de la fumee’. On ne s’attendait point lou- 
jours du reste a ce que les morts consommassent les aliments 
materials que Ton d^posait sur leurs tombes sans les bruler. Le 
P. Lallemant demandait un jour a un Montagnais comment 
r^me pouvait faire usage des ustensiles qui 6taient dans la 
tombe du mort; il lui repondit que c’elait seulement de I’^me 
des pots, des couteaux, etc. qu’elle seservail®. Mais qu'elles 
mangent les aliments mat^riels ou seulement Tame des aliments, 
les ^mes mangent indubitablement; elles ont besoin des of- 

New-Netherlands (New-York, Hist. Soc. Coll. Ser. 2, vol. I), p. 216. Cf. les 
coutumes de divers peuples qui eloignent les esprits au moyen du feu. J . G .Frazer, 
Journal oftheAnthr. Inst. ofGr.Br. and Irel., XV, p. 76. 

1) Grinnell, loc. cit., p. 133 (Pieds-Noirs); Le Clercq, loc. cit , p. 20 (Gaspe- 
siens). 

2) Warren, History of the Ojibeways (Minnesota Hist. Soc. Coll., vol. V, 
1885), p. 110; Van der Donck, loc, cit., p. 216; Grinnell, loc. cit., p. 273 
(Pieds-Noirs), Richardson in Franklin’s Narrative of Journey to Polar Sea 
(1819-22) p. 70 (Pieds-Noirs); Le Jeune, Rel. 1639, ed. Cramoisy, p, 147 
(Canada). 

3) Le Jeune, Rel. 1634, p. 59; Rel. 1639, p, 147; De Smet, Western Miss., 
p. 226 (Delawares); Waitz, .inthropologie der Naturvolker, III, p. 195. 

4) Le Jeune, Rel. 1633, p. 53; Rel. 1634, p, 24, 25, 86; Rel. 1635, p. 65; 
Champlain, Voyages, 1604, §d. Otis, II, p. 143 (Micmacs) ; P. Jones, loc. cit., 
p. 99, 101 (Ojibeways). 

5) Tanner, loc. cit., p. 288; P. Jones, loc. cit., p. 99; Le Jeune, Rel. 1640- 
41, p. 193-4. 

6) Ch. LaJlemant, Lettre au P. Hierosme Lallemant, Quibec, 1*'' aoOt 1626. 
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frandos faites sur les tombes et lorsqu^’eUes soa'i arrivees dans 
I’autre monde, un des plus vifs plaisirs qu’elles y goiitent, elles 
le doivent a I’abondance du gibier et des beaux fruits dont 
chacun pent manger a sa fantaisie. ® 

Pumance de t ume. — La puissance de I'Ame est diminuee 
par la mort, L’ennemi mort est, pensons-nous, moins redoute 
que I’ennemi vivant. Le vivant peutse rendre maitre d’line ame, 
s’il r4ussit a la saisir et Tame ne peut lui echapper ou du moins 
si elle y parvient, c’est en se glissant a travers une ouverture; 
ce n’est jamais de vive force'. En poussant des cris et en bran- 
dissanl des armes, on oblige I’amc a s’eloigner et elle ne peut 
rendre coup pour coup. C’est seulement aux etres imprevoyants 
et sans energie que les ames peuvent faire du mal. Si on laisse 
un esprit demeurer avec des hommes vivants, il peut les faire 
mourir, mais c’est plutbt par une sorte de contagion que par 
des actes precis’. Les spectres, qui errent sur la terre, peuvent 
cependant revetir la forme d'animaux et tirer alors vengeance 
de leurs ennemis. Chez les Pieds-Noirs, on altribue aux ames 
errantes une activity beaucoup plus grande qui les rend dange- 
reuses ; on I’attribue surtout aux spectres des ennemis 

Les animaux et les choses, aussi bien que les hommes, ont 
des 4mes. Dans leur voyage al’autrc monde, les Gaspesiens ont 
constate que les dmes humaines se servaient des esprits des ca- 
nots, des arcs, des fleches etc., et ils ont trouve la les ames des 
animaux melees a cedes des hommes 

1) Le Clercq, loc. oil., p. 321, 26; Gregg, loc. dt., II, p. 239. 

2) Le Jeune, Rel. 1639, ed. Cramoisy, p. 149; Kohl, loc. cit., p. 106, 7; 
Keatiog, loc. cit., I, p. 113 sq. Cf. ci-dessus part. 1, ch. i(sacrifices humains). 

3) Grinnell, loc. cit., p. 273. 

4) Le Clercq, toe. dt., p. 327. Pour d’autres tribus voir la lettre du P. Cl. 
Lallemanl ; Le Jeune, Rel. 1634, p. 86 (Montagnais) ; Keating, loc. cit., II 
p. 5i; Cf. P. Jones, loc. cit,, 104 (Ojibeways) . 
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CHAPITRE II 

» 

LES RELATIOiNS ENTRE LES VIVANTS ET LES MORTS, 


Nous avons deja mentionue les riles etles coulunies en usage 
dans les ceremonies funeraires. Nous ailons maintenant essayer 
de les interpreter et de determiner la conception que se faisait 
I’AIgonquin de ses relations avec les morts. Nous examinerons 
^uccessivement : dans quelle mesure il tentait de mainlenir 
les liens qui I’unissaient aux morts; 2“ dans quelle mesure et 
en quels cas il s'efforQait de tenir les morts k distance; 3° 
dans quelle mesure il^prenait soin du bien-Stre des morts; 4° s’il 
adorait les morts. En d’autres termes, nous rechercherons si 
son attitude envers les morts lui elait diclee par I’amour ou par 
la crainte ou bien par ces deux sentiments et dans quelle me- 
sure par chacun d’eux; dans quelle mesure il sentait les morts 
en sa d4pendance et se sentait lui-meme depeudre d eux. 

U affection pour les morts et le chagrin dessurvivants. — On ne 
saurait douter que dans les circonslances normales le sentiment 
qui animait les parents du mort ne fut un sentiment de doulou- 
reuse tristesse. Ils souffraient de la perte qu’ils avaient faite et 
aspiraient au retour de celui qu’ils aimaient. On raconle que 
que chez les Delawares les gens du deuil allaient visiter la 
lombe et interpellaient le mort, avec des lamentations et des 
pleurs, lui demandant pourquoi il les avail si vile abandonnds 
et pourquoi il n’avait pas consenti a demeurer plus longtemps 
au milieu d’eux, sil n’avait pas de bonnes boissons et toutes 
les autres choses qu’il put desirer«? Ces lamentations avaient 
pu revelir un caractere ceremoniel, mais nous sommes fondes a 
admetlre qu’elles repondaient a I’atlitude normalement adoptee 

Short deicription of New Sweden {Penns. Hist. Soc. Mem., Ill) 

p. 143. 
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envers les morts et qu’approuvait I’opinion. «JPourquoi es-tu 
parti si vite pour le pays des ombres », disait un vieux chef oji- 
beway en sa plainte solitaire sur lamort de son fils'. Les fre- 
quentes visiles a Ih tombe du d6funt el les lameiUntions dont 
elles s’accompagnent constituent la meilleure preuve des senti- 
ments d’affection qu’eprouvent les survivants al’egard des morts 
et surtout lorsque ces visiles ne sont pas faites a des epoques 
marquees d’avance. La conservation de reliques du defunt, et 
particulierement de boucles de ses cheveux, correspond au d6- 
sir de maintenir 4troitement serre le lien qui vous unit a lui. 
On raconte que chez les Ojibeways les parents du mort por- 
taient des cordes destinees a leur faire conserver son souvenir*. 

Crainte des morts. — Ces manifestations d’affection et de 
douleur trahissent le desir de poss6der encore comme autrefois 
la societe de I’ami perdu. « Pourquoi nous avez-vons quiltes? » 
dit celui qui pleure, ou « Leve-toi et viens avec nous »’. II faut 
les distinguer de celles oil s’exprimerait le d§sir qu’apparaisse 
son spectre et qu’il se mele aux vivants. Nous avons vu que 
c’^talent ceux-lk memes, qui se lamentaient et multipliaient 
leurs visiles a la tombe, par qui etaient accomplis des rites pour 
chasser I’^me de leurs demeures. La contradiction n’est qu’ap- 
parente ; il suffit de faire la distinction necessaire entre I’ami 
ou le parent que I’lndien connaissait et son spectre qu’il ne con- 
nait pas et qu’il redoute. Cette distinction se relrouve en pays 
civilises : on voit une personne prodiguer des caresses a un 
cadavre, avec lequel elle redouterait de se trouver seule ou visi- 
ter chaque jour une tombe dont elle craindrait d'approcher pen- 
dant la nuit. Les .\Igonquins, comme nous-memes, voudraient 
que ceux qu’ils ont perdus revinssent aupres d’eux, mais ils 
voudraient qu’ils revinssent vivants et, comme nous, ils redou- 
tent leurs spectres, qui causeraient leur mort, s’ils demeuraient 
au milieu d eux. La crainte des morts est une crainte de la mort 
et c est la ce qui determine I’lndien chasser loin de lui son 

1) Kohl, loc. cit., p. 257. 

2) P. Jones, loc. cit., p. lOl. 

3) Iteckewelder, voir part. I, ch. i. 
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ami mort ou a le prier instamment de partir ou s’eu aller lui- 
meme se fixer ailleurs. 

La crainje qu’inspire Tame d’un ennemi repose sur d’autres 
fondements. Dans certains ouvrages relatifs aux Indiens et a 
d’autres peuples non civilises ou a demi civilises, il est dit que 
les ames des ennemis sont seules redoutees. Ce qui est vrai^ 
c’est que ce sont seulement leurs ames et celles des etrangers 
malheureux auxquelles est attribute I’intention de vous faire 
activement du mal. La peur qu’on eprouve au contact de Tame 
d’uii ami est de nature differente ; on le redoute parce qu’il 
apporte avec lui la mort, et cela non pas parce qu’il souhaite 
■^■de vous faire du mal, inais simplement parce qu’il est lui-merae 
nn«mort. 

Soms que I’ on prend des marls. — Nous avons fait plus liaut 
la remarque que chasser loin de soi les cimes des mortsne signi- 
fie point que Ton n4glige de leur donner les soins que Ton doit. 
Le P. Le Jeune a vu aux Trois-Rivieres une femme quicouvrait 
avec des branches d’arbres les tombes de ses parents pour les 
preserver de la chaleur du soleil*. Les morts sont dans une 
large mesure dans la dependance des vivants; ils soullrent dans 
leur long voyage, s’ils ne sont pas munis de tout ce qui est ne- 
cessaire pour un voyage et ils sont inhabiles a se le procurer 
eux-memes; il faut que les vivants le deposent sur leurs tombes. 
Chez les Cris, on croit que si les choses necessaires n’ont point 
ete donn^es au defunt, il erre sur la terre jusqu’a ce qu'il les 
ait regues* ; mais pendant combien de temps devra-t-on deposer 
des aliments sur la tombe? Aussi longtemps que subsiste le 
corps, d’apres certains recits ^ ; d’autres documents font men- 
tion d’une p6riode d’une dur^e d6terminee, trois semaines chez 
les Delawares, d’apres Heckwelder‘; le Pere De Smet raconte 
qu’un Delaware convert! lui avait dit qu’il avait d6pos6 sur la 

1) Rel. de 1635. ed. Cramoisy, p. 65-6. 

2) A. Mackenzie, loc. cit., p. 94. 

3) Belcourt, Department of Hudson Bay [Him. Hist. Soc. Coll., voi. 1), p. 232 
(Saulteux). Cf. Keating, loc. cit., I, p. 113. 

4) Voir ci-dessus, part. I, ch. i. 
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tombe de sou pere son plat favori, chaque jour dftrant un mois, 
jusqu’au moment ou il avail appris en reve que le defunt 6tait 
arrive dans I’aulre monde'. L’oime avail besoin d’nn equipement 
complet et pendant un certain temps de provisions*de bouche. 
On considere d’ordinaire que la duree du temps pendant lequel 
il fallait apporter des aliments correspoiidait ii la dur^e du 
voyage que Ibime avail a effecluer, mais comment determiner 
la longueur du voyage? Il nous en faul done revenir aux expli- 
cations qui font intervenir la duree du souvenir des morts dans 
la memoire des vivants, le temps pendant lequel subsiste le 
corps et enfin, en un grand nombre de cas, lesreves. Le graduel 
oubli du mort amenerail la graduelle inditTerence pour ses be-^ 
soins. La cessation des odrandes pourrait trouver, ainsi ^ue 
nous I'avons vu plus liaut, une raison delerminante en un reve 
qui leverait tous les doutes sur los besoins ,que le defunt peut 
encore ressenlir. 

La (He annuelle des 7norts. — La fete annuelle des morts 
semble avoir une autre signification quo les offrandes apporlees 
a la tombe durant les premiers mois qui suivent la mort. Ces 
offrandes en effet, out leur raison d dtre dans les besoins attri- 
bues a Tame ; or comment une ame pourrait-elle avoir besoin 
do nourriture une fois par an et n’en avoir besoin qu’une fois? 
La fete annuelle repose, pensons-nous, sur le desir de preserver 
ot de maintenir le lieu qui unit les vivants aux morts. C’est une 
observance ceremonielle, celebree d’ordinaire par la famille ou 
la (ribu. 

Pi'opitiation. — Lorsque Tame est rdcllement redoutee et quo 
des offrandes la peuvent salisfaire, n’est-on pas fonde a les con- 
siderer comme une sorle de propitiation, comme un don destine 
a (icarter des vivants le mauvais vouloir des spectres ? On ne 
sanrail douter quo Tame qui apparait pour reclamer des offrandes 
ne-'t point la ties bienvenue et que les vivants souhaitent de 
se debarrasser delle. « Prenez ce que nous vous donuons et 
allez-vous en » tel est le ton de bon nombre de discours fune- 


1) Westtirn .Uiss., p. 226. 
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fares*. Mais ce sent les ofaservateurs modernes* et nonpaslesecri- 
vains anciens qui on I insiste sur ce caractere propiliatoire des 
ceremonies ^uiidraires chez les Indiens. Les Tecits des jesuites 
representent toujours les offrandes aux morts comme accom- 
pagn^es de sentiments d’une vive tendresse. Le desir de la 
propitiation, la tendance a faire des offrandes aux morts pour 
les eloigner de soi on apaiser leur colere, n’aurait-il pas acquis 
une force nouvelle au milieu de I’effondrement des conceptions 
religieuses des Indiens? Schoolcraft parle d’esprits qui poussent 
les vivants dans le feu parce qu’on a neglige de leur faire des 
offrandes, ou qui poursuivent les gens qui passent, aupres des 
— aimetieres jusqu’k ce qu’on ait apporte aux ^mes la nourriture 
don* elles out besoin*. Ces croyancesimpliquent comme donneo 
essentielle le fait que les morts avaient ete negliges. Dans les 
Iribus que nous ont*decrites les anciens missionnaires jesuiles, 
cet oubli des morts etait inconnu et les histoires de Schoolcraft 
semblent, ou bien se rapporter a des circonstances exceplion- 
nelles ou correspondre a un etat de choses oii le souci du bien- 
etre des morts avail grad uellement fait place i I’indifference. 
Les morts ndgliges errent sans pouvoir trouver de repos et tour- 
mentent les vivans, mais dans les circonstances normalcs la 
torabe n’dtait pas negligee ; le desir d’ecarter de soi des malheurs 
ne pouvait done §lre le motif des soins que I on prenait des de- 
funts. N’ayant point experimente les effets de la negligence en 
ce domaine, I’lndien ne pensail point aux resultats qu’elle aurait 
pu amener. Nous estimons en consequence que les offrandes 
faites aux morts ont leur origine dans la conception que Ton se 
formait do leurs besoins et que ces pratiques sont inspirees par 
des sentiments de tendresse et d’amour. Dans les conditions nor- 
males elles n’ont point pour objet d’dloigner des vivants les 
fimes des morts. 

1) Mac Coj", Hislury of Baptist Iniian Mission (1840), p, 132 ( Poltawalorais) ; 
P. Jones, loc. cit., p. 99 (Ojibewaysj. 

2) Schoolcraft, Indian Tribes, 1, p. 39; Loskiel, llistory of the Mission of 
the United Brethren among the Indians of North America (Londres, 1794, p. 45). 

3) Loc. cit. 
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II ea va aulrement avec Tame etrangere. II y a des esprits 
errants et inquiels qui parcourent la terre en tourmentant les 
vivants. Co sont sonvent les 4mes de ceux qui sontnjorts de mort 
violente II faut ecarter ces esprits turbulents par des ceremo- 
nies propitiatoires. Les 4mes des ennemis peuvent aussi atta- 
quer les vivants et recevoir en consequence des offrandes accor- 
dees par la crainte. 

Cidte des marts. — Existe-t-il dans les relations qui unissent 
les vivants aux morts destraits qui pourraient nous conduire a 
admettre I’existence d'un cultedes morts? Nos recherches, dans 
I’ensemble, ne semblent pas deposer en ce sens. Les defun ts nous 
apparaissent coinme des etres faibles, les ombres seulement de?^ 
hommes ; ils ont besoin de I’assistance des vivants pour se pro- 
curer de la nourriture et des velements, des outils et des armes, 
pour se procurer meme du feu. C’est le vivamt qui doit expliquer 
au mort le chemin qu’il lui faut suivre pour arriver a I’autre 
monde. Ils ne sont pas des puissances superieures, mais de pau- 
vres etres sans force qui sont places dans la dependance des 
vivants. Les choses sont du moins ainsi pendant les premieres 
semaines ou meme les premiers mois qui suiventles fundrailles. 

II y a, il est vrai, certains documents qui font mention de 
prieres adressees a ces morts impuissants. Peter Jones, I’Ojibe- 
way converli, raconte qu’apres les funerailles « on fait au mort 
I’otTrande habituelle qui consiste en soupe, en viande ou en eau 
de feu. On donne a chacun des assistants sa part dans un bol et 
une certaine quantity est prelev6e pour etre consumee en un 
sacrifice. Pendant qu’on le dispose a la tete de la tombe, le 
vieillard designe pour prendre la parole en celte circonstance 
fait une priere a Tame dudefunt, enumerant ses bonnes qualit^s, 
implorant sa benediction, la suppliant de faire obtenir aux siens 
par son intercession abondance de gibier ; il I’exhorte egalement 
cl s’eloigner tranquillement » ’. 

Jones ne donne pas la description detaillee de la ceremonie 


1) Grinnell,toc.c!t.,p. 70-77, 273. 

2) P. Jones, loc. cit., p. 99. 
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funebre, il ne rapporte point en leur forme exacte les lermes du 
discours; pour des raisons que nous exposerons bientot, il sem- 
ble probablefc qu’on ne pronongait point d’habitude une priere 
dans les circonstances qu’il indique : c’est une pratique qui pa- 
rait avoir un caractere exceptionnel. Des documents nouveaux 
paraissent necessaires pour r4soudre dans son ensemble la ques- 
tion du culte des morts chez les Algonquins. 

Dans un autre r6cit du a un prisonnier d’une tribu Ottawa se 
trouve la description d'une f6te celebree dans sa famille indienne 
adoptive. Il raconte qu’apres la tombee du jour les membres de 
la famille enlrbrent dans la case et s’assirent en silence dans 
Tobscurite. Le chef de la famille servit chacune des personnes 
pr^Sentes, puis il fit un discours; dans ce discours, qui dura une 
demi-heure, il invoqua les manes de ses parents et de ses amis, 
il les supplia d’etre ^rdsentes aupres de lui, de I’aider a lachasse 
et d’accepter les aliments qu’il avail pr^pards pour elles *. Je ne 
vois aucune raison de mettre en doule I’authenticite de ce recit, 
il est trbs probable que les dmes des morts recevaient un culte 
aux fetes annuelles de la tribu ou de la famille, mais il est im- 
probable qu’on leur adressat des pribres lors des funerailles. 
Toute I’altilude des Indiens envers I’Ame qui vient d'abandonner 
le corps est en contradiction avec I’etat d’esprit qu’impliquerait 
une priere adressee ci cette dme pour oblenir d’elle des bienfaits. 
Les choses vont tout autrement quand il s’agit des ames de ceux 
qui sont morts depuis longtemps. La fete annuelle, comme nous 
enfaisions tout d I’heure I’hypothese, est bien plutot une cere- 
monie destinee d assurer I’union entre les vivants et les morts 
qu’une pratique destinee a gratifier les besoins des S.mes. Nous 
avons vu, d’ailleurs, que les ames faisaient dans I’autre monde 
des presents de valeur a leurs visiteurs terrestres*. 

On trouve d’autres indices du culte des ancetres dans ce fait 
que le dieu principal, sorte de heros divin semble etre un an- 
cetre divinise de la tribu. On montrait dans une ile du Lac Su- 

1) A. Henry, loc. dt , p. 133-5. 

2) Rasies in Ldtres idifiantes et curieuses,yi, p. 168-9 (Ottawas). 
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perieur qui portait son nom, latombe de Nanibojou, le createur 
des Indicns; on y deposaildes marmites, des fusils bdnis, du ta- 
bac, etc. c'etaienf les memes objels queceux que lipn apportait 
en oOiT-iuies aux morts que i’ou avail connus. 


CH A PITRE II 

I.E SEJOUn DES AMES APRfeS LA MORT 


II ost extremcment diflicile de deleiminer quel est le lieu ou 
habitent les 4mcs des morts. Tanlot nous les trouvons d la tombe 
meme mangeant les offrandes qu’on leur a apporl^es, tantdt elles 
hantent leurs anciennes demeures, tantbt elles sonterranles par 
les champs et les forels ; et les mythes nous les representenl 
comme vivant en un autre monde. A vrai dire, il semblerait 
qu’elles fussent en meme temps dans Taulre monde et dans ce 
monde-ci. Les times des morts errent autour des cases de leurs 
parents, dit le missionuaire des Gaspesiens et elles viennent 
prendre les aliments qu’on leur a rdservds *. Le mylhe cependant 
qu’il nous a lui-meme rapporld, nous represente un pere entrepre- 
nantun long et perilleux voyage en un lointain pays pour recon- 
querir I’Ame de son lils. Un vieil Indien dit au Pbre Le Jeune 
que certaines gens avaienl deux amess. G’est la une croyance 
qui, au dire de nombreux voyageurs, se retrouve en diffdrents 
pays, mais I’examen des documents dont nous disposons sur les 
Indiens algonquim, montre que dans leur cas du moins, il 
s'agit d’uue conception artificielle, erdSe par les interprl^tations 
des missionnaires chretiens. 

1) Henry, tjc. tit., p. 212-13, Cf. Rel. 'le la Noiaelle-V ranee, aimees 1669- 
70, ed. Cramoisy, p. 65-6. 

2) Le Clercq, ler, eit., p. 327. 

3j Rel. 1639, ed. Cramoisy, p. 146. Cf. Schoolcraft, Western Scenes, p. 204. 
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Les dmes sur laterre. — On s’accorde g6n6ralemenl a admettre 
que r^me demeure un certain temps aupies du corps apres que 
lamort a ei^lieu. Leslndiens croient, dit I’Ojilseway Peter Jones*, 
que Time du mort demeure pendant quelques jours autour du 
wigwam du defnnt et qu’elle flotte dans Pair aupres du cadavre 
apres qu’on I'amis dans latombe, pendant quelque temps encore 
avant de partir pour le monde des esprits. Que I’Ame demeure 
aupres du wigwam, cela r^sulte nettemcnt du fait que les survi- 
vants ont b Pen chasser. Son s^jour aupres de la tombe est nelte- 
ment etabli par le fait qu’on y apporle des oiTrandes d’alinients 
pendant les quelques semaines qui suivent les fimerailles. L’ame 
“au temoignage de quelques documents reste aupres de la tombe 
aiftsi longtemps que subsiste le corps’. Cependant les legeudes 
indiennes racontent que bien longtemps avant ce moment, Pame 
part pour son voyage au pays des esprits. C'est cbose habiluelle, 
dit uu missionnaire chez les Pottawatomis de frapper sur le 
poteau erige sur la tombe pour annoncer Parriv^e de quelqu’un’. 
II y a de nombreuses raisons de croire que Pon pensait que P^me 
revenait toujours aupres de la tombe C’etait la qu’elle venait 
prendre sa pari dufestin annuel, c’6lait laqu'on venait la visiter 
et lui parler. 

Les dmes errantes. — On s’attend a ce que les morts revien- 
nent fr^quemment visiter leurs anciennes demeures et leurs 
amis d’autrefois, sinon s’installer d’une maniere permanente 
aupres d’eux, L habitude de mettre pour eux de c6le des aliments 
en est la meilleure preuve. Un auteur parle d’ames qui viennent 

1) P. Jones, loc. cit., p. 104. Warren, au contraire, dit que Fame, d’apres 
les Ojibeways, part immediatement apres la mort pour le voyage qu’elle doit 
accomplir [Mem. Hist. Soc. Coll., t. V, p. 73); B. Drake, Life of Black Hawk, 
p. 35 (Sauks et Renards) s’accorde en ses renseignements avee Jones. De Smet, 
Western Missions, p. 225 (Delawares) dit que Fame demeure pres de I’endroit 
oil a lieu la mort plusieurs jours el meme des semaines et des mois entiers. 

2) Be!conrt, loc. cit., p. 232 (Saulteux). Cf. Keating, loc. cit., I, p. H3 
(Pottawatomis). 

3) Mac Guy, loc. cit., p. 195. 

4) Le P. Le Jeune a vu une femme qui etalait des branches vertes sur les 
tombes de ses parents pour les preserver du soleil. Bel. 1635, ed. Cramoisy, 
p. 65, 66. 
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fumer avec les vivants*. Chez les Ottawas, Henry s'esl frequem- 
menl enquis des croyances relatives a I'autre vie et il a constate 
qu’ellesdifferaientd’un individu a raulre. « Quelque^-unssuppo- 
sent que les a.mes restent en ce monde; bien qu’invisibles aux 
yeux des hommes, elles sont capables de voir et d’entendre leurs 
voeux et de venir a leur aide dans les moments de detresse et de 
peril ))’. « Quand elles sont une fois parties pour le pays des 
esprits, les ^mes ne peuvent revenir dans leurs corps, mais elles 
peuvent encore en des apparitions faire visile aleurs amis », dil a 
propos des Ojibeways un ecrivainplus recent*. Enplusienrs tribus 
se retrouve la croyance que les morts apparaissent de temps a 
autre reincarnes en des corps d’animaux*. • 

La croyance que cerLaines Ames errent sur la terre sans peu- 
voir trouver de repos estrepandue dans les tribus algonquines^ 
II semble d'apres quelques recils que ce soienl les kmea des 
mechants qui sont assujetties a cette destinee. Dans une legende 
pied-noir, il ost question d’une femme qui hantait la place oil 
elle avail ele tuee. Le m6me auteur dit que les hmes des me- 
chants errent pres du lieu ou ils sont morts et viennent sans 
cesse r6der autour des loges ou habitent les vivants, cherchant 
toujours a leur faire du mal ; « quelquefois elles frappent sur les 
peaux dont les loges sont faites ou siiflent par le trou de la 
fumee'. » Les Cris qui n’ont pas requ de funerailles decentes 
apparaissent dans les arbres aupres de leurs anciennes demeures. 
Diverses pratiques viennent confirmer la reality de cette 

1) De Wied, Travels in the interior of lUorth America, p. 259 (Pieds-Noirs). 

2) A. Henry, loc. cit., p, 151. 

3) Keating, loc. cit., It, p. 155. 

4) Belcourt, loc. cit., p. 232 (Saulteux); Grinnell, loc. cit., p. 75-7 (Pieds- 
Noirs); Marston in Morse, Report on Indian Affairs (New Haven, 1822), p, 139 
(Renards); Dorman, Origin of Primitive superstitions, 38. 

5) R, Williams, Keg into the languages of New England {Rhode Island Hist. 
Soc. Coll., vol. I), ch. XXI et Winslow dans Young, Chronicles of the Pilgrim 
fathers of the colony of Plymouth, p.355-6(Nouvelle-.\ngleterre), Van rler Donck, 
loc. cit., p. 215 (New-Aork,i ; Grinnell, loc. cif.,p.273 (Pieds-Noirs) ; Richard- 
son, in Franklin, /oc at. p. 70 (Pieds-Noirs). 

6) Grinnell, loc. cit., p. 71,273. Voir aussi Richardson in Franklin, loc. 
cit., p. 70. 
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ci’oyance a la persistance de la vie des Ames sur la terre. Elio 
repose snr la conservation persistante de certaines parlies dii 
corps, sur If^ persistance du souvenir des marts dans la pens6o 
des vivants et sur certains evenemenls mysterieux qui suggerent 
k ceux qui vivent encore de la vie terrestre la presence des 
esprits. Mais simultanement avec cette conception s’etait formee 
dans lapensee indienne Tidee d’un pays des ames; I’imagination 
I’avait elaboree et elle avail trouve dans les r6ves une autorit^ 
et une sanction nouvelles. 

Lepays des ames. — La notion du pays des ames et du voyage 
qu’il faut faire pour s’y rendre presente dans une meme tribu 
*■ une Constance et une uniformitepresqueparfaites, mais les diffe- 
rences sont grandes surce point entre lescroyances des diverses 
tribus. La principale difficulte que pr6sente I’elude de la ques- 
tion git eu ce fait qud les ecrivains chr6liens se sont servis d’ex- 
pressions chr^tiennes pour exprimer des idees indiennes. 

Virginie. — Les Indiens de la Caroline du Nord croyaient, au 
t6moignage de Hariot, qu’il existait pour les morls deux s^jours 
distincts, I’un pour les bons, I’autre, un gouffre profond situe 
vers rOuest pour les mediants. Lecapitaine Smith raconte que 
les chefs etles pretres des Virginiens s’en vont apres leur morl 
habiter au dela des montagnes vers I’Occident, mais que pour le 
commun peuple il n’y a pas d’autre vie apres la vie prdsente’. 
Les Indiens du Potomac pensaient que le s6jour des 4mes etait 
situe a I’Est*. 

Shawnies. — Les Shawnies se representent I'autre monde 
comme situ6 au dessus du ciel. On y pent parvenir par une ouver- 
ture qui esl situde ci I’Occident et ilfaut pour s’y rendre un voyage 
de quelques mois‘. 

1) Hariot in Pinkerton, XII, p. 604. Cf. Picart, Ceremonies et coutiimes 
religieuses de tons les peuples du monde (1783), I, p. 152-3. 

2) Map of Virginia, ed.Arber, p. 78, 9. Hislorie of Virginia, p. 374. Cf. 
Spelman’s Account of burial in Arber’s Introduction cx, 

3) Newport, Description of Virginia, in Archseologia americana, IV, p. 64; 
Strachey, Historic of Travaile into Virginia (Hakiuyt Soc., IV), p. 99. 

4) Gregg, loc. cit., II, p. 239. 
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Delaivares. — Les Delawares de la Pensylvanie et du New 
Jersev pensaionl qu’apres la mort les limes s’en allaienl vers le 
Sud ' ; quolques-uns estimaient que ce loinlain pays w^’etait ouvert 
qu’aux Lons, et que les mechants en ^talent exclus*. A une 
epoqiie plus recente apparait chez eux la notion indeniable d un 
double sejour des clmes, I’un pour les bons, I’autre pour les 
mechants*. Au temoignage de Loskiel, la voie lactee etait le 
chemin qui conduisait au pays des ames*. 

Neiv-York. — Les tribus algonquines de I’Etat de New-York 
pensaient que les morts s’en allaient vers le Sud'ou vers 1 Oiiest®. 
Les ames des mechants, d’apres Van der Donck,se rendent a tin 
sejour distinct ou bien errent sur la terre". 

Nourelle-Angkterre . — Les Indiens de la Nouvelle-AngleRn’re 
du Sud pla^aient le sejour des dmes des morts a I’Ouest ou au 
Sud-ouest*, mais ils croyaient que les clrnes des mechants n’y 
pouvaient entrer; elles devaient errer sans pouvoir trouver le 
repos’. D’apres les Abenakis, les clmes des bons s’eu vont vers 

1) Braiiienl, loc, cit., p. 503, 5; Penn, Letter to the Committee of the Free 
Society of Traders of Pennsylvania in London in Penn’s Works (Londres, 1726), 
11,699 et seq.; Loskiel, toe. dt., p. 35. Un Delaware visita le pays des ames 
situe au dela du soleil levant ; Brainerd, toe. cit., p. 505. Cf. Strachey sur les 
Indiens du Potomac. 

2) Brainerd, lor. cit., p. 503. 

3) De Smet, West. Missions, p. 223-5 (t855). 

4) Loskiel, loc. cii., p. 35, 6. 

5) Van der Donck, toe. cif., p. 215; Wolley, Tmo years' Journal in 'New-York, 
1078-80, Londres, 1701, p. 50. 

61 Denton, Brief description of New-York, Londres, 1670, p. 9; Wassenaer, 
Uistorie van Europa. p. 29, 

7) Van der Donck, loc. cit., p. 215, 16. 

8) Williams, loc. cit., p. 1 13; Winslow in Young, loc. cit., p. 355, 6; Wood, 
New Englamd's Prospect, Londres, 1634, p. 104, 5 ; Morton, New English 
Canaan (.Amsterdam, 1637), liv. I, ch. xvi. « A I’ouest dans les cieux i>, 
d'apres Winslow. Cf. Josselyn, Account of two voyages to New England {Mass. 
Hist. Soc. Coll., Ser. B, vol. Ill), p. 135. « Le ciel est au dela des blanches 
montagnes « (influence chretienne). 

9) Williams, loc. cit., p. 113; Winslow, loc. cit., p. 356; Denton, loc. cit., 
p. 113. « Les mechants se rendent aux demeures infernales d’Abamocho « ; 
Wood, loc. cit., p. 105, dans le centre de la terre; Morton, loc. cit. (ces der- 
nieres conceptions sont d’origine chretienne). 
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le SuH, les Ames des mechants se rendent en un endroit trfes 
eloigiui'. 

Micmacs .* — Les Micmacs croyaient que le pays des ames etait 
situe fort loin et qu’il fallait pour y parvenir un rude et long 
voyage*. Le Clercq dans la description qu’il nous donne des Gas- 
pesiens rapporte que dans le pays des ames il y a deux parties 
distinctes, I’une rAservee aux bons, I’autre aux mechants*. 

Montagnais. — D’aprbs les Monlagnais, les Ames des morts se 
rendent aux extrAmites de la terre au coucher du soleil*, ils 
appellentla voie lactee le chemin des Ames^.mais ceci se rapporte 
a une conception differente. Le pays des morts est situA a quinze 
jours de marche d’apres certains Indiens du Canada®. 

Cris. — Bien que nous ne possAdions aucune description digne 
de foi de I’autre monde tel que se le representent les Cris, nous 
avons quelques details sur le voyage qu’il faul faire, d’apres cux, 
pour y parvenir: il rappelle ceux que Ton trouve dans les lAgen- 
des des Ojibeways’. Au temoignage d’Umfreville les Cris regar- 
daient I’aurore borAale comme une danse exAcutee par les Ames 
des morts®. 

Ottaivas. — Les Ottawas^ dans la derniAre partie du xvni' siA- 
cle entretenaient des opinions IrAs variAes sur la question du sA- 
jour des Ames. Les uns pensaient que les ames demeuraient sur 
la terre, d’autres qu’elles se rendaient en un pays lointain, les 

1) Maurault, Histoire des Abnakis (1866), p. 16. 

2) [Maillard], At’couni of Micmacs and Maricheets, Londres, 1758, p. 45, 6; 
Le Clercq, loc. cit., p. 312, 599 (Gaspesiens). 

3) P. 327, 8. 

4) Rel. 1637, ch. xi. Cf. Jouvency, Mistoria Soc. Jesu, in rfed. de O’Callaghan, 
1. XV, part. V, p. 3 it. 

5) Sagard, loc. cit., p. 457- 8. 

6) Radisson, loc. cit., p. 238 (il s’agit probablement des Cris on Ojibewais. 

7) Voir Richardson In Franklin, toe. c?<.,p. 70; Hind, toe. ciC.II, p. 129, 
30. 

8) Present state of Hudson’s Bay, Londres, 1790, p. 190. Chez les Ojibeways on 
retrouve une conception semblable (Lanman, p. 246-8). C'etait probablement une 
idee assez repandue, malgre son caractSre fantastique, comme cede qui faisait de 
la voie lactee le chemin des ames. Elleest du domaine du my the bien pluWt que 
de celui des rites. Voir miss Bro\yne,Journal of American Folk-lore, III, p. 213- 
pour la presence d’une conception analogue chez les Abenakis du Maiiie. 
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m4chants 6taient s6pares des bons et devaient error dans des 
contrees steriles et des marais *. 

Ojibeways. — lie monde des esprits d’aprfes les Ojibeways 
etait situe tres loin’ vers rOuest*. Suivantcertaines relations les 
mechants avaient un sejour distinct on devaient errer dans de 
sombres regions *. Mais Kohl apres une soigneuse enquete af- 
firme qu’il n'existait point pour les morts deux sejours distincts®. 

Sauks etRenards. — D’apresles Sauks etles Renards,le pays des 
Etmes 6taitsitueaudela d’une prairie et d’un lleuve vers I’Ouest®. 
Les Pottawatomis et d’autres tribus voisines se faisaient proba- 
blement une idee analogue de sa situation. 

Pieds-Noirs. — L’autre monde, d’apres les Pieds-Noirs du Mon- 
tana, etait situe dans les montagnes de sable qui se trouvenfau 
nord-est du pays qu’ils habitent’. En parlant d’un defunt, un 
Pied-Noir ne dit jamais : Un tel est mort; mais : Espatchekie 
etapie, il est parti pour les montagnes de sable’. Les mechants 
ne se rendent point a ce pays mais continuent d’errer autour de 
I’endroit ou ils sont morts ®. Grinnell rapporte que, d’aprbs les 
Pieds-Noirs ou Siksikas de la Saskatchewan, I'Ame apres la mort 


1) A. Henry, loc.cit.,^. 152. Cf. D. W. Harmon {Journal of Voyages in interior 
of North America, Andover, 1820), p. 364, 5 (il s’agit ence passage de tribus 
non specifiees habitant a Test des Montagnes Rocheuses), qui dit que les amos 
des mechants errent longlemps dans les marais, mais flnissent par atteindre le 
sejour des esprits. 

2) Au bout du monde a deu.x ou trois jours de marche. Kobl, loc. c?2., p.2H, 15; 
Mrs Baird, Indian Customs and early recollections {Wisconsin Hist. Soc.ColL, 
IX), p. 305-6; un voyage de 30 a 60 jours; Reid, Journ. of Anthrop. Inst., Ill, 
p. 106. Certains y arrivenl direclement, d'autres campent plusieurs nuits sur le 
chemin. MacKenney, loc. cit., p. 305. 

3) P. Jones, loc. cit., p. 102, 3; Kohl, loc. cit., p. 211 ; Mac Kenney, loc. cit., 
p. 305; Copeway, /oc. c(f., p. 479; Warren in Minnesota Hist. Soc. Colt-,V, 
p. 73. Au sud sur le Grand Ocean. Keating, loc. cit., II, p. 154. 

4) P. Jones, loc. cit., p. 102; Reid, loc. cit., p. 12. 

5) Kohl, he. cit., p. 219, 220, 226. 

6) Kent in Yarrow {First Ann. Hep. of the Bur. of Ethnol.)', p. 95. Cf. B. Drake, 
loc. cit., p. 35. 

7) Grinnell, loc. cit., p. 127-30, 132, 273. 

8) De Smet, Oregon Missions and travels over the Rocky Mountains, p. 180. 

9) Grinnell, loc. cit,, p.273, 70 sqq. 
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se rend a une'certaine haute colline d’oii elle s’envole vers le 
Sud. Les guerriers tues ila bataiile s’envolent vers I’Est*. D’aprfes 
Dodge, les Cheyennes du Sud et leurs voisins croient qu’il n’y a 
pour les morts qu’un seul sejour. Tous les Indiens se rendent 
aux heureux terrains de chasse k moins qu’un accident ne les en 
empeche’. 

Si nous rapprochons les uns des aulres ces divers renseigne- 
ments, nous constaterons ; 1® que le pays des ames elait ordinai- 
rement place en quelque endroit de la terre, et 2“ que I’idee du 
double sejour des morts n’etait point une conception caracteris- 
tique de I’eschatologie algonquine, si meme elle lui appartenait 
-iu tout alors qu’elle n’avait point subi I’intluence europeenne, 
11 nous est rapporte de certaines tribus qu'elles ne connaissaient 
qu’un seul pays pour les ames. En certains cas nous avons des 
croyances d’une meme tribu des descriptions discordantes : dans 
Tune il nous est dit que les Indiens ne connaissaient qu’un uni- 
que sejour des ames ob elles devaient se rendre toutes; dans 
I’autre qu’ils admettaientl’existence de deux sejours distincts qui 
leur 6taient reserves. Le meme ^crivain fournit souvent des ren- 
seignements contradictoires en ce qui concerne les croyances 
sur ce point des Indiens d'une meme tribu. Le cas des Delawares 
est a cet egard significatif. Le missionnaire du xviii® siecle acri- 
vait que pour la plupart iis ne connaissaient point I’existence de 
deux sejours distincts pour les araes. Au milieu du xix' siecle le 
pare de Smet parle de leur croyance au ciel et a I’enfer comme 
d’une croyance solidement etablie 

Les deux sejours des times. — Un grand nombre de ces affirma- 
tions relatives a I’existence de deux pays des morts ont une 
couleur cbretienne.Les Ottawas, lorsque Henry les visita,avaient 
appris beaucoup de cboses des Europeens. Ce que nous rapporte 

1) Henry et Thompson, Journals (i799-1814), ed. Cows, 1897, II, 528, 9. Cf. 
Richardson in Franklin, p. 69, 70. Certains d’entre ces morts parviennent au 
pays des ames qui est situe de I'autre cote d’un precipice, les autres restent sur 
la terre au voisinage de leurs anciennes demeures. 

2) Dodge, Our wild Indians, p. 101, 

3) Voir ci-dessus. 
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Ilariot des Indiens de la Yirginie ouplus exactera'ent do la Caro- 
line du Nord' esl fort embarrassant. Le document est de date si 
ancienne que nous .nouvons a peine supposer que les renseigne- 
ments d’Hariot se rapportent deja a des Indiens a demi christiani- 
ses. D’autrc part cette mention d’un grand gouffre enllamme est 
fort suspecte. Hariot et ses compagnons semblent s’etrefort pen 
meles au.Y indigenes, et probablement comprenaient assez mal 
leurlangue. Depuis qu’ils ont 6te en contact avec les enseigne- 
menls du christianisme, quelques Indiens disent qu51s y a deux 
ciels, un pour les cbretiens et I’autre pour les Indiens®. Les In- 
diens, pensent-ils, ne seraient point heureux dans le ciel des 
cbretiens. Un homme qui decrivait le voyage qu’il failait faira*. 
pour se rendre au pays des ^Imes, disait qu’il y avait aussi,un 
ciel chretien auquel on parvenait par line route differente, mais 
que de ce ciel il ne savait rien. Les Indiens onl accepte ce quo 
les blancs leur ont raconte du ciel des cbretiens, mais ils sent 
demeures attaches k leurs anciennes croyances relatives au pays 
des ames. On pent ais^ment admettre qu’ils aient fait entrer, 
comme le ciel meme, Cenfer de I’homme Wane dans leur plan 
de I’autre monde. 

Les ames malheureuses. — Tandis qu’a son etat primitif I’lu- 
dien a rarement congu, s’il I’a conqu jamais, I’existence d’un 
double sejour des morts, e’est une croyance repandue en un 
grand nombre de tribus, comme nous I’avons vu, que beaucoup 
d’ames incapables de trouver le repos, restent aupres de leurs 
anciennes demeures ou errent sur toute la terre ou en quelque 
region lointaine el innommee, et qu’il en est beaucoup d’autres 
qui ne parviennent point a atteindre le pays des morts, mais qui 
perissent ou disparaissent le long du chemin. Pour la plupart 
des Indiens, il serait inexact de parler de la croyance a deux 
pays des ames, mais on pourrait dire, qu’il existe des ames qui 
ont une patrie et qu’il est d’autres ames qui n’en possedent point. 
Pourquoi le nombre est si grand de ceux qui ne parviennent pas 

1) Hariot in Pinlierton, Xll, 60i et pour la critique des fails, E, B. Tylor, 
Primitive Culture, II, p. 68. 

2) Kane, loc. cit., p. 394, 5; Kohl, loc. vit., p. 214-16. 
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au pays des dihes et s’il faut considerer comme lies mechants 
ceux qui restent en route, c’est la une question que nous discu- 
terons dans notre prochain chapifre. , 

Caracthe^u pays des dmes. Les occupations des morts. — Les 
principales occupations dans le pays des Ames sont la chasse et 
la peche, on y festoie et on y danse, mais le sejour des morts 
n’est pas toujours reprdsente comme unlieu oil Ton soit particu- 
lierement heureux. 

Virginie. — Dans le sejour des tons, d’apres le recit de Ha- 
riot, il y avail les plus belles et les meilleures maisons qu’on put 
trouver et la route qui y conduisait etait bordee de beaux arbres 
qpi portaient les fruits les plus delicats, mais il y avail un autre 
sejour pour les morts, un vaste gouffre ou brulent conslamment 
des Ames’. Il est permis de soupQonner dans I’expose de ces 
croyances de la Virginie I’intrusion d’elements cbrdtiens. Chez 
les Virginiens, dont le capitaine Smith a ecrit I’histoire, regnait 
la croyance que les chefs et les pretres, qui seuls vivaient une 
seconde vie, seraient, dans le sAjour qui leurelait reserve, deco- 
rAs des plus riches ornements et des plus belles peintures et n’au- 
raient rien a faire qu'A chanter et a danser avec leurs ancelres*. 
Les Indiens du Potomac, d’apres Strachey, croient que les Ames 
se rendent A I’autre monde par un chemin agreable que bordent 
de beaux arbres fruitiers, et que, lorsqu’elles y sont parvenues, 
elles se nourrissent des plats qu’elles preferent et des fruits les 
plus beaux, n’ayant rien autre a faire que de danser etde chanter*. 

Shatvnies. — Dans la legende shawnie que nous avons rap- 
portAe, le frAre trouve sa soeur en train de danser dans le pays 
des morts, qui est situA au dessus du ciel ‘. 

Delawares. — Les Delawares se rendent en un beau pays ou 
ils dansent et festoient ’. Les Algonquins de I’Etat de New-York 

t) In Pinkerton, XII, p. 60 i, 5. Cf. Beverly, History and Present state of 
Virginia, 1. Ill, ch. vni, un lac puant pour les mechants. 

2) Map of Virginia, Arber's ed.,p. 78,9. II/.sI. ,p. 347. Cf. Strachey, loc. cit., 
p. 96 qui copie probablement le Map of Virginia. 

3) Strachey, loc. cit., p. 99, 100. 

4) Gregg, loc. cit., II, p. 239-40. 

5) Brainerd, loc. cit.. p. 505. II y avail la des rivieres et des for^ts et du 
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font grande chasse an pays des ames et y nienent une vie 
facile oil ils out sans travail toutes les bonnes choses a discre- 
tion*. ' ^ 

Nouvelle-Angleterre. — Le pays des ames elait aussipour les 
Indiens de la Nouvelle-Angleterre un lieu de plaisirs charnels 
oil tous ceux qui pouvaienty penetrer jouissaient de mille bonnes 
choses 

Ges renseignements sur I’aulre monde recueillis chez les In- 
diens des Etats de I’Est sont si maigres et si gen^raux et parais- 
sent avoir et6 obtenus an cours d’enquetes si peu soigneuses 
qu’ils ne permeltent guere de se faire du s6jOur des Ames une 
idee tres precise ni tres exacle et d’autant moins que les descrip-- 
lions sont faites en termes chretiens. Sur les Indiens du Canada, 
nous avons des informations plus abondantes et qui trahissent 
une plus complete familiarite avec les idees des indigenes. 

Gafpesie. — Dans le pays des ames, il y avail, d’apres les 
Gaspesiens, du ble, du tabac, des fruits, des animaux de toutes 
sortes, des canots, des raquetles a neige, des arcs et des QAches, 
de telle sorte qu'elles chassaient el festoyaient lout a leur gr6. 
On cntendait chanter les ames invisibles. Les mechants habi- 
taient une region obscure ; ils dansaienl et bondissaient avec une 
extreme violence, n’ayant a manger que de I’Acorce de bois 
pourri’. 

Montagnais. — Le Pere Le Jeune rapporte dans les termes sui- 
vanls les reponses faites par les Monlagnais a ses questions sur 
lepays des Ames : « Elies vont fort loin en un grand village situe 
la oil le soleil se couche. Pendant le voyage qui doit les y con- 
duire, elles mangent des Acorces et du vieux bois qu’elles trou- 

gibier en abondance qu’ils chassaient sans fatigue ; De Smet, Western Missions 
p. 223-4. 

1) Denton, ioc. cit., 9; Van der Donck, loc . cit., 215,16; Wassenaer, loc , 
cit., 29; Wolley, loc. cit., 50. 

2) Williams, loc. cit., p. H3. 

3) Le Clercq, loc. cit., p. 318-22, 328. Voir aussi Maillard, loc. cit., p. 6i5 
sur les Micmaos. Des influences chretiennes sont manifestes dans la description 
de Le Clercq et d ailleurs quelques-uns de ses Gaspesiens avaient ete pendant 
plusieurs annees en contact avec des chretiens. 
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vent dans les forests. Dans le pays des morts, pendant le jour les 
ames sont assises tenans leurs deux coudes sur leurs deux genoux 
et leur testes gntre leurs deux mains (posture aSsez ordinaire aux 
sauvages malades); pendant la nuit, ellesvont et viennentj elles 
travaillent, elles vont a la chasse... elles chassent aux ames des 
castors, des porcs-epics, des elans, et des autres animaux, se ser- 
vant de Tame des raquettes pour marcher sur Tame de la neige 
qui est en ce pays-la; bref, elles se servent des ames de toutes 
choses comme nous nous servons ici des choses mesmes » Dans 
une relation plus recente et qui est datee de Quebec', il raconte 
que les ames des Indiens batissent leurs cabanes sur le bord du 
* pfecipice qui est situe a I’extremite de la terre da cote du soleil 
levant. Les ames passent leur temps a danser et de temps en 
temps Tune d’elles tombe dans I’eau qui est au fond du precipice; 
elle est alors change© en crapaud ou en poisson. Les arbres qui 
bordent le rivage sont si glissants qu’on peut a peine les saisir. 
Ces 4mes mangent et boivent, elles s’dpousententre elles. D’aprfes 
UD autre Pbre, leur nourriture consiste en champignons Les 
enfants qui meurent sont aussi dans I’autre monde des enfants et 
ils grandissent Ih-bas, comme ilsauraient grandiici. Les Indiens 
avec lesquels causait le P. Le Jeune ne regardaient pas le pays 
des dmes comme un sejour particulierement heureux. 11s tour- 
naient en ridicule I’idee qu'en bon chretien il se faisail de la 
felicite de I’autre vie et lui r4poudaient (nous reproduisons les 
mots memes dont se sert le P. Le Jeune) : « Mon Ame apres ma 
mort n’aura pas d’esprit et par consequent ne sera pas capable 
de ces biens » *. 

Ojibeways. — L’image qu'ils se formaient de I'aulre monde et 
que nous pouvons reconslituer au moyen de lambeaux de des- 
criptions est Celle d’un grand village, situe dans un beau pays, 
oil les ames trouvent des amusements, des danses et du gibier 


1) Rel. 1634, ed. Cramoisy, p. 59-61. 

2) Be/. 1637., ch. xi (tribu non specifiee). 

3) Ch . Lallemant, loc. cit. 

4) Rel. 1636, p. 43, 4. Voir aussi Rel. 1634, p. 61. 
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en abondance *. La guerre y est inconnue' et &’apres quelques 
recits, on n’a pas besoin de se fatiguer a chasser; le meilleur 
gibier se laisse p^’endre sans qu’on ait a le poursuivre*. L’ame 
de rindien abat l’4me de I’elan et preleve les meilleurs morceaux 
de sa venaison, puis Telan se releve intact et va brouter plus 
loin*. Mais le voyage vers le pays des Ames tient plus de place 
dans les hisloires ojibeways que la description meme du pays. 
Le pays est un pays de bonheur et de joie, mais le voyage est 
Ires difficile et il est un grand nombre d’ames qui ne peuvent pas 
parvenir a destination". Onestime la duree du trajetde manibre 
fort differente; les uns disent trois jours, d’autres deux mois ou 
davantage®. Le voyageur cbemine par une large route ’qui^e^ 
dirige vers I’Ouest, passe aupres d une fraise qu’il est tenth de 
manger*, il arrive a une riviere rapide’qu’il lui faut franchir sur 
une poutre branlante, qui est tres malaishe b traverser; s'il y 
reussit, il est reQu par ses parents et ses amis dans le pays qui 
s’elend au dela de la riviere *. 


1) Warren, in Minn. Hist. Soc. Coll., V, p. 73, 4; P. Jones, /oc. cit., p. 102, 
3; Schoolcraft, Alg. Res., 11, p. 128-30; Kohl, loc.cit., p. 216, 217, 223; Reid, 
loc. Cit., Ill; Copeway, loc. cit., p. 47-9. 

2) Kohl, loe. cit.,p. 220; Reid, loc. cit., p. 111. 

3) Kohl, loc. cit., p. 213,20. 

4) Reid, loc. cit. ,p. 111. Cf. Schoolcraft, Alg. Researches, II, p. 128-30. 

5) C est ce que content les histoires. Mais a ce que dit Schoolcraft les Indiens 
comptent bien parvenir au pays des ames. Western Scenes, p. 204. 

6) Warren, loc. cit., p. 73. Un voyage de quatre jours. Kohl, loc. cit., p. 
215. Trois ou quatre jours jusqu’a la riviere, Baird, loc. cit., p. 305. Quatre 
jours jusqu’a I’autre inonde (cetle indication se rapporte a plusieurs tribus), 
Reid, loc. cit., p. 110. Trente a soixanle jours ou davantage, Radisson, loc. 
at., p. 238. Une quinzaine (Cris et aulres). Copeway, loc. cit., p. 48, dit qu’un 
Indien tue dans une bataille allait immediatement a ce paradis. 

7) Les histoires decrivent un chemin trace sur la terre ; remarquez d’autre 
part que la voie lactee s’appelle le chemin des ames. Kohl, loc. cit., p. 213. Voir 
pour dautres Sagard, loc. cit., p. 457, 8 (Montagnais) ; Loskiel, loc. cit., p. 35 
(Delawares et Iroquois). 

8) La fraise manque dans un grand nombre de versions. 

9) Kohl, loc. at., p. 217-19, 221-23; Reid, loc. cit., p. 110; P. Jones, loc. 
cit., p. 103-4; Warren, loc.cit., p. 73; Keating, loc. cit., II, p. 154 ; Tanner, 
loc. cit., p. 289-90 (tcibu.s Algonquines); Schoolcraft, Algic. Res., II, p, 128- 
130; Mac Kenney, loc. cit., p. 270; Schoolcraft, Western Scenes, p. 204. 
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Kohl raconte dans les termes suivants * la visile d^un chasseur 
au pays des 4mes : le chasseur etait fort malade et avail toule 
I’apparence i^’un mort. Son ame le quilla et s^en alia vers le so- 
leil levant. Elle eut d’ahord h traverser des for^ts on nul chemin 
n’^tait fraye, des broussailles et des solitudes. A la fin, elle 
decouvrit la large piste qui m^ne au pays des morls et siir la- 
quelle s’embranchent les sentiers qui conduisent aux divers 
villages. Le chasseur marchait rapidement, espfirant rejoindre 
son cousin, qui etait mort peu de temps auparavant. II avail deux 
fusils et deux marmites el voulait parlager avec son cousin qui 
n’en avail pas emporle. II arriva a la grande fraise et il Irouva 
• aaprfes de cette fraise un corbeau,ou plutSt un elre humain sous 
le plumage d’un corbeau, qui lui demanda ou il allait et I’invita a 
se reposer et k manger ; il refusa. Quaud il eut alteint la riviere, il 
ne parveuailpas h deoouvrir le pont, lorsqu’il entendit son appel, 
le bruit que faisait la poutre mouvante. Il la passa sain et sauf et 
arriva dans le pays des ^mes. Il avail devant lui un grand village 
avec des huttes et des tentes qui s’etendaient aussi loin que por- 
taientsesyeux.il entendaitdes chantsetle son des tambours; lout 
le monde 6tait en fete. Il reussit bienldt b trouver ses parents. Son 
pere lui fit mauvaise mine et essaya de le decider a s'en retour- 
ner, mais sa mere fut charm6e de le voir. Elle lui dit qu’il avail 
Pair trfes malade, mais qu’il n’etait pas mort comme ils I’etaient 
eux-memes. Elle lui donna un fruit ^ manger et aussi quelque 
chose qui ressemblait k de la viande s6chee, mais qui briliait 
comme un champignon et qu’il ne trouva pas bon. Sa mere se 
separa alors tristement de lui et lui donna une poudre dans une 
boite, lui disant que cela lui ferait du bien. Le retour fut plus 
terrible que Taller, Les eaux de la riviere jaillissaient en ecume 
et on y apercevait des debris de berceaux d’enfants. A la place 
de la poutre, il trouva un serpent qui se lordait en siftlant. La 
route 6tait p^rilleuse, mais il s’^Ianqa en avant et reussit a fran- 
chir le pr4cipice. La fraise n’6tait plus une fraise, mais uiie 
masse de fer rouge. Aupres d’elle se lenait un homme a Taspect 


1) Kohl, loc. cit., p. 221*5. 
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farouche qui le menaga du marleau qu’il tenait a ]a main. Au 
bout de quelque temps, il trouva sur la route son cousin qu’il 
avail depasse saris le voir et qui avail du marcher U-es lentement. 
II lenla de le persuader de revenir avec lui, mais son cousin ne 
le voulut pas. II 6tait raorlet devait se rendre au pays des 4mes. 
Le chasseur lui donna alors une de ses marmites et un de ses 
fusils, lui adressa quelques bons avis sur la maniere dont il lui 
faudrait se comporter et le laissa aller. Il se perdit dans les che- 
mins qui partaient de la route et ne put retrouver la voie qui 
menail a son village. Il se trouva dans une prairie en feu et se 
jela dans les flammes. Alors il poussa un profond soupir et 
s’eveilla. Sa femme et ses enfants etaient aupres de lui erie * 
pleuraient comme s’il eul ete mort. Il leur dil qu’il avail dte au 
pays des ^imes et demandah sa femme de regarder dans son sac. 
Elley trouva une boite en ecorce de boulean et dans cette boite, 
il y avail une eponge d’un rouge de sang. Il en mangea el v6cul 
longtemps. 

DifTerents auteurs onl recueilli des versions diverses, el sou- 
vent ties fragmentaires, de I’histoire du brave chasseur qui a 
visits le pays des 4mes. En ce qui concerne les Ojibeways, la 
version de Kohl est la plus complete el elle ne porte aucune trace 
d’influences etrangeres. Elle s’accorde parfaitement avec d’autres 
documents dignes de foi. Kohl a d'ailleurs pris grand soin de 
verifier Tauthenticite de la 16gende en se la faisant center par 
plusieurs Indiens differents. Nous aurons occasion au cours de 
nos discussions de nous referer a cette hisloire. 

Ames perdues. — Les Ojibeways se representaient le pont jet6 
surle precipice comme une poulre branlante qui n’allait pas d’un 
bord jusqu a 1 autre de la riviere. Il fallait done sauter sur ce pont 
chancelanl et bon nombre des voyageurs manquaient leur coup et 
tombaieut dans les eaux ou ils etaient transformris en crapauds 
ou en poissons *. Ceux qui s’arretaient pour manger la fraise 
etaient perdus, mais Kohl n’a pu decouvrir ce qu’il advenait d’eux. 

Il n y a pas pour eux de sejour distinct, il n’y a qu’un seul pays 

1) Kohl, loc. cit., p. 214-16,218-19. 
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des ames. En opposition avec cette conception de I’autre vie se 
trouvent les affirmation de P. Jones, qui raconte que les laches, 
les paresseuXj^tc., errent Qci et la dans des regions inconnues on 
rfegnent les tenebres, exposes k la rage continuelle de loups, 
d’ours et de pantheres *. Quant a la croyance k la riviere rapide 
que les Ikches et les pervers ne peuvent franchir, Jones la repre- 
sente comme n’ktant celle que de quelques Indiens. Un voya- 
geur menlionne I’existence d’un enfer, contre-parlie exacte du 
skjour des bons, ou il n'y a pas de gibier, oil il regne tour k tour 
une chaleur et un froid excessifs, on Ton souffre de la faim. Les 
kmes des m^chants se r6unissenf sur le bord de la rivikre et con- 
•tentplent lebonheurdes heureux; ils essaienl de franchir le fleuve 
k la nage, mais ils sont rejetes sur la rive qu’ils ont quittke*. 

Les ames des enfants. — Dans le perilleux voyage decril par 
Kohl, les ames des petits enfants 6taient particulikrement en 
danger. Le chasseur de la Ikgende ojibeway vit dans les eaux 
de la rivikre un grand nombre de berceaux brises. Les Indiens 
disaient, cependant, que les enfant rencontrent d’ordinaire quel- 
que personne secourable qui les aide en ce redoutable trajet. 
On raconte I’histoire d’une femme ojibeway qui versa d’intaris- 
sableslarmes k la mort de son petit enfant, mais qui se consola, 
lorsque, bientbt aprks, mourut son mari, parce que, dit-elle, son 
mari suivait de pres json enfant et qu’il etait bon chasseur Le 
sentiment tout particulier de douleur que provoquait la mort 
d’un enfant, parce qu’on le sentait faible et incapable de se suf- 
fice klui-mkme, se retrouvait en un grand nombre de tribus 

L’autre monde 6tait considerk dans la plupart des tribus, sinon 
dans toutes, commelademeure desancetres. Danscertains recifs, 
il est dit que les parents et les amis faisaient accueil au nouveau 

1) P. Jones, loc. cit., p. 102, 3, 4. 

2) Reid, loc. cit., p. Ill, 12. 

3) Kohl, loc. cit., p. 219. 

4) Harmon, loc. cit., p. 35. (Tribus du Canada a I’esl des Monlagnes Ro- 
cheuses) ; Maurault, loc. cit., p. 21 (Abenakis) ;cf. West, Journal at Red River 
Settlement, 1820-23. Londres, 1827, p. 141; Van der Donck, loc. cit., p. 202 
(New-York). 
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I 

venu k son arrivee dans le pays des morts*. Aussi les Indiens 
souhaitaient-ils de se rendre dans le pays oil allaient les ames de 
leurs peres et non pas dans celui on allaient les S/nes des chr6- 
tiens 

Nous n’avons sur la conception que se font de I’autre monde 
les Cris, les Ottawas, les Pollawatomis, les Sauks et Renards et 
les autres tribus limitrophes des Ojibeways que d’assez maigres 
renseignements. Nous avons cite cependant dans les pages qui 
precedent quelques passages de divers auteurs qui se rapportent 
a plusieurs de ces tribus et qui pr6sentent un tableau de I’aulre 
monde et de la route qui y conduit fort analogue en ses traits es- 
sentiels a celui qu’en retracent les Ojibeways. 11 semble done * 
sonnable de conclure que les tribus algonquines voisines des 
Ojibeways se font de I’autre monde une conception pareille k la 
leur. * 

Cris, Sauks et Renards. — Dans une relation de voyage qui se 
rapporte explicitement aux Gris, il est dit qu’au cours du voyage 
il faut passer sur un tronc d’arbre glissant, une rivibre rapide 
aux eaux boueuses et puantes’. Drake raconte que, d’aprbs les 
Sauks et Renards, lAme erre autour de son ancienne demeure 
durant quelques jours. Elle fait route alors b travers une vaste 
prairie et franchit sur une poutre mouvante une riviere rapide 
oil tombent les ames des mbchants que les eaux entrainent au 
pays des mauvais esprits. Les ames des bons babitent une foret 
toute pleine de gibier‘. Chez les Pottawatomis se retrouve ega- 
lement cette idbe de la poutre branlante sur laquelle les ^mes 
doivent franchir une riviei’e*. 

1) Warren in Minnesota Hist. Soc. Coll., V, p. 73; Reid, toe. cit., p. 112; 
Radisson, loc.cit., p. 239-40 (Gris, etc.). 

2) Kohl, loc. cit., p, 277-8; Le Jeune, Rel. 1636, ed. Cramoisy, p. 44 ; Kane, 
toe. cit., p. 394-5, 

3) Richardson in Franklin, loc. cil., p. 70. Les versions ojibeways ne parlent 
pas du caraclere repugnant de la riviere. Hind (loc. cil., II, p. 129-30) raconte 
la visite d un Cri a I’autre monde. Son voyage I’amfene a une riviere qui s6pare 
deux pays, 1 un brillant et glorieux auSud, I’autre sombre et morne au Nord. 

4) B. Drake, loc. cit., p. 35-6. Voir aussi Kent dans Yarrow (First Ann- 
Rep. of the Bureau of Ethn.), p. 95 qui ajoute que la route conduit vers I’Ouest. 

5) De Smet, Oregon Missions, p. 353. 
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Pieds-Noirs. — La conception que se forment du s6jour des 
ames les Pieds-Noirs du Montana* est en parfait contraste avec 
celle des Ojil^eways. II n’est point question ici,de long voyage et 
le pays des ^mes n’est pas represents comme un Paradis. Les 
morts ont pour sejour les mornes collines de sable qui sont situSes 
au nord-est du pays des Pieds-Noirs. Une troupe de Pieds-Noirs, 
traversant une fois cette region, suivit une piste fraiche et trouva 
des instruments que quelques-uns des guerriers reconnurent 
comme ayant appartenu a leurs parents morts. « Ils entendirent 
tout autour d’eux des bruits pareils k ceux qui seraient venus 
d’un campement dj ils entendirent les gens fendre du bois, s’in- 
vTter a un festin, etc. Mais ils nevoyaient personne. Au bout de 
qudque temps, ils aperqurent un homme qui poursuivait un 
bison; ils le virent tuer i’animal etie depecer, mais quand ils ar- 
rivbrent k I’endroit o« le bison avait 6t6 tu6, ilsnetrouvbrentrien 
autre chose qu’une souris morte. Grinnell regarde comme trbs 
exceptionnelle parmi les Indiens cette idee d’assigner aux morts 
comme s4jour une conlr^e d6so}6e comme celle-la. II faut cepen- 
dant faire remarquer que m6me en ce triste pays les ames ont i 
leur suffisance du gibier et de bons repas, et que leur vie n’est 
pas autre que dans les autres Hadfes indiens*. 

Les Pieds-Noirs de la Saskatchewan, sur I’eschatologie des- 
quels nous avons beaucoup moins de details, se reprdsentent leur 
futur sejour comme un lieu de delices. Les 4mes des morts, nous 
dit un voyageur, ont k grimper au prix d’uue grande fatigue le 
long des flancs d’une montagne escarp^e; en arrivant au som- 
met, elles apercoivent une vaste plaine ou sont dress6es des tenles 
agr^ablement situ^es et ou il y a beaucoup de gibier. Ses habi- 
tants font bon accueil anx bons Indiens, mais ils disent aux md- 
chants de retourner li d’oh ils sont venus et ils les prdcipitent au 
bas de la montagne’. Dans d’autres recits, une haute colline, en 
vue des Montagues Rocheuses, est precis6ment d6sign6e, ou lAme 

1) Grinnell, loc, cit., p. 13?-3. 

2) Cf. De Wied, loc. cit., p. 259. « Ils ne manquent de rien. » 

3) Richardson in Franklin, loc. cit., p. 69, 70 ; J. Jones, loc. cit., I, p. 245 
et seq. 
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se rend pour s’envoler vers le Sud vers une contr^e d^licieuse oii 
il y a de I’excellent gibier, des femmes, etc. Les mechants sui- 
vent une route diflerente et ont a gravir les parois escarp4es d’un 
precipice ou les habitants de ce Paradis peuvent les obliger h 
retourner. Les guerriers tues a la guerre s’envolent aussit6t dans 
les airs et se dirigent vers rEst;ilsarrivent en un pays on illeur 
faut demeurer en un perp6tuel mouvement, poussant leurs cris 
de guerre comme en une bataille*. 


CHAPITRE IV 

RELATION DE LA VIE PRESENTE AVEC LA VIE QUE mEnENT LES MORTS 
AV PAYS DES AMES 


Dans le pays des ames, les occupations auxquelles on se livre 
sont celles que Ton estime les plus agreables dans la vie ter- 
restre^ le temps se passe h festoyer, a danser et k chasser. Les 
privations et les fatigues que les Indiens ont si souvent a sup- 
porter y sont inconnues. Le voyage seul est rude; ceux qui arri- 
vent a son ternie vivent en un pays ou abondent les bonnes 
choses. Mais les dmes des morts ne sont que les ombres des vi- 
vants et le gibier qu’ils chassent n’est qu’une ombre de gibier. II 
y a la une sorte d’indicatiou que I’lndien se represente la vie fu- 
ture comme moins heureuse que la vie presente. L’dme apres la 
mort est stupide, disait un Indien au pbre Le Jeune^ La nourri- 
ture est differente de celle des vivants ; il est parfois dit qu elle est 

1) Henry et Thompson, toc.cit.. It, p. 528-9. 

2) Voir ci-dessus, part. II, ch i. 
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particulierement bonne, ce sont les plus beaux fruits, des cbam- 
pignons, la meilleure viande; d’aulres relations la repr^sentent 
comme d4pl|iisante pour les vivants, bien (ju’elle soil bonne 
pour les morts. II est parfois fail mention d’aliments singuliers 
tels que le bois phosphorescent*. Le fait que les vivants n’aiment 
pas la nourriture des morts impliquc que la vie presente est, u 
tout prendre, preferable k la vie a venir. Mais la plupart dos rela- 
tions s’accordent a affirmer que dans le pays des ames, il y a 
abundance de gibier. Avec toute la venaison qu’il peut desirer, 
un Indien doit se sentir heureux. 

V autre vie est tine continuation de la vie prhente. — Chaeun 
rStrouve dans I’aulre monde les memes conditions d’existence ou 
il vivait sur la terre®. Le petit enfant est un petit enfant encore au 
delk du tombeau et il grandit Ik-bas comme il eut grandi parmi 
les siens. On se sert dans le pays des imes des mSmes ustensiles 
qui sont en usage sur la terre, on y porle les mSmes vStements, 
on s’y livre aux mSmes occupations. Un voyageur raconte que 
chez les Pieds-Noirs de la Saskatchewan les guerriers morts con- 
tinuent ti emplir les airs de leurs cris de guerre’. La faiblesse et 
la s6nilit6 suivent audelide cette vie les vieillards etles faibles; 
aussi sont-ils en danger de p4rir le long de la route, tandis que 
I homme vigoureux et le bon chasseur sont assures d’arriver 
heureusement au terme de leur voyage. D’aprbs les Indiens de 
Virginie, un s6jour special est r6serv6aprfes leur mort aux chefs 
et aux pretres. La soci6t6 6lait chez les Virginiens plus comple- 
tement organis6e que dans les autres tribus que nous avons 6lu- 
di6es et les castes 6taient mieux marquees, mais dans toute tribu le 
chef et I’homme-m^decine avaient la pr6s6ance sur les gens du 
commun dans I’aulre monde comme en celui-ci. Tout ce qu’un 
homme poss6dait en cette vie de pouvoir et d’habilet6, il le con- 
servait dans I’autre. D'apres les Sauks el Renards, les gens qui 


Ij Voir ci-dessus, part, II, ch. in. 

2) Charlevoix, HMoire et description gfn^rate de la Nouvelle-France, III, 
p. 363 (Tribus du Canada en general). 

3) Voir ci-dessus, ch. in. 
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ont lues par leurs ennemis sont dans le pays des ^mes les 
esclaves des vainqueurs*. 

Nous avons vu qu'au dire des Algonquins, ceux-Mi sont nom- 
breux qui ne r^ussissent pas Si atleindre le pays des morts. Les 
6crivains sont en Ires grand desaccord sur les causes de leur 
malheur. La plupart des auteurs les appellent les « mauvais » ou 
les « mechants », mais sans d^finir ce qu’il faiit entendre par ce 
terme. II convient d’examiner quelles sont les qualit^s positives 
qui vous donnenl acces a la terre des esprits. 

Rang. — En Virginie, c’etaient les chefs et les pretres seuls 
qui parvenaient ci la terre d’abondance’. 

Chez les Algonquins, ceux-li seuls en fitaient exclus qui 
n’avaient pu reussir a faire ce long voyage et que leurs forces 
avaient trahis en route. 

Void ce que nous dil des Micmacs, le P. Biard : « lls tiennent 
rinimortalit6 de I’ame et la recompense des bons et des mauvais 
confusement et en general » ; mais il n’essaie pas de nous indi- 
quer en quoi consislait leur idee de la recompense*. 

Charlevoix, en parlant des Indiens de la Nouvelle-France en 
general, dit qu’avoir ete bon chasseur, brave &, la guerre, heu- 
reux dans toutes ses entreprises, avoir lue et bruie un grand 
nombre d’ennemis, ce sont 1^ les seuls litres qui donnent droit a 
leur Paradis*. Les hommes-medecine des Ojibewaysontcoutume 
de donner lors de leurs ceremonies religieuses I’avis suivant : 
« Si vous etes un bon chasseur, un guerrier et un homme-mede- 
cine, vous n’aurez aucune difficulie pour parvenir dans le loin- 
lain Quest au pays des esprits*. 

Qualith morales. — Le missionnaire Brainerd, qui ecrivait 

1) Marslon in Morse, loc.dt., p. 137. Cf. B. Drake, loc. cit., p. 35. Les en- 
nemis lues par les ennemis d’un mort sont les esclaves de ce dernier (Sauks et 
Renards). 

2) Smith, Map of Virginia (Arber’s ed.), p. 78, 9 Hist, of Virg. (Arber’s 
fed.), p. 374. Cf. Pinkerton, XllI, p. 4l ; Picart, loc. cit., I, p. 152. 3. Cf. Law- 
son, loc. cit., p. 225 etseq. sur les funferailles. 

3) Ret. 1616, fed, Muguet, p. 96. 

4) Charlevoix, loc. cit.. Ill, p. 352. 

5) Copeway, loc. cit., p. 32-33. Cf. 47-49. 
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I 

snr les Delawares, versle milieu duxvm’sifecle, ditque quelques- 
uns d’entre eux avaient une certaine id6e des recompenses de 
I’autre vie^ et pensaient queles mautais seraient exclus de I’heu- 
reux sejour des ^Imes. Les mdchants, ajoute-t-il, sont ceux qui 
mentent, qui volent, etc., en un mot tous ceux qui sont un fleau 
pourThumanite. «Ils semblent imaginerqueceuxqu’ilsappellent 
les mechants sont exclus aprbs leur mort de la compagnie des bons, 
non point tant parce que Dieu se souvient de ce qu’ils ont fait et 
a rdsolu de les punir pour les fautes de toute sorte qu’ils ont 
commises contre lui et centre leur prochain, qu’en raison de leur 
malfaisance, qui fait d’eux une plaie pour la societd et rendrait 
penible aux bons le sejour de I’autre monde, s’ils devaient le par- 
tager avec eux*. » Chez les Pieds-Noirs de la Saskatchewan, dit 
Richardson, les habitants du pays desetmes en interdisent I’acces 
aux mauvais Indians qui ont trempd les mains dans le sang de 
leurs compatriotes*. Remarquez que les membres de leur tribu 
les excluent ici pour un crime commis contre la tribu [tribal 
sin). Les femmes qui sont coupables d’infanlicide n’arri vent ja- 
mais au pays des Ames’; e’est que cet acte aussi est probable- 
ment considdrA comme un crime contre la tribu. Un autre voya- 
geur^ en parlant de la meme tribu, rapporte qu’une femme qui 
s’etait pendue dtait « considArAe comme une atroce criminelle et 
ne pouvait jamais atteindre les Champs-UlysAes »*. II est possible 
que la raison de cette rigoureuse sentence se trouve dans le fait 
qu’en se pendant une femme causait un dommage k la tribu 
qu’elle privait de ses services, mais il est plus probable que 
c’Atait le genre mAme de mort qu’elle avait choisi qui lui in- 
terdisait I’accbs du pays des Ames (voir plus bas). Roger Wil- 
liams dit que « ce sont les meurtriers, les voleurs et les men- 

1) Brainerd, loc. cit , p. 503-4. 

2) In Franklin, loc. cit., p. 69, 70. 

3) Ibid. 

4) Henry et Thompson, loc. cit., II, p. 529. Cf. Keating, loc. cit., II, p. 168 
qui dit que le suicide fitait consid6re par les Ojibeways comme une sottise, mais 
non comme une action reprehensible et qu’il n’entrainait pas a leurs yeui de 
chAtiment dans Tautre monde. 



266 


BEVIIE DE l’hISTOIRE DBS RELIGIOi^S 


teurs qui ne reussisseat pas a entrer dans le *paradis »*. 

Chez les Ojibeways, 6crivait P. Jones au milieu de ce si6cle, 
ce sont les Ames des .braves guerriers, des bons chasseurs, des 
gens vertueux et hospitallers qui s’en vont aumonde des esprits. 
Les mAchants qui errent dans les regions inconnues de tAnebres 
sont les laches, les chasseurs paresseux, les avares, les menteurs, 
les voleurs, les adultferes, les gens sans misAricorde’. (Cf. avec 
le texte de Copeway que nous avons cit6 plus haut.) 

Les Delawares en 1855 croyaient qu’il exislait un lieu de repos 
et de joie oh les guerriers prudents au conseil, courageux et in- 
trepides, les chasseurs infaligables et les hommes hospitallers et 
bons, jouiraient d’une recompense eternelle®. 

En quelques relations modernes, nous trouvons des concep- 
tions plus etroitement apparent^es encore aux idees chretiennes. 
Un fonctionnaire de I’agence plac^e aupres des.Sauks et Renards, 
rapporte que le « brave n dans le discours funfebre oh sont don- 
nees au mort les indications qui doivent lui servir de guide dans 
son voyage vers le pays des Ames, dil que les hommes honnetes, 
justes et bons peuvent traverser le pont en toute siirete^. 

Moris viohntes. — C’est quelquefois une mort violente qui em- 
peche les d^funts de parvenir au pays des Ames. Nous avons not6 
plus haut qu’en un grand nombre de tribus indiennes {Hurons, 
Algonquins et tribus non spAcifiees), des rites parliculiers signa- 
laient les fun^railles de ceux qui 6taient morls de cette faQon 
(v. Part. I., chap. i). Dans quelques-uns des r6cits auxquels nous 
nous rAf^rons, il est dit que ces Ames vivaient a part des autres 
dans le pays des mo^ts^ Nous pouvons en inferer que cette 
croyance Atait en vigueur partout oh nous retrouvons ces rites 
spAciaux. 

t) Loc. cit., p. 113. Cf. Wood, loc. cit., p. 104-5. Les sfijours infernaux sont 
destines a leurs ennemis et a ceux qui menent une vie relAchee. 

2) P. Jones, loc. cit., p. 102-3. 

3) De Smet, West. Miss., p. 223-4. 

4) Kent in Yarrow {First. Ann. Rep. of the Bureau of Ethn.), p. 95. 

5) Charlevoix, loc. cit.. Ill, p. .377. Tous ceux qui meurent de mort violente 
sont exclus (Nouvelle-France) ; Bressany, Rel. abrigee de quelques missions, 
p. 100-102 (Hurons); Brebeuf, Rel. 1636, ch. ii (Hurons). 
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Ceux qui ont ete noy6s ne peuvent, d’aprfes les Ojibeways, 
passer le pont, ils tombent dans les eaux de la riviere*. Tous les 
Cheyenne^ nous dit Dodge, arrivent aux «*heureux terrains de 
chasse », a I’exception deceux qui ont ete scalpes ou etrangles*. 
Nous avons note plus haut que d’apres les Pieds-Noirs de la 
Saskatchewan, une femme qui s’est pendue ne pent jamais ar- 
river jusqu’a I’autre monde*. Les Indiens considerent tres pro- 
bablement ici le genre de mort comme le veritable motif de 
I’exclusion; il ne s’agit pas d’un crime. 

Grinnell dit que lesmi5chants conlinuent a errer miserablement 
autour des demeures des vivants; ce que sont ces mechants, 
Thisloire qu’il rapporte de la femme qui avait ete tuee et qui han- 
tait le lieu ou elle etait morte et tourmentait les vivants, le 
montre clairement*. La destinee de celui qui perit de mort vio- 
lente est d’ordinaire I'Acheuse, mais il en va autrement du guer- 
rier tue a la balaille. Les croyances sont a cet egard tres di(f6- 
rentes les unes des autres. En certaines tribus, tous ceux qui 
sont morts de mort violente sont exclus du pays des Ames. Les 
tribus qui considerent le fait d’avoir 6t4 scalpe comme un insur- 
montable obstacle a I’admission dans I’Hades en interdirent par 
la meme I'entr^e a la plupart des guerriers tues sur le champ de 
bataille. Nous avons d6Ja fait remarquer quechezles Pieds-Noirs 
de la Saskatchewan les guerriers tues h la bataille ne se rendent 
pas au commun sejour des ames, mais demeurent dans Pair 
poussant leurs cris et leurs hurlements de guerre. Il ne ressort 
pas clairement du texte si leur destinee est plus heureuse ou 
moins heureuse que celle des autres Ames. Chez les Ojibeways le 
sort attribue aux guerriers tues a la bataille est plus heureux que 
celui des autres hommes ; ils parviennent immAdiatement au Pa- 
radis, tandisque les autres ont eu a suivre la voie ordinaire*. 

1) hoc. cit., II, p. 154. Cf. Ghamberlaio, Notes on the Missisaguas (Journ. of 
Amer. Folk-lore, I, p. 1581, sur I'enterrement des noyes. 

2) Our Wild Indians, p. 101-3. Cf. P. Armstrong, The Sauks and the Black 
Hawk war, p. 36. 

3) Henry et Thompson, loc. cit., II, p. 529. 

4) Grinnell, loc. cit., p. 273, 70 et seq. 

5) Copeway, loc. cit., p. 47-8. 
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Si nous resumons ces divers lemoignages, nobs voyons que 
les chances que possede I’Ame de parvenir jusqu’a I’autre monde 
dependent : 1° de sai force et de son adresse ; 2° des ^ualit6s mo- 
rales qui sont prisees par la tribu ; 3“ dans les tribus ou les castes 
se sont plus pleinement developpees du rang social qu’occupait 
le defunt. La mort violente est dans la plupart des cas un obs- 
tacle a son admission dans I’Hades. 

Peines. Vengeance. — Nous n’avons dans ce qui precede que 
bien peu de traces evidentes de ce que nous pouvons appeler du 
nom de peine. Certains auteurs disent que la peine an pays des 
ames consiste dans le chatiment inflige par les victimes a ceux 
qui leur out fait du mal. Les mecbants sont tourmentes par leura 
ennemis*. Les spectres de ceux auxquels on a fait tort sont al®rs 
autorises h se venger des mauvais traitements qu’ils ont subis. 
Les Ames des hommes, des animaux et des choses se vengent 
elles-mimes Mais ce n’est que la continuation de ce qui se 
passe dans ce monde-ci. « Si un horame a fait sur la terre tort a 
quelqu’un, la partie lesee peut obtenir justice dans le monde des 
esprits et le nouveau venu peut recevoir en consequence de 
rudes corrections, mais il n’y a pas de chAtiment pour les crimes 
commis contre des gens qui n’appartiennent pas A votre tribu’ >>. 
C’est la une tres exacte definition de la justice, telle qu'elle est 
conque dans les Iribus dont nous nous occupons. La vengeance 
est a la charge de la partie lesAe et d’autre part I’lndien ne se croit 
soumis a nulle responsabilite morale pour les acles qui ne sont 
pas diriges contre un membre de sa tribu. Mais la vengeance est 
plus facile dans le monde des esprits et c’est par lA meme un 
monde plus juste. Les violents n’etaient pas exclus dupays des 
Ames, mais ils Ataient livres aux represailles de ceux auxquels 
ils avaient fait dommage. 

L’^preuve. — D’aprAs queiques temoignages, il y a certaiues 
qualites morales qui sont nAcessaires pour etreadmis dansl’autre 
monde. Mais comment est-il discernA si un homme possAde ou 

t) E. Vetromile, The Abnahis{N. Y., i866), p. 61. 

2) Keating, toe. cit., II, p. 135; P. Jones, loc.cit., 104 (Ojibeways). 

3} Reid, loc. cit., p. 112 (Objibeways). 
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non ces qualitgs? Dans I’histoire ojibeway de la visile a I’autre 
monde, il est question d’une fraise placee au bord de la route et 
qu’un homme engage les ames a gouter. Celles qui se laissent 
tenter sont^erdues*. En une relation qui seVnble plus sujette k 
caution se trouve une ordalie d’un autre ordre : un bomme silue 
pres du pent coupe les corps en deux, ceux des vaillants se reu- 
nissent; il y a Ici aussi un feu que traversent sains et saufs ceux 
qui possedent les qualites exigees*. Mais I’epreuve la plus com- 
mune, c’est tout simplement le passage du pont. Le pont bran- 
lant est dispose de telle sorte que les bons puissent le passer en 
toute securite*. Ces 6preuves de la vertu portent les traces de 
leur origine recente. Dans quelques-uns de ces r^cits, il est dit 
que le Grand-Esprit pr6sidait lui-meme ci celte epreuve, mais la 
notion du Grand-Esprit n’a p^netre dans la pens6e indienne que 
sous des influences chretiennes. — Cela nous amene d’ailleurs 
au sujet du chapitre'suivant, les relations des dieux avec I’aulre 
monde. 


CH A PITRE V 


LE DIEU OU LE SOUVERAIN DU PAYS DES AMES. 


Dans les hisloires que nous avons examinees, le mort doit se 
reposer sur sa propre force du succes de son voyage a I’autre 

t) Un texte recent relatif aux Delawares parle d’un bouquet de bales rouges 
suspendu au-dessus du pont par le Grand Esprit pour mettre i I’epreuve la vertu 
de I’ame qui le franchit. De Smet, Western Missions, p. 225. 

2) Radisson, loc. cit., p. 238-9 (Tribus non specifiees, Crls et autres). 

3) P. Jones, loc. cit., p. 103 (Ojibeways); Kent in Yarrow (First ann. hep. 
of the Bur. of Ethnology), p. 95 (Sauks et Renards); De Smet, Oregon Missions, 
p. 353 (Pottavvatomis). 
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monde. D’autre part ce sont ses amis demeures aur la terre qui 
lui fournissent des aliments et les autres choses dont il pent 
avoir besoin, de telle sorte que sa destinee est pour une large 
part entre leurs mains. Nnl esprit ne I’aide le long*de la route, 
s’il en est qui tentent de Teffrayer. S’il est faible ou ISche ou si 
on a neglige de deposer des offrandes sur sa tombe, il a grand 
cbance de n’arriver pas a I’autre monde. Lorsqu’il y arrive, ce 
sont ses ancMres qui lui font accueil. Le gouvernement du pays 
des ames semble etre aux mains de la tribu comme sur la terre. 
La place faite aux dieux est petite. 

Le soiiverain du pays des dmes. — La plupart des tribus admet- 
tent cependantl’existenced’un gardienou gouverneur dupays das 
ames. Chez les tribus algonquines de I’Ouest, autant que noug le 
savons, cet esprit n’a d’autorite que dans ce monde des morts el 
encore n’est-il pas meme la un Ires grand pprsonnage. Chez les 
Ojibeways r^gne la croyance a Dzhibai Manido, c’esl-a-dire, 
au Dieu spectre ou au Dieu ombre, qui demeure dans le pays 
des clmes et le gouverne*, mais les mythes ne le depeignent 
point. 

D’apres les Pottawatomis « Chipiapoos ou L’Homme-Mort est 
le grand manitou qui rfignc sur le pays des 4mes et y entretient 
le feu sacre pour le bonheur de tous ceux de sarace qui arrivent 
jusqu'a cette contree*. 

Les histoires de visites k i’autre monde d’un grand nombre de 
tribus font mention d’un chef des ctmes, gardien du pays qu’elles 
habitent, qui en accorde I’entree au visiteur et lui indique com- 
ment il devra s’y prendre pour ramener I’dme qu’il est venu 
chercher. Il lui fait de plus d’ordinaire quelque utile present’. 

Les Indiens du Potomac se reudaient apres leur mort dans la 
maison du Grand Lievre*. D’apr^scertaines relations, les Indiens 

1) Hoffmann, The Grand Medicine Society of the Ojibwa, in Fourth Ann. Rep. 
of The Bureau of Ethnology, p. 63. 

2) De Smet, West. Miss., p. 243. 

3) Gregg, toe. cit., II, p, 239-240 (Shawnis) ; Grinnell, loc. cit., p. 127-31 
(Pieds-Noirs) , Le Clercq, loc. cit., p. 310, 312 etseq. (Gaspesiens). 

4) Strachey, loc. cit., p. 99-105. 
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de la Pensylvanie et du New Jersey s’en allaient aprfes leur mort 
au pays de leur Grand Roi dans le Sud*. Les auteurs qui out 
ecrit sur la^ Nouvelle-Angleterre rapportent»qu’apres leur mort 
les Indiens s’en vont a la maison de leur « grand dieu » (Can- 
tantowit, Kytan ou Kiehtan). C’est le dieu principal, le createur 
qui a donne aux Indiens le ble et les feves ; ces plantes viennent 
en eflet de son s6jour'. Dans le cas des Indiens de la Nouvelle- 
Angleterre, des Indiens du Potomac et probableraent dans celui 
des Delawares, le maitre de I’autre monde est probablement le 
dieu de la tribu. Le Grand Lievre est le h^ros divin, le demiurge 
qui tient une si large place dans les mythes algonquins. Nous 
• fftivons pas de preuves que cet esprit fut le chef d’autres esprits 
ni qu’il regnclt sur les hommes. II etait simplement le plus grand 
parmi les multiples esprits, et avant tout un grand heros des 
jours passes, une espbce de grand anc^tre. 


CHAPITRE VI 


INFLUENCE EXBRCfiE SUR LA VIE PRfiSENTE DE l’iNDIEN PAR SA CROYANCE 

A LA VIE FUTURE. 


Effet de la croyance d la vie future sur la conduiie de Findien. 
— II faut remarquer tout d’abord qu’ainsi que nous I’avons dejk 
note, il n’a i proprement parler aucune foi dans une retribution 
d’outre-tombe. II n’accomplit pas d’actes en cette vie pour con- 

1) Penn, Letter to Free Traders. 

2) Winslow in Young, loc. cit.,p. 355-6 ; Williams, /oc. dt.,p. 83, 113; Mor- 
ton, loc. cit., liv. I, ch. XXVI. Cf. Lewett, A voyage into New-England, in Maine 
Hist. Soc. Coll., II, p. 94-95. De cette conception du dieu donateur du ble et des 
feves, rapprochez ie recit de Le Clercq qui fait donner par le gardien de I’autre 
monde du tabac et du bl6 aux hommes qui sont venus au pays des morts . 

18 
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querir du bonhour dans la vie a venir. L’aulre vie n’est pas une 
compensation, mais une continuation de celle-ci. Certaines qua- 
lites morales etaiunt considdrees comme necessaires pour vivre 
au pays des ames, mais ce sont celles qui sont requises en celte 
vie et le chatiment pour les infractions aux regies de moralite 
n’dtait pas plus severe dans I’autre monde que sur la terre 
des vivants. La tribu qui bannit ici bas le delinquant ou le cri- 
minel le bannira de meme dans la vie future. Celui qui s’est 
expose ici par ses actes a la vengeance d’autrui continue d’y 
etre expose au dela du tombeau. 

Mais il faut de la force pour faire le voyage. Le chasseur 
el le guerrier sont-ils entrainds a I’accomplissement de plus 
vaillants exploits par I’espoir de conquerir une vie heureusS au 
pays des ames ? La conduite de I’lndien permet de repondre par 
la negative. Chez le chasseur la bravoure*et I’adresse ont dans 
les necessitds immediates des causes suffisantes et chez le guer- 
rier ie desir de se distinguer aux yeux de sa tribu et la vaillance 
naturelle, I’admiration pour I’intrepiditd les crdent naturelle- 
ment. L’Indien agit toujours en vue de la vie prdsente. II lui 
fait horreur de parler de la mort ou d’y penser. 

II faut cependant reconnaitre, qu’au tdmoignage d’un Ojibe- 
way digue de foi, dont nous ne pouvons ecarter I’affirmation 
legerement, les hommes-mddecine, dans les instructions mo- 
rales qu’ils donnaient aux jeunes gens, font entrevoir le bon- 
heur futur comme une rdcompense h I’homme qui reussit dans 
la vit‘. 

L’aclion que pourrait le plus profonddment exercer sur la 
conduite de I’lndien la pensee de I’autre vie, ce serait de lui 
faire eviter avec soin les morts violentes. Mais il est impro- 
bable que lorsque I’lndien s’efforce d’dchapper k une mort vio- 
lente, ce soit pour echapper a une vie malheureuse de I'autre 
cote du tombeau. La crainte de la mort violente elle-meme 
semble devoir agir tout d'abord. 

Crainte de la mort. — Les premiers missionnaires tem^ignent 


1) Copeway, loc. cit., p. 32. 
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que les Indiens lessentaient une grande crainte de la mort. Les 
sauvages qui redoutaient la mort, dit le P. Buteux, y trouvent de 
lajoieapres leur conversion*. La vie future etjiit pour eux une 
vie triste et terne, une ombre de vie et ils se moquaient de I’idee 
que se faisaient les chr^tiens du grand bonheur k venir*. Hecke- 
welder a souvent entendu cette plainte ; « Je ne veux pas mourir, 
qu’ai-je besoin de mourir » “? Ils n’aimaient pas a parler de 
la mort ni du pays des kmes, dans la crainte sans doute d’attirer 
la mort ou les esprit des morts*. 

Le calme devant la mort. — Mais ces Indiens que les mission- 
naires nous representent comme redoutant la mort, I’affrontent 
• a\rc un grand sang-froid®. Ce sang-froid serait inexplicable, si 
on Ike connaissait le stoicisme des Indiens. Ce n’est pas tant 
une tranquillity et une indiffdrence r^elle devant la pensee de la 
mort que le desir de paraitre brave devant les vivants. Les tra- 
ditions de la tribu exigeaient cette conduite. Des signes de peur 
eussent sembiy inconvenants. 

hisouciance delavie d venir. —D’autres relations nous parlent 
du peu de souci que prenaient les Indiens de la vie future, Ils 
ytaient aussi peu touches par les peintures que les missionnaires 
leur faisaient de I’enfer que par celles qu’ils leur faisaient du 
ciel *. En fait la vie pr^sente est pour le Peau-Rouge comme 
pour la plupart des blancs la vie reelle et il ne pense pas beau- 
coup a la vie future ni ne s’en fait grand souci. Elle est trop 
loin pour qu’il la sente reelle. Lemythede la riviere si malaisee 
a franchir ne souleve point en lui la crainte de ne point ryussir 
a la passer’. L’homme blanc de moyenne culture a une beau 

1) Rel. 1650-51, ed. Carayon, p. 104-5. Voir aussi ile/. 1651-52, ed. Cram, 
p. 89. 

2) Le Jeune, Rel. 1634. Voir ci-dessus, chap. m. 

3) In Brinton, The Lencqie and their Legends (1885), p. 70. 

4) Le Jeune, Rel. 1636, ed. Cramoisy, p. 133; Keating, loc. cit., I, p. 232; 
Mss. found at Fort Mayne in Fergus Hist. Series (Chicago), n" 26, p. 92. 

5) Le Jeune, ibid. ; Grinnell, loc. cit., p. 275; Wassenaer, loc. cit., p. 20; 
Schoolcraft, Western Scenes, p. 103 ; Josselyn, loc. cit., p. 132, 3. 

6) Brainerd, loc. cit., p.514; Le Jeune, Rel. 1634, ed. Cramoisy, p. 263, 285. 

7) Schoolcraft, Western Scenes, p. 204, 103 ; Keating, loc. cit., I, p. 109 ; 
Fort Mayne Mss., p. 92. 
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coup plus grande frayeur de I’enfer. En reali<.6 le mylhe du 
pays des ^mes semble avoir peu d’influence sur la vie indienne. 
Les mythes varie^t et il est certains membres des tribus algon- 
quiues qui semblent ne rien savoir de 1’ autre monrfe *. 

Influence exercee par les marts sur les vivants. — Mais si 
sa croyance S. sa propre vie d’au dela du tombeau exerce une si 
faible influence pratique sur la conduite de I’lndien, pourquoi 
avons-nous alors expose et discut6 si longuement I’id^e que se 
font les Algonquins de la vie future ? L’explication de cette appa- 
rente contradiction, c’est|que s’il est vrai que pour I’lndien sa vie 
^ venir est quelque chose d^’irr^el, s’il vit dans le present et pour 
le present, ce present embrasse le monde invisible comme^le . 
monde visible. Les esprits des morts sent partie inf6grante et 
une partie fort r^elle de ce monde oii il vit. II les nourrit et il les 
chasse loin de sa maison. Il parle avec eux fur les tombes. Il leur 
donnecequ’ilpossbdedemieux. Il abandonne sa maison, et par- 
fois abandonne sou village, k cause d’une mort. A cause d’une 
mort, il change de nom. A cause d’une mort, il se reduit k la g^ne. 
Les morts participent a ses fetes. Il fait de longs voyages pour 
visiter les tombes de ses morts. Il est tourment6 sans cesse par 
la crainte des esprits des morts. Charlevoix a eu grand’raison 
de dire que la croyance la plus solide et la mieux enracin6e 
des Indiens est la croyance a Timmortalite de Tame. Mais c’est 
la pens4e des esprits des morts et non pas celle de leur propre 
vie a venir qui agit sur les actes et la conduite des Algon- 
quins. 

E. Lj:titia Moon Conard. 

(Traduit par L. Marillier.) 

1) Brainerd, loc. cit., p. 503; Keating, loc. cit., I, p. 109; Henry, loc. cit., 
p. 151. 
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Ernst SiECKE (D'). Die Urreligion der ludogermanen. 

Vortrag, gehalten ir* Verein fiir Volkskunde. Berlin, Mayer et 

Miiller^ 1897, 38 pages, 0,80. 

« La religion originelle » de nos ancStres pr6historiques consistait, 
d’apr^s M. Siecke dans I’adoration du soleil et de la lune, dont les 
rapports r^ciproques, c’est-A-dire leur rapprochement, I’absorption de 
la lune par le soleil, etc., fournissaient le thfeme infiniment varid et en 
meme temps toujours uniforme des mythes indogermains. M. Siecke a 
deja public (entre autres choses) un volume plus considerable sur « les 
amours du ciel », Die Liebesgeschichte des Himmels. A cote du soleil et 
de la lune, I’auteur accorde aussi une place au ciel, a la terre et au feu 
(peut-etre aussi a I’aurore) dans la religion primitive des Indogermains, 
avant qu’ils nesefussent separds endiflfdrents peoples. Mais lerole joud 
par le soleil et par la lune est d’apres lui prdponddrant. Les divinites 
principales des Indogermains doivent leur origine aux deux grands 
luminaires cdlestes. 

M. Siecke s’est surtout fait I’infatigable champion de la gloire me- 
connue de la lune. Aditi n'est autre chose que la lune. Hermes, Dio- 
nysos, Rudra, Yama (p. 31), Manu, Minos, Heimdall, Baldr, peut-dlre 
Loki sont, entre autres, des dieux lunaires. Le rapprochement entre le 
soleil et la lune n’explique pas seulement les amours innombrables 
entre les dieux et les ddesses, le mythe du dragon tud par le heros en 
tire aussi son origine. Ainsi le dragon, Tri^ira, Dahaka, Python, etc., 
designait originairement la lune, vaincue par le hdros solaire. Ce n’est 
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que plus tard — toujours d’apres notre auteur — que Ton a peut-etre 
songe chez guelques peuples a I’eclair et aux nuages. L’or dans les my- 
thes se rapporte au poleil et a la lune. Athena, sortant de la tete de Zeus 
(p. 33), Eve prise de la cote d’Adam (p. 34), veulent dire tout simple- 
ment que la lune sort du soleil apres la conjonction. La conception de 
Rtsi et d’Asa, I’ordre elabli, la piete, est tiree de la marche reguliere de 
la lune (p. 30). Lorsque le roi Yama ou Manu porte le nom de a pre- 
mier sacrificateur J, M. Siecke nous en donne une explication bien 
inattendue : c’est la lune qui se sacrifie elle-meme en se diminuant. 
Comme on voit, la lune a de bien multiples fonctions. 

Pour discuter en dMail tons les points sur lesquels j’ai une opinion 
differente de celle de I’auteur, il faudrait bien plus de pages que n’en a 
sa brochure. Ainsi il me semble prouve qu’Othenn, le grand dieu^es 
vikings norrois, est une divinite du vent, et non le soleil. Yama a'ate le 
premier mort, avant de prendre une signification naturiste. M. Siecke me 
parait ici (p. 35) faire une confusion qui est caracteristique de toute sa 
maniere d’envisager ces choses. Il ecrit : « La lune est la premiere d6- 
cMee, elle a montr4 le chemin aux autres mortels » . Lequel des deux 
fails suivants peut en r6alit6 etre cense avoir le premier frapp6 I’esprit de 
Thomme : Thomme meurt, ou la lune « meurt ». C’est evidemment la 
premiere de ces deux observations qui a fourni I’explication de la se- 
conds, ce n’est pas Vinverse. Autre exemple. Soma a 6videmment des 
rapports avec la lune. Mais quand il est appeI6 o§adhipati, « le maitre 
des plantes », ce n’est pas de la lune, mais de la plus precieuse plants, 
le soma, qu’il est question. 

M. Siecke a parfaitement raison, selon nous, d’insister sur le caractere 
naturiste des grandes divinites indogermaines et de combattre I’opinion 
deceux qui veulent tout expliquer par le cults des Smes des morts. Mais 
il est lui-meme de son c6te trop simpliste. Nos ancMres lointains ont 
evidemment regarde avec grande curiosite ce qui se passait entre le 
soleil et la lune dans le firmament, et ils se sont mis a le raconter avec 
beaucoup d’ing6niosite. Mais en faire leur principals preoccupation spi- 
rituelle, en faire Tides maitresse, Tidee mere de leurs conceptions reli- 
gieuses, voila ce qui est apparement exag§re. 

Je ne reproche pas seulement a M. Siecke d’avoir neglige d’autres 
phenomenes de la nature qui ont eu un r61e important dans la forma- 
tion des mythes indogermains. Je lui reproche dgalement, dans les cas 
oil it est certainement question du soleil et de la lune, de se rendre trop 
completernent esclave des evenements naturels. 11 ne croit a la realite 
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d’un mythe natu^^iste que lorsqu’il peut « le voir de ses propres yeux » 
(p. 3). C’est irop rapprocher la mythologie de la science de la nature. II 
ne comprend par exemple pas que le vent puisse etre represente comme 
un hontime aiKC un manteau bleu, comme un honime avec une grande 
chevelure, etc. G’est meconnaitre la part de I’imagination libre. Qu’on 
pense seulement a la maniere qu’ont les enfants de former leurs per- 
sonnifications I Une fois le vent represente comme produitpar un vieil- 
lard, habille d’un vaste manteau, les traits de son apparition qui ne 
sont pas en contradiction avec le phenomene du vent, se ferment sans 
difficulte sous I’impulsion de I’imagination. Voila comment les enfants 
arrivent a savoir exactement comment est fait I’bomme qui souffle le 
vent, sans se burner a reproduire seulement leurs observations de la 
nature. La mythologie represente la poesie creatrice des peuples qui 
ferment les mythes aussi bien que leur science enfantine de la nature. 

Mais d’un autre cdfe il est vrai que la mythologie est au fond une 
science primitive plutot qu’une religion. Les mythes qui constituent le 
thSme de predilection ‘deM.Siecke, les mythes qui ont pour contenu le 
rapprochement du soleil et de la lune, nesont-ils pas plut6t du domaine 
de I’astronomie que de la theologie? II me semble fort risque de faire des 
mythes solaires et lunaires « la religion primitive des indogermains >. 
L’auteur parait s’en etre aperju lui-memelorsqu’il ecrit a la page 16 : « Je 
n’ose affirmer ni nier que ces observations de la nature, cette maniere 
de raconter ce que Ton avait vu au ciel, etaient accompagnees originaire- 
ment par des sensations de respect, je veux dire, par des sentiments re- 
ligieux » . Quel dommage que I’auteur n’ait pas utilise davantage cette 
precieuse distinction entre les constructions de I’imagination ou la science 
primitive et la religion proprement dite. Les sentiments de confiance et de 
crainte, accompagnes d’un culte et qui exercent un puissant ascendant sur 
toute la vie, les ensembles de sentiments, d’actions et de conceptions, 
que nous appelons religion, se sont attaches aux grands luminaires du 
ciel et a d’autres phenomenes de la nature a I’epoque de la civilisation 
indogermaine la plus reculee que nous puissions atfeindre. Mais nous 
rencontrons egalement a cette merae periode des objets de culte d’une 
autre provenance, beaucoup plus rapproch6s de Thomme que les autres; 
ainsi nous avons peut-etre des traces d’un culte des animaux dans les 
nombreuses representations des corps celestes sous la forme de vaches, 
de taureaux, etc., representations qui devraient scandaliser M. Siecke, 
vu I’impossibilite de « voir » ces images sur la voute celeste; et I’on ne 
saurait surtout oublier les ames des morfs et les esprits des ancetres, 
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quand on enfreprend la tache singulierement perilleuseJ de reconstruire 
les conceptions religieuses primitives des Indogermains. Le petit livre 
du savant et ingenieux mythologue devrait plutot etre appele « La My- 
thologie des Indogermains ». * 

Nathan Soderblom. 


R. C. Thompson. — The reports of the magicians and astro- 
logers of Nineveh and Babylon in the British Mu- 
seum. The original texts, pnnted in cuneiform characters, edited 
ivith translations, notes, vocabulary, index, and an introduction, 
Vol I. The cuneiform texts, xvii-85 p.; vol. II, English translations, 
vocabulary, etc. xci-147 p. — London, Luzacand C“. 1900. 

La precieuse collection : NmiticJeart and Translation series, publiee 
par I’editeur Luzac, vient de s’enrichir de deux volumes tres int^res- 
sants pour I’histoire de I’astrologie chez les Assyriens. Ils contiennent 
la copie, la transcription et la traduction d’environ trois cents textes, 
dont une cinquantaine seuleraent avail el6 publiee*. La magie et I’as- 
trologie ont eu sur les rives de I’Euphrate et du Tigre la m6me impor- 
tance que les speculations relatives a la vie future sur les rives du Nil. 
C’est dire tout I’interet des publications qui nous permettent de pr4- 
ciser I’idee encore bien incomplfete que nous en avons. Sans doute les 
textes r^unis par Mr. T. forment un recueil peu varie, mais cette 
monotonie meme est precieuse, car la comparaison d’un grand nom- 
bre de passages semblables fournit des variantes qui sont, avec les gloses 
des scribes assyriens, un des principaux secours pour I’explication de 
ces documents souvent obscurs. Tous les assyriologues remercieront 
done Mr. T. du nouvel instrument qu’il leur fournit, bien qu’il ne soil 
pasparfait et qu’il faille apporter quelques precautions dans sonemploi. 

Pour I’execution materielle, it est regrettable que Mr. T. n’ait pas 
conserve la disposition exacte des originaux : la place d'un signe pent 
avoir sa signification, comme nous le verrons plus loin. Un videde meme 
grandeur indique d’une maniere insuffisante des lacunes d’importance 


1) Mr. T. aurait dii en donner le releve. 
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inegale ; enfin il est contraire a I’usage assyrien, respects par tous les 
editeurs, de couper un mot a la fin d’une ligne. — Mr. T. a eu certaine- 
ment raison de ne pas dresser le releve complet de tous les mots et de 
tous Iespassag%s ou ils se rencontrent; mais son cTbioix aurait pu 6tre 
plus heureux ; il serait utile de pouvoir retrouver rapidement tous les 
emplois de termes techniques comme tarbasu et napahu, d’autant plus 
que le sens n’en est pas loujours etabli d’une maniere indiscutable ni 
par Mr. T. ni par ses predecesseurs. Des noms propres, comme Kasi, ne 
sont m6me pas cites. 

Quelques erreurs grammaticales graves deparent la transcription et la 
traduction de Mr. T. Il a transcrit partout le signe J par ana (preposi- 
tion), qu’il donne dans son lexique comme I’equivalent de enuma (con- 
jonetion), ce qui est de toute fafon impossible. Enuma ne signifie pas 
« toujes les fois que », comme le sens I’exige dans la protase : « toutes les 
fois que ceci ou cela se produit » ; enuma signifie « au temps oil... » (telle 
chose arriva), et ne conviendrait pas dans les textes en question, a sup- 
poser que le passage de ana a enuma fut phonetiquement et logi- 
quement possible. Le signe J est employe, dans les presages et autres 
textes, pour separer les diff^rents item ; ainsi nous lisons dans le n° 1 du 
recueil de Mr. T. : «! lorsque la lune parait le premier jour (du mois), 
c’est signe de tranquillity, le pays sera heureux. | Si le jour a sa lon- 
gueur regulifere, c’est signe d’un long regne. » La disposition adoptee par 
le scribe, que Mr. T. n’a pas conservee (dans I’impression, mais qui est 
visible sur la planche placee en tyte du I*' volume, temoigne bien que 
le signe J n’a pas, ici, d’autre valeur : il est place en vedette, h la 
marge, pour marquer que Ton passe a une autre idee, et je suis surpris 
que des passages comme 183, 1. 7, n’aient pas eclaire Mr. T. ; il fautlire 
evidemment : J arbu arahsamma arhu sa jam belia : « Le mois de Mar- 
cheswan est le mois du roi mon maitre. » C’est une glose, et non pas 
une protase ; une conjonction serait ici tout a fait inexplicable. En realite 
dans les textes de Mr. T. le rapport de I’apodose a la protase est sim- 
plement marque par la difference des temps ; present dans I’apodo&e, 
pretyrit ou permansif {rakih, 49, 1 ; apir, 30, 3; unnut, 60, 1 ; nanmur, 
159, 5) dans la protase. 

Mr. T. a transcrit partout I’idyogramme KA.GI.NA. par sandku ja 
pi. C’est vraiment une maniere trop naive d’utiliser les syllabaires. 
Sandku, fermer, est a lui seul I’yquivalent de I’ideogramme ; sa pi est 
une glose ajoutee par le rydacteur et qui signifie : a se dit de labouche » ; 
il fallait done transcrire par le present d’une forme de sandku, qui, a 
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lui tout seul, a le sens de « fermer la bouche ». — Je lignale seulenoent 
en passant de menues erreurs comrae epui pour eppus, 38, r. 8 ; ihihram- 
ma, pour uhhiramma, 82, 1 ; tibu pour ittabbi, 28, 4. 

Beaucoup de traductions proposees par Mr. T. auraieAt gagne a etre 
expliquees et appuyees par un commentaire. Mr. T. est vraiment trop 
sobre d’explications et trop avare de preuves. Iltraduit sar Akkadi gami- 
rulum eppus : « The king will effect a completion », ce qui est un caique 
exact de I’assyrien, mais n’est guere plus clair que lui. Si ces mots ont 
un sens pour Mr. Tr. il devait nous le reveler. Au numero 271, ligne 10 
je trouve un autre exemple de ces traductions litterales et insuffisantes. 
Le texte porte : massartu Sadurru mdtu Elama umu xiv mdtu Elamd arhu 
Simanu mdtu MAH. IM II mdtu Akkadu ; et la traduction : « The morning 
watch r: Elam, tbeforteeuth day = Elam, Siwanrr A Aarj’u, the seo^ad 
side = Akkad. » Qu’est-ce que le second cote ? on le chercherait ei^ vain 
dans les notes de Mr. T. Pourtants’il ne s’etait pas contente de mettre un 
mot anglais a la place d’un mot assyrien, il se serait certainement sou- 
venu que les quatre points cardinaux Sud, Nord, Quest et Est corres- 
pondaient respectivement aux nombres 1, 2, 3 et A{cf. B. A., II, 272) 
que le « cote 2 » est le Nord, et que Accad est au nord de Babylone. 
Cela a bien son importance, si Ton veut comprendre pourquoi Akkad 
est symbolise par <i le c6te II ^). 

Je ne puis discuter ici toutes les interpretations donnees par Mr. T. ; 
il m’est pourtant impossible de ne pas faire remarquer combien la tra- 
duction : « when the moon is full » pour : sin ina tamartiiu agu apir 
(7, 5 et passim) est contestable. D’abord le seul fait qu’on tire un pre- 
sage du phenomene doit nous faire supposer qu’il ne se produit pas 
aussi infailliblement que la pleine lune ; ina tamartiiu (j’aimerais mieux 
ina iiamurisu d’apr^s 43, 4) que Mr. T. ne traduit pas dans le n" 7, et 
qu’il traduit ailleurs (43,1) d’une maniereinsuffisantepar« at its appea- 
rence », ce qui donne quelque chose de bien plat, doit avoir un sens 
tres-precis : « a sa premiere apparition ». Il serait done question de la 
nouvelle lune et non de la pleine lune. Et voici quelques-unes des raisons 
qui me le font croire. Les numeros 41, 43, etc. reunissent les presages 
tires de differents aspects de la lune a une meme epoque deses phases, 
etqui semblent s'opposer, par ex. 41, 1 ; « sila lune ina tamartUu agu 
apir, la recolte sera bonne... si sa come droite ina tamartiiu est longue, 
sa come gauche courte, le roi... » Puisqu’il est question des comes de la 
lune, c est-a-dire des deux extremites du croissant, on ne saurait songer 
a la pleine lune. Mais il y a quelque chose de plus decisif : e’est un 
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passage du n° 269, 1. 7 : HamSu ina nipihsu kima Nannarima kima 
Sin agii apir sar mdti nakriiu ikasad : si le soleil a son lever est 
comme Nanrer (la lune) et, comme la lune, agu'apir, le roi du pays 
vaincra son ennemi. On ne pent pas dire du soleil qu’il est plein, mais 
que, dans une eclipse, il forme un croissant, comme la lune, et que ce 
croissant a un certain aspect. G’est cet aspect, sur lequel je compte m’ex- 
pliquer un jour, que designent les mots agu apir, litteralement « coiffe 
la tiare ». 

Une des questions les plus interessantes soulevees par I’etude des 
presages est celle-ci ; Par quel precede les Cbaldeens sont-ils arrives a 
deduire, des phenomenes astronomiques, des consequences pour la vie 
d^xhaque jour ? Mr. T. I’a a peine effleuree, et je ne sais vraiment pas 
comment il a pu mettre au nombre des presages, « based on common 
everyday experience », les tempetes messageres d’heureux evenemenls. II 
est certain que certaines deductions relatives au vent et a la pluie, tirees 
du balode la lune, ontpresque la valeur d’observations mSteorologiques, 
et que le raisonnement des astrologues cbaldeens n’est pas tres eloign^ 
del’induction scientifique. Mais comment pretendaient-ils tirer de I’etat 
des astres des conclusions applicables aux hommes et aux royaumes ? 
C’est en partie par un symbolisme naif : quand la lune est basse [ustap- 
pil], c’est signe d’abaissement (Supulti) pour un pays eloigne (n° 60) ; en 
partie au moyend’un symbolisme plus savant et dont les raisons m6me 
nous echappent parfois. Elam est represente par la gauebe de la lune, 
Abarru par le baut, Subartu par le has, Akkad par la droite ; cela s’ex- 
pliquepar la position deces pays relativement a la Babylonie (Mr. T. ne 
I’a pas remarque). Mais pourquoi Elam est-il en outre represente par 
lyyar, le xiv' jour, et la troisieme veille (on divisait la nuit en trois 
veilles) ; Abarru par Siwan et le xv' jour ; Subartu par Tammouz et le 
XVI' jour ; Akkad par Ab et la premiere veille ? Mr. T. aurait au moins 
du rapproeber ces donnees et poser le probl^me. 
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Die Apokryphen,und Pseudepigraphen des ^ten Tes- 
taments, fn Verbindung mit Lie. Beer, Prof. Blass, etc., uber- 
setztund herausgegeben von E. Kaotzsch. Livraisons 1-10. Fribourg, 
Leipzig et Tubingue, Mohr, 1898-99. — Prix de I’ouvrage entier 
(pour les souscripteurs), 15 m. 

Cette collection est destinee a faire suite a I’excellente Heilige Schrift 
des Alien Testaments publiee sous la direction du meme savant et qui 
a regu un accueil si favorable et si merite. Cette edition des Apocryphes 
et Pseudepigraphes doit comporter une traduction « en allemand mo- 
derne pleinement intelligible », en tete de chaque livre une introduc- 
tion, et, au has des pages (non plus a la fin du recueil comme dfins 
I’A. T.), des notes critiques et exegetiques, justifiant le texte adopte 
par le traducteur et I’expliquant. 

Cette publication repond a un r6el besoin, surtout en ce qui concerne 
les Pseudepigraphes. Tout le monde aujourd’hui reconnait combien la 
connaissance des ecritsjuifs composes aux environs de I’ere chretienne 
est importante pour I’intelligence du Nouveau Testament. Et pourtant 
ceu.Y qui ont tente de les etudier par eux-m6mes savent combien il est 
difficile parfois de se procurer les textes et m6me les traductions de 
ces ouvrages parus jusqu’a maintenant. Un recueil donnant, en un vo- 
lume d’un prix abordable, une version allemande des principaux de ces 
ecrits avec un apparatus criticus que Ton nous promet tres soigne, est 
done le bienvenu. Et nous remercions chaudement M. Kautzsch, le 
vaillant directeur de la publication, ainsi que ses collaborateurs, d’avoir 
entrepris cette tache considerable. 

Ne traitant dans ce premier article que des livraisons 1-10 qui con- 
tiennent seulement une partie des Apocryphes, nous nous abstiendrons 
de porter un jugement d’ensemble. Ce qui frappe, du reste, e’est que 
I’unite entre les dilTerentes parties de la collection est moins grande 
que dans la traduction de FA. T. M. Kautzsch nous avertit lui-meme 
dans la preface qu’il n’a pas soumis ce nouveau recueil a un travail de 
« superredaction » aussi profond que le precedent. Et, en efifet, si, d’une 
fagon generate, le programme est partout suivi et, on peut le dire, bien 
rempli, on constate que les introductions sont tantot developpees, 
tantot reduites a quelques seches indications, que les notes sont, pour 
certains livres, exclusivement critiques, tandis que, pour d'autres, elles 
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formentun veritable commentaire succinct; etc... II faut done exami- 
ner chaque livre a part. Nous nous bornerons a quelques remarques 
sur chacun d’eux. 

livre d^Esdras (M. Guthe). — L’ 6 diteur, avtfc raison, refuse toute 
valeur historique a cette compilation, lorsqu’elle s’ecarte des livres ca- 
noniques des Chroniques, d’Esdras et de Nehemie. Nous ferions toute- 
fois exception pour 5, 1-6, que M. Guthe regarde comme « une paren- 
these emanant de la main du redacteur », et qui reproduit peut-etre un 
passage aujourd’hui perdu du livre d’Esdras relatif au retour Cyrus 
du convoi conduit par Josue, Joaqim fils de [Josue et \ Zorobabel. 

« On pent a bon droit douter, ecrit M. Guthe, que le rSdacteur de 
notre livre ait eu sous les yeux la meme forme de ces livres (les livres 
(^oniques) que nous avons aujourd’hui », Cette observation est tres 
juste; mais pourquoi n’en avoir pas tire la consequence et n’avoir pas 
dit*explicitement que SEsdras pent nous aider a reconstituer le textedes 
livres canoniques d’Esdras et de Nehemie ? Non qu’il presente, selon 
nous, les recits dans Tordre primitif; nous pensons, au contraire, que 
le redacteur de 3 Esdras les avail trouves d 6 ja ranges comme ils le sont 
dans les livres canoniques et les a bouleverses intentionnellement ; mais 
il a pu nous conserver 5 a et 1 ^ quelque lepon originale. 

M. Guthe croit pouvoir rendre compte par « I’idee fondamentale du 
livre » (reconstruction du temple par les exiles du temps de. Darius) du 
choix qu’a fait le redacteur dans les matieresfourniesparChron.,Esdr., 
Neh. Cela ne nous parait gu^re expliquer pourquoi le recit commence 
en plein regne de Josias et encore moins pourquoi il tourne court au 
milieu d’une phrase. 3 Esdras est un fragment. 

livre des Maccabees. — G’est M. Kautzsch lui-mSme qui s'est 
charge de cette section. Elle est traitee de main de maitre. Dans I’intro- 
duction, relativement developpee, I’auteur ne se borne pas a orienter le 
lecteur sur I’etat actuel des questions; il fait une etude tres neuve et 
tres personnelle sur la valeur historique des documents officiels inserts 
dans le livre. Il adopte les vues de M. Destinon et regarde la fin ac- 
tuelle du livre (a partir de 14, 16 toutefois, et non de 14, 1) comme 
ajoutee par un autre auteur. La traduction repose sur une tres interes- 
sante reconstitution du texte tentee par M. Kautzsch sur la basede 
VAlexaudrinus, mais avec le secours des autres manuscrits. Les notes 
qui accompagnent la traduction se rapportent non seulement a la cri- 
tique, mais parfois aussi a I’exeg^se du texte. 

livre des Maccabees (M. Kamphausen). — Il est etabli depuis 
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longtemps que le 2' livredes Maccabees est, comme dociynent historique, 
tres inferieur au M. Kamphausen est de ceux qui pensent que 
meme des critiques comme Grimm, Ewald, Reuss lui out aceorde en- 
core trop de confiance. Avec Geiger, MM. Wellhausen et posters, il voit 
dans notre iivre un remaniement tendancieux de I’histoire dans le sens 
pharisien : le redacteur, d’apres lui, polemise directement centre le 
1°' Iivre des Maccabees, cbercbant a attribuer aux Hasidim (les ance- 
tres des Pharisiens) la conquete de I’independance nationale, qui tut, 
au contraire, assuree par les Hasmoneens sans le concours de Hasi- 
dim (1 Macc., 7, 12 ss. comp. a2 Macc., 14,6). Et si,en effet, I’auteurde 
notre histoire a connu 1 Macc., il faut bien admettre que les contra- 
dictions ont ete conscientes et par consequent tendancieuses ; mais I’a-t-il 
connu? On regrette que M. Kamphausen n’ait pas pu, faute de place 
sans doute, I’etablir. 

II est aussi radical, et malheureusement aussi bref, sur un aiitre 
point important. Notre Iivre, on le salt, se presente comme I’abrdge 
d’un ouvrage en 5 livres de Jason de Gyrene. M. Kamphausen, d’accord 
avec M. Rosters, pense que cet ouvrage n’a jamais existe et que ce Jason 
n’est qu’un « masque ». II y a pourtant dans les recits de 2 Macc. de 
frequentes lacunes qui s’expliqueraient fort bien si notre ouvrage etait 
le resume d’un travail plus etendu (4, 11 ; 8, 30 ss. ; 12, 35 ss. ; 13, 24 ; 
14, 19; — 10, 18 ss. ; 12, 40; 11, 30). 

En ce qui concerne les deux lettres inauthentiques qui ou Trent 'e 
Iivre, M. Kamphausen les croit forgees egalement par le redacteur du 
2® Iivre des Macc. actuel.On objecte que la mort d’Antiochus Epiphane 
y est racontee tout autrement que dansle corps del’ouvrage. M. Kamp- 
hausen repond que cette contradiction ne devait pas embarrasser cet 
« auteur tres peu soucieux de la realite historique » . La contradiction est 
si criante que cette explication nous semble difficile a admettre : ces 
lettres (ou du moins ce passage de la 2® lettre) doivent etre d’un autre 
auteur, et d’un auteur qui, selon nous, avait lu 2 Macc. et I’avait mal 
compris ; en etfet, la lettre suppose qu’Antiochus est mort avant la pu- 
rification du temple; d’ou I'auteur de la lettre a-t-il pris cette idee? De 
2 Macc., 9.10, ou la mort du tyran est racontee avant la purification, 
bien que le narrateur sache qu’elle n’a eii lieu qu’apres. 

Page 86, il faut lire im i S8 Jnhre et non itn ISO. 

.3® hvre des Maccabees. — M. Kautzsch place la redaction de cette le- 
gende entre le i®'' siecle avant J.-C. et 70 apres. Sur un point nous nous 
separons de son excellent expose ; c’est sur le rapport entre 3 Macc. et 



a’nalyses et comptes rendds 


285 


le recit de Josephte (6'- Ap. II, 5). M. Kautzsch ecrit : « En tout cas le 
recit du 3® livre des Macc. n’avait avec iui (avec le recit de Josephe) 
rien de commun, si ce n’est I’intention du roi de f^ire executer les Juifs 
par des elephants », Lesressemblances entreles deux recits nous parais- 
sent telles au contraire (les elephants enivres, I’execution empechee par 
une vision, la d^livrance celehree par une fete), qu’il est evident pour 
nous qu’il s’agit d’une seule et meme tradition se rapportant a une seulo 
et m6me fete. 

Tobit (M. Lohr). — M. Nestle, dans ses Senluagintasludien III 
(Stuttgart, 1899, p. 22-27), a fait de cette partie de I’edition Kautzsch 
une critique un peu mordante dans la forme, mais dont il faut recon- 
naitre la justesse. II reproche avec raison a M. Lohr de n’avoir pas 
meffie mentionne le curieux < roman d’Ahikar », qui a une relation si 
etroite avec le livre de Tohit et qui a suscite recemment toute une lit- 
terature ; de n’avoir pas utilise la traduction ethiopienne des apocryphes 
puhliee par Dillmann (1894), et surtout d’avoir admis sans discussion la 
superiorite de la recension que nous ont conservee V Alexandrinm et le 
Vaticanus sur celle du SinaUicus. M. Nestle montre, d’une facon selon 
nous decisive, que la premiere forme de texte est, au contraire, un 
abrege, generalement fort bien fait, du reste, de la recension plus he- 
braisante du SinaUicus. Ainsi 3,17 le texte AB nous apprend que Sara 
descendit de sa chambre haute ; ce detail ne se comprend que si -I’on 
retablit au v. 10, avec S, les mots : « etant montee a la chambre haute 
de son pere ». 

M. Lohr parait bien absolujorsqu’il declare : « On peut alfirmer avec 
une certitude presque entiere que notre livre a ete ecrit primitivement 
en grec. » 

Judith (M. Lohr). — L’introduction et les notes sont trfe breves, 
pour ce livre comme pour le precedent, mais contiennent I’essentiel, 
surtout pour ce qui regarde les divers temoins du texte. II n’eut peut-etre 
pas ete inutile, meme dans un expose aussi succinct, de rappeler que la 
« version hebraique de I’bistoire de Judith » publiee a nouveau par 
M. Gaster en 1894 place I’exploit de notre heroine a I’epoque du siege de 
Jerusalem par un Seleucus et que, dans les formes rabbiniques de notre 
legende, Judith apparait comme une tille de Mattathias ou de Johauan, 
done comme une figure du temps des Maccabees. 

M. Lohr admet, avec la plupart des critiques, que le livre de Judith 
a ete ecrit primitivement en hebreu, Cela explique peut-etre I’etrange 
passage 1,12 ; « Tous ceux qui sont en Egypte jusqu’a ce qu’on arrive aux 



286 


REVDE DE l'hISTOIRE DBS RELIGIONS 


frontieres des deux mers ». Qu’est-ce que ces deifx mers? D’apres 
M. Lohr, les deux bras du Nil, Astaboras et Astapus; le traducteur 
n’aurait-il pas pluto^t lu, par erreur, hayyammdim au lieu de hayya- 
min : « a la frontiere du sud » (cf. v. 10)? — Dans 3,8 (^) il nous parait 
certain qu’il y a aussi une faute de traduction : xal y.azirm'i/t Ttavta to: 
cpia ajTwv, y.a; tx aXar, aituv s^£'/,s(l)£. La 2® proposition et il abattit 
lew's bocages (pz DilCK) exige que dans la 1''® il fut aussi question 
d’un objet sacre : opia represente, non pas mn^ (Fritzsche), mais nUSO, 
steles : il renversa (en creusant) toiiles leurs steles, Le traducteur a en- 
tendu msjtc au sens de homes : de la la phrase etrange : e< il renversa 
[en creusant) toutes leurs homes, d’ou M. Lohr tire ; et il devasta tout 
leur teri'itoire. 

M. Lohr a pris pour base de sa traduction le texte de VAlexandrThus. 
Pourquoi, lorqu’il s’en ecarte, ne le note-t-il pas expressement^ par 
example 2, 11, oii il omet cs-j avec Cod. 19. 44. 58? 

,Priere de Manassei^. Ryssel). — L’introduction expose et defend 
d’une maniere int^ressante les opinions courantes sur ce curieux petit 
apocryphe ; mais elle aurait besoin d’etre revue, notamment en ce qui 
touche a la reconstitution du texte, depuis la publication de la substan- 
tielle etude de M. Nestle dans Septuagintastudien III. 

£lle montre, ce que M. Ryssel ne dit pas assez clairement, que ce 
morceau etait loin de setrouver dans tousles manuscrits grecs des LXX 
et n’est reellement entre dans la Bible (parmi les Apocryphes) que grace 
a Luther: ileut valu la peine d’enumerer et d’utiliser tous les manuscrits 
grecs et toutes les traductions anciennes ou se trouve cette petite piece. 

M. Ryssel a eu raison de recourir, pour le retablissement du texte, 
aux Constitutions Apostoliques, ou notre priere est citee en entier; mais 
il a eu tort de ne se servir que de I’edition de de Lagarde (1862), sans 
distinguer les manuscrits, et de negliger I’edition de Pitra (1864) basee 
sur des documents plus anciens. 

M. Ryssel repete, apres la plupart des critiques, que la priere de Ma- 
nasse est citee pour la premiere fois dans les Constitutions Apostoliques. 
M. Nestle rappelle qu’elle est visee deja dans la Didascalia et dans un 
fragment attribue a Julius Africanus. Il croit meme pouvoir dSmontrer, 
par la comparaison des textes, que la priere de Manasse n’a pas ete 
copi^ par les auteurs de la Didascalia et des Constitutions sur un manus- 
crit des LXX, mais par les copistes du recueil biblique sur un exemplaire 
de la Didascalia (ou des Const.). Si ce point etait etabli, I’hypothfese de 
Fabricius d’apres laquelle la priere de Manasse etait de I’auteur des 
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Gonslitulions (dii?ons mieux : de la Didascalia), acquerrait plus de vrai- 
semblance, sans toutefois etre encore demontree. 

M. Ryssel admet, avec la plupart des critiques, que noire morceau a 

A 

ete compose en grec. Nous aurions aime surce point une discussion plus 
detaillee. Voici, par exemple, deux pas.sages qui paraissent indiquer que 
I’auteur, a lout le moins, lisait la Bible en hebreu. Dans la formule 
bien connue xdh 211 D’S'.X “pN Dimi p;n, les deux premiers mots, que 
lesLXX traduisent toujours par £Ai-^p,oiv '/.a- (ou inversemenl) 

sont rendus ici par (v. 7). Dans 2 Chr. , 33, 11, I’hebreu 

dit que les generaux assyriens ont lie Manasse de chaines d'airain-, les 
LXX traduisent : « ils le lierent d’entraves (xBa's) » ; dans notre priere 
on lit : « courbe sous le poids de nombreux liens de fer » (v. 10). 

I-,es Additions au lime de Daniel ont ete Iraitees avec beaucoup de 
soin*par M. Rotbstein, dont les conclusions different sur plus d’un 
point de celles dela plupart des critiques protestants. 

Une remarque de foi*me, d’abord. M. Rotbstein a ete bien inspire de 
donner dans deux colounes paralleles, du moins pour les recils de Su- 
zanne, deBel et du Dragon, la traduction des deux recensions du texte: 
Celle de Theodolion et celle des LXX. Peut-etre efit-il ete avantageux 
pour la clarte d’appliquer le meme systeme a la Priere d’Azaria et au 
Cantique des trois jeunes hommes,tout au moins aux transitions qui re- 
lient ces deux morceaux entre eux et a ce qui precede. 

Passons a I’etude critique. M. Rotbstein regarde comme vraisein- 
blable que la Priere d’Azaria et le Cantique etaient originairement des 
psaumes composes en hebreu en vue d’uiie lout autre occasion et que le 
Cantique a ete, tant bien que mal, adaple a la situation par I’addition 
du V. 88 ; c’esf, en effet, tres probable ; la soi-disant « Priere d’Azaria " 
nous paraitviser tres clairenient les persecutions d’Anliocbus Epiphane. 

M. Rotbstein s'est avec raison preoccupe de la lacune que presente le 
texte biblique de Dan. 3, 23. 21 et du desordre qui regne dans I’addi- 
tion que la version grecque introduit a cet endroit. Voici, si nous avons 
bien compris sa pensee, comment il les explique ; les versets manquant 
dans le Daniel biblique ont ete conserves par la traduction grecque ; 
V. 46-50. 24 (Theod.) et 91 (ou quelque chose desemblable); ces versets 
ont ete retranches du texte biblique « lorsque les additions ont ete 
ecarttes du livre de Daniel. » Notre critique admet, en effet, que le Can- 
tique, puis (ce qui a entraine quelques modifications dans les transi- 
tions) la Priere d’Azaria, ont ete introduits dejd dans le texte arameen. 
— Ce sont la des hypotheses bien aventureuses basees sur cette simple 

19 
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impression que les versets en question combleraient Hen la lacune du 
recit biblique. 

Dans I’hi&toire de. Suzanne signalons quelques points sur lesqnels 
nous nepouvons adopter les vues de M. Rothstein. II ne veut pas ad- 
mettre, avec Fritzsche, que la recension de Theodotion soit simplement 
un remanieraent de celle des LXK, destine a rendre le recit plus vrai- 
semblable, plus dramatique. Pour lui ce sont « deux formes paralleles 
d’un meme fond de recits. » — II parait defendre, dans une certaine 
mesure, I'historicite de ce conte; car il en tire des conclusions sur I’etat 
moral de la diaspora babylonienne et sur la moralite relative des fem- 
mes de Juda et d’Israel. — Enfin, il admet, sans donner de preuves po- 
sitives, et malgre les jeux de mots intraduisibles des v. 54. 58 deja alle- 
gues par Julius Africanus centre Origene, que I’histoire de SuzaniTe a 
ete composee en hebreu. • 

M. Rothstein ne croit rien pouvoir tirer de la curieuse note que portent 
les deux manuscrits des LXX en tete des histoires de Bel et du Dragon ; 
« extrait de la prophetie d’Habaquq, fils de Jesus, de la tribu de Levi ». 
Elle atteste pourtant, en tout cas, que nos recits se lisaient dans une 
apocalyp.se attribuee a Habaquq : pourquoi celte apocalypse ne serait- 
elle pas la meme qui est nommee dans les listes de Pseudo- Athanase et 
de Nicephore et d’ou proviennent peut-etre les renseignements donnes 
sur Habaquq dans les Vies des prophetes de Pseudo-fipiphane (Nestle, 
Marginalien und Matei'ialicn, p. 26) ? 

Additions nii livre d’Eslher (M. Ryssel). — M. Ryssel estime queces 
additions ont ete ecrites en grec (ce qui parait juste), a I’epoque des 
Maccabees (ce qui semble plus contestable, si par la I’auteur entend 
I’epoque de I'insurrection). Comme premier temoin de I’existence de ces 
additions, il cite avec raison Josephe; mais il eiit valu la peine de noter 
que Josephe ne reproduit ni le premier ni le dernier morceau (songe 
de Mardochee), qui, pour d’autres raisons encore, semblent avoir ete 
ajoutes apres les autres. 

M. Ryssel, en indiquant les motifs qui ont determine a faire ces ad- 
ditions, neglige celui qui nous parait avoir ete le principal : le desir 
d introduire dans le livre d’Esther la pensee de Dieu, si etrangement 
absente dans I’original. 

Nous ditferons aussi de M. Ryssel dans I’appreciation de la note fi- 
nale, d apres laquelle « I’^pitre de Pourim >> a ete traduite dans la 
4 annee de Ptolemee et de C16opatre. Notre critique identifie avec 
raison cette « epitre de Pourim » avec le livre d’Esther et la date in- 
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diquee avec I’an 114 av. J.-C. Mais, avec la plupart des critiques, il 
estime que cette note ne merite aucune creance. II nous parait, au con- 
traire, qu’ellt^ne s’explique que si elle a ete ecri!e par un contempo- 
rain pour des contemporains. Mais ce n’est pas le lieu de le montrer en 
detail, d’autant plus que cette note se rapporte a la traduction du livre 
canonique d’Esther, sans nous apprendre si les additions s'y trouvaient 
dej^i. 

Page 199, dans le renvoi a Josephe, lisez deux fois XI au lieu de IX. 
— Page 202, 1''® note, 1. 4, Hainan au lieu de Mardachni. 

Le livre de Baruch (M. Rofhstein). — « Get ouvrage, dit avec raison 
M. Piothslein, n’a pas d’unite, ou du moins, ajoute-t-il, seulement en ce 
sen-wque la confession (1, 15-3, 8) suppose comme les autres parties du 
livre Ja ruine de Jerusalem et la dispersion du peuple dans le monde 
pai'en. » Ce minimum d’unite est-il meme bien reel? La premiere partie 
du livre (1,1-14) parait supposer que Jerusalem n’est pas encore tombee, 
puisqu’il y est question de sacrifices oflferts par le grand-pr^tre; dans le 
V. 2, qui,du reste, appartientau titregen^raldu livre, il faut traduirenon 
pas « au temps ou les Chald6ens avaient pris et brule Jerusalem », mais 
c< a I’^poque ou les Chaldeens prirent et brfllerent Jerusalem ». 

On croit d'ordinaire le livre de Baruch compost de quatre Elements 
divers. M. Rothstein estime que le 4' (4, 5-5, 9] est lui-mdme forme d’un 
chapelet de chants d’inspiration un peu differente (4, 5-8; 4, 9*-29; 
4, 30-5, 9), soud6s et remanfe par une meme main. 

Notre critique se prononce centre les auteurs modernes, comme 
MM. Schurer et Cornill, qui admettent que les derniers elements du 
livre (3, 9-5, 9) ont ete composes en grec. II croit toutes les parties du 
recueil ecrites originairement en h^breu, vers I’^poque des Maccabees 
(et non apres 70, comme le veulent Hitzig, M. Schurer, etc...). 

Epitre de Jeremie (M. Rothstein). — L’infroduction est trop breve 
pour prMer k de longues remarques. Notons seulement que I’editeurest 
d’avis que ce morceau a 6le compose en grec et n’a ete ni vise dans 
2 Macc. 2, 1, ni connu de I’auteur du targum sur J6r. 10, 11. 


Adolphe Lods. 



290 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

f 

!)'■ C. Snouk Hurgronje. — Islam und Phouogrftph. Batavia, 
1899 (1900), Albrecht and C®, 35 p. in-8“. 

Sous ce titre, M. Snouck Hurgronje, bien connu des lecteurs de la 
Ilevue de rUistoire des Religions passe en revue une serie de questions 
ijui ont souleve des controverses chez les Musulmans de I’lnsulinde et au 
sujet desquelles nn fanatisme parfois interesse est entre en lutte avec 
un liberalisme bien timide ; les questions de personnes paraissent aussi 
ne pas 4tre elrangeres a ces discussions. Naturellement les arguments 
pour oil centre sont empruntes au Qorun ou aux autorites les njgins 
contestees du rite chafeite. 

Le premier exemple a trait a la polemique qui s’eleva au xvU^ siecle 
entre le celebre Al.'med ibn Hadjar et un mufti de Zebid, Ibn Zeyad : 
celui-ci avait declare que les donations religieuses (I’usufruit restant au 
donateurou ases heritiers) failes par certains debiteursau detriment de 
certains creanciers n’etaient pas valables. Ce fetwa, conforme a la pro- 
bite, mais contraire aux interets des mosquees et des etablissements reli- 
gieux, fut attaque avec toutes les ressources de la casuistique par Ibn 
Hadjar dont I’opinion a ete adoptee par les jurisconsultes chafeites 
posterieurs. 

Souvent les musulmans de I’Australasie cherchent a la Mekke la con- 
firmation de lours theses: e’est ainsi qu’un casuiste en renom, Seyid 
'Othman, condaninant I’emploi d’un instrument de musique, le kro- 
mong, un faqih de Java presenta un kromong en cuivre au mufli 
chafeite de la Mekke. Celui-ci, croyant qu'il s'agissait d’un vase destine 
a transporter de la nourriture, et voyant qu'il n’y entraitnior ni argent, 
en autorisa I’usage. 

Une querelle qui fit couler des Hots d’encre et dans laquelle Seyid 
Othman prit le parti des seclaires les plus etroits d’intelligence, est 
celle qui s’eleva a Palembang a propos de la celebration des offices du 
vendredi dans une nouvelle mosquee. Les partisans de cette derniere 
surent s attacher le concours d’un erudit de Menangkabau, Ahmed, 
marie a la Mekke avec la fille d’un usurier tres influent pres du Grand 
Cherif . celui-ci rendit une decision en leur faveur : cette polemique 
donna lieu entre Ahmed et Seyid 'Othman a un echange de publica- 
tions citees en note (p. 12-13) et oii ne sont epargnees ni les railleries ni 
les attaques reciproques. 
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Ge m6me Seyi^ 'Othman qui s'etait range parmi les conservateurs, 
fut a son tour violemment attaque par les fanatiques de son parti pour 
avoir compose, a I’occasion de la majorite de la reine Wilhelmine, une 
priere destinit a etre lue dans les mosqufes et ou* apres avoir invoque 
Dieu en favour des croyants^ I’ecrivain appelait sa benediction sur celle 
qu’il avail donnee pour souveraine a une partie d’entre eux. 

Les questions qui precMent appartiennent a la casuistique interieure 
de I’islam ; il en est d’autres qui ont trait a I’atlitude a prendre devant 
de nouveaux usages et des decouvertes recentes. L’emploi du tabac, 
apres avoir ete proscrit, est aujourd’hui generalement admis* et la ten- 
tative recente d’un theologien rigoriste de la Mekke pour faire revivre 
I’ancienne interdiction, echoua devant les arguments fournis par le mufti 
cha^eite, Seyid Ahmed Dahlan, grand fumeur lui-meme. 

Autrefois rimprimerie, plus tard la photographie surtout appliquee a 
la reproduction de visages humains ou du Qoran, ont donne lieu a des 
debats du meme genre ; de nos jours c’est le phonographe qui a soulevd 
des discussions et donne lieu a des polemiques dont void les principales 
positions : Est-il permis d’exhiber, en vue d’un gain legitime, un phono- 
graphe reproduisant des passages du Qoran et des airs de chanteuses ? — 
Celui qui entend reproduire par cet instrument des citations du Livre 
Saint a-t-il droit a la recompense celeste promise par Dieu k celui qui 
entend reciter le Qordn V — Si les sons du phonographe sont a consi- 
derer comme voix humaine, est-il permis d’entendre des airs de chan- 
teuses repetes par lui, alors que dans la plupart des cas, on ne doit pas 
entendre la voix d’une femme musulmane etrangere? — Si le phono- 
graphe reproduit, non des sons, mais I’image des sons, I’interdiclion 
relative a la musique s’applique-t-elle a lui’? — Par un fetiva longue- 
ment motive, Seyid 'Othman declara qu’on pouvait se servir du phono- 
graphe en vue d’un gain legitime ; qu’il etait permis de I’employer a re- 

1. Ce n’est pas seulement dans le Hadramaoiit et le centre de I’Arabie que 
le tabac est interdit ; il en est de meme chez les Kharedjites. On sail que les 
Mzabites de Beni Sgen lors de I’annexion de leur pays en 1882 avaient 
reclame, par I’intermediaire du cheikh MoJ.iammed Atfiech I’ordre de delendre 
aux soldats frangais de turner dans les rues de leur qsar. Le genfiral de la 
Tour d’Auvergne traita ces pretentions comme elles le meritaient. La secte 
retrograde des vieux croyants en Russie et I’eglise Jacobite d'Abyssinie sont 
egalement hostiles au tabac qui est, d’ailleurs, mal vu au Maroc. 

2. Le phonographe a penetre au Maroc et lesmaisons anglaises ont repandu 
un grand nombre de ces instruments a Fas. Jusqu’ici les docteurs marocains 
ont suspendu leur jugement, se tenant sur une reserve plutot hostile. 
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produire des passages du Qoran pourvu que ce fut un audijoire entierement 
musulman et gardant une attitude respectueuse , que I’audition phono- 
graphique de versets du Livre Saint ne procurait pas la recompense 
celeste dont il a ete question, car ces versets ne sont pas yrononces par 
la voix d’un homme ; enfln quil etait licite d’entendre reproduire des 
airs de chanteuses ou des sons d’un instrument de musique pourvu qu’ils 
n’eveillassent aucuneidee de concupiscence. Ge fetwa fut attaque par un 
musulman plus liberal qui r6pondait affirmativement aux quatre propo- 
sitions enoncees plus haul. Seyid ‘Othman repliqua en comparant les 
principes du plionographe (definition, objet, resultat, composition, 
rapport et invenleur) avec ceux du Tadjouid (science des conditions 
necessaires a la recitation valable du Qoran). Auparavant il s’6tait 
assure de I’approbation d’un musulman de Tripoli, de Syrie, Se^id 
Hosain el Djisr, auteur de la Risdtah Hamidiyah et d’El Hosoun el 
Uamidiyah. En fait, cette pol6mique tourna surtout au benefice 
de I’impresario qui montrait le phonographe, chacun, conservateur ou 
liberal, voulant verifier, de auditu, la reproduction des sons par cet 
instrument. Mais en th^orie, la conclusion adoptee semble devoir 6tre la 
tradition cit4e par Seyid Hosain a I’appui de son opinion, tradition dont 
I’inspiration n’est pas parliculifere a I’islam. « Les pires des choses sont 
celles qui sont recemment invent^es ; toute nouvelle invention est une 
heresie ; toute heresie est une erreur et toute erreur est vouee au feu 
de I’enfer. » 

Le memoire de M. Snouck Hurgronje a, comme on le voit, de I’im- 
portance au point de vue de I’histoire de I’attitude de I’islam vis-Jk-vis 
du progres ; c’est par des exemples de ce genre qu’on comprendra mieux 
I’esprit de cette religion. 


Rene Basset. 
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Washington Matthews. — Navaho Legends, collected and trans- 
lated by \Vashington Matthews. M. D. Ll. 6. Major U. S. Army, 
Ex-President of the American folk-lore Society, with introduction, 
notes, illustrations, texts, interlinear translations and melodies. 
(Vol. V des Memoirs of the American Folk-lore Society.) Houghton, 
Mifflin etG'=; Boston et New- York, 1897, 1 vol. in-8", de viii-299 pages. 

James Teit. — Traditions of the Thompson river Indians 
of British Columbia, collected and annotated by James Teit, 
witht Introduction by Franz Boas. (Vol. Vi des Memoirs of the Ameri- 
can folk-lore Society.) Houghton, Mifflin et C'®; Boston et NeAV-York, 
1898, 1 vol. in-8“, de vhi-137 pages. 

I. M. Washington Matthews, auquel on doit deja sur les Navahos de 
tres nombreux travaux, qu’il a fait paraltre dans les Rapports annuels 
du Bureau d'Ethnologie de Washington, I’American Anthropologist, 
X American Antiquarian, le Journal of American Folk-lore et diverses 
autres publications a reuni en un volume quelques-unes des legendes 
mythiques les plus importantes que savent et recitcnt encore aujour- 
d’hui les afedes k demi-prStres, a demi-sorciers qui ont conserve le tre- 
sor des traditions de leur race. Le long sejour qu’a fait M. Washington 
Matthews au milieu des Navahos, sa connaissance approfondie de leur 
langue, sa familiariteavec leurs coutumes, leurs moeurs, leurs croyances, 
leurs manieres de penser et de croire, assurent une haute valeur a son 
livre et sont de nature a inspirer une pieine confiance dans I’authenti- 
cite des documents qu’ils renferment et dans I’exactitude de la traduc- 
tion que nous donne I’auteur de ces recits ou I’epopte et le mythe se 
melent aux contes de nourrice ; il a ete, a n’en pas douter, I’interprete 
fidele des narrateurs indigenes et n’a pas, comme il arrive trop souvent, 
d6guise sous un masque chretien la pen.^ee indienne. L’ouvrage est 
divise en trois parties : dans la premiere (p. 1-60), M. W. M. resume 
en une sorte d’introduction d’ensemble ce que nous savons de la race, 
de la vie familiale et sociale, de la poesie, de la rausique et de la religion 
des Navahos, des arts utiles qu’ils pratiquent, de leur organisation en 
gentes et en phratries, des ceremonies rituelles qu’ils accomplissent, de 
la signification et de la portee des legendes qu’ils racontent; dans la 
seconde (p. 61-208), il donne la traduction integrate de trois legendes 
dont la premiere fort longue est une de ces legendes d’origine que Ton re- 
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liouve si frequemment dans le domaine de la mytholpgie americaine 
et (lout les deux autres ont pour objet essentiel d’expliquer I’institntion 
de certains riles ; dans la troisieme enfin, il a reuni (p. 208-254) des 
noles explicalives, qui eclaircissent les points obscurs des'legendes et 
oil etlinographes, liistoriens de la religion et folk-loristes, trouvent a 
faire une importante moisson de fails interessants, patiemment recueil- 
lis (p. 204-275 et 281-290), une dissertation sur la musique navaho, 
due il M. J. C. Fillmore, avec de nombreux specimens de chants navahos 
(texte et traduction interlineaires) et de melodies phonographiquement 
recueillies par M. Washington Matthews et notees par M. Fillmore, et 
enfin (p. 276-278] de precieuses notes bibliographiques fournies par 
M. Fred. Webb Hodge. Un index tres complet (p. 293-299) abrege 
singulierement les recherches et rend le livre d’un usage commode 
pour tous les travailleurs. De nombreuses illustrations qui repjro- 
duisent des types de Navahos et specialement de cbanteurs et de 
prMres sorciers, des habitations indiennes, des bijoux, des metiers et 
des outils, et surlout les costumes portes et les objels usites dans la ce- 
lebration des rites, ainsi que les representations de divinites, faites sur le 
sol au cours des ceremonies sacrees au moyen de poudres colorees, 
ajoutent encore a la valeur et a I’interet de I’ouvrage. 

Les Navahos habitent pour la plupart dans les Territoires du Nou- 
veau Mexique et de I’Arizona, mais on en trouve aussi dans les regions 
meridionales du Colorado et de I’Utah; il leur a ete concede une reserve 
de douze milles carres, mais des families isolees ou de petites bandes se 
sont etablies un peu parlout en dehors des limites de cette reserve. La 
region qu’ils occupent est un pays de montagnes, de plainas arides et 
de hautes falaises, assez peu fertile dans I’ensemble ; autrefois, ils vi- 
vaient du produit de leur chasse et des maigres recoltes que leur don- 
naient les parcelles qu’ils cullivent; aujourd’hui leur principale source 
de richesse consiste dans Felevage des moutons et des chevres. Ce sont 
souvent d’assez habiles artisans, d’as.sez habiles tisserands et orfevres 
surlout. 11s s’adonnent aussi a I’art de la vannerie. Ils appartiennent et 
par la langue et par les caracleres antbropologiques a la race des Denes 
ou Athapascans; mais leurs traditions indiquant que leur nation s’est 
constituee par 1 apport de nombreux elements etrangers a un petit 
groupe originel et 1 extraordinaire variete de types que I’on rencontre 
chez eux viennent deposer en favour de rexaclilude de ces ressouvenirs 
lointains. Il existe une musique indigene qui semble d’abord a des 
oreilles euiopeennes denude de tout charme melodique, mais qui se dis- 
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tingne par des qUalites tres speciales de rythme et d’harmonie; les Na- 
valios possedent des chants tradilionnels adaples a toules les circons- 
lances de la vie individuelle et collective; les hommesseuls leschantent, 
les femmes, iSen qu’elles aient des voix souvent amples et justes, ne 
chantent presque jamais. Les plus interessants de ces poemes chantes 
sont des chants sacres, sortes de « carmina », de longues incantations 
que chantent les pretres lors de la celebration des divers rites. Ghaque 
rite a son pretre ou sorcier particulier qui doit savoir avec une impec- 
cable surete ces longues phrases, composees souvent de mots vieillis, 
qui n’offrent plus de sens defini au chanteur ; mais ces mots sont effi- 
caces par leur forme, leur ordre, le ton sur lequel ils sont dits bien 
plutol que par leur signification. Une seule erreur oblige a recommen- 
cer ibute la ceremonie. 

Les Navahos sont divises en une cinquantaine de gentes dont quel- 
ques-unes sont eteintes a I’heure actuelle; elles portent pour la plupart 
des noms de localites. 1^ semble resulter de certains traits de la legende 
qui se rapporte a I’origine des Navahos qu’il existait autrefois dans ce 
groupe ethnique une organisation totemique, mais elle n’a pas laisse de 
traces appreciables dans les institutions ni dans les rites. II y a entre 
certains gentis des liens plus ou moins etroits qui les groupent en 
phralries. La descendance est comptee en ligne feminine et un Navaho 
appartient toujours a la gens de sa m6re ; mais les rcigles exogamiques 
s’appliquent avec autant de rigueur a la gens et a la phratrie du pere 
qu’a celles de la mere. 

La religion est une sorte de naturisme oil le pouvoir appartient a une 
pluralite de dieux, a demi-anthropomolrphises, tres incompletement 
specialises et fort confusement hierarchises. II n’y a pas de Dieu 
supreme. Le Soleil, auquel semble quelquefois appartenir un role pre- 
ponderant, n’est jamais quun primus inter pares ; encore son prestige 
est-il frequemment eclipse par celui d’aulres dieux ; jamais il n’exerce 
les fonctions de createur, ni meme de demiurge et il n’est pas le plus 
ancien des dieux. Il n’existe du reste pas de legende de la creation chez 
les Navahos, a la connaissance du moins de Washington Matthews. On 
attribue la fabrication de certains animaux et en particulier des ani- 
maux domestiques a Bekotsidi, un dieu dontle caractere est mal deter- 
mine, qu’on identifie parfois avec la lune et que les Navahos ont cru 
reconnattre dans le « dieu des Americains ». Mais les personnages les 
plus marquants du pantheon navaho sont Estsanatle/ii, divinite feminine 
oii semblents’incarner la fecondite dela nature et la force vegelanfe des 
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plantes au printemps, et que la legende represente ct^ime I’epouse du 
Soleil, et Yolkai Estsan, sa soeur cadette, deesse des eaux. 

Les deux dieux dp la guerre, Nayenezgani et To'badzistsini, qui ont 
purge la terre des monstres, ennemis des homines, qui l^abitaient, les 
deux freres heroiques, qui, nes de ces deesses, incarnent en eux la cha- 
leur, la lumiere et I’humide fraicheur de la nuit, tiennent dans les my- 
Ihes la premiei'e place ; ce sont essentiellement des divinites amies et 
protectrices, A cote de ces dieux vient se ranger le groupe des Yei, di- 
vinity masculines et feminines, attachees plus specialement a certaines 
localites et organisees en une sorte de famille : ce sont des genies pro- 
tecteurs des hommes. Haslseyalli, le dieu oraculaire et revelateur, 
Hastsihogan, le dieu de la maison, Hastsezini, le dieu du feu, Hastsioltoi, 
la deesse de lacbasse appartiennent a cette classe de divinites et il semble 
qu’il existe dechacunde cesetresdivinsplusieursexemplaires distfncts. 
Ganaskidi, le dieu des moissons, et Tonenlti, sorte de divinite de la 
pluie, des r6coltes et de la fertility sont associes» aux Yei dans les le- 
gendes. 

En conflit avec ces dieux se trouvent les Anaye, grants ennemis des 
hommes, dont les plus terribles ont ete detruits par Naymezgani et 
son frere aux temps heroiques et les inauvais esprits [Tsindi] qui res- 
semblent de trte pres nos demons. Tieholtsodi, le montre qui habite 
au fond des eaux etqui etait autrefois Tun des plus redoutables parmi les 
dieux qui faisaient la guerre a I’humanite, vit maintenant avec elle sur 
un pied de paix : il a la forme d’une loutre et des comes de bison. — 
Les Navahos ressentent pour les cadavres un violent effroi ; ils les con- 
-siderent comme habites par un demon, maison ne trouve paschez eux de 
cube des morts regulierement constitue. La zoolatrie tient dans tous les 
rites une place assez importante, mais le eulle des animaux ne revet pas 
la forme totdmique. 

Des genies particuliers sont attaches aux diverses monlagnes et sur- 
tout aux sept montagnes sacrees,aux rochers et aux canons ; ils sont tous 
I’objet d’un cube et jouent un role dans les raythes etiologiques, qui 
rendent compte de la configuration du pays et de ses particularity 
geologiques. Les divinites, amies des hommes, regoivent seules un culte 
regulier. Les mauvais esprits ne sont invoques que paries sorcieres dont 
la divinite principale A'itsau A^atan, demeure sous la terre dans I’un 
des raondes inferieurs. 

Les rite-! ressemblent d’assez pres dans leur ensemble a ceux qui sont 
en usage chez les Indiens Pueblos (Moquis et Zunis). Ils sont celebres 
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pour oLtenir la {juerison des malades, la fertility de la terre, le succes a 
la guerre, et dans les diverses circonstances importantes de la vie in- 
dividuelle et sociale. II y a un grand nombre de rites distincfs et I’ac- 
complissemefit de chacun d’eux est confie a un pretre special, qui est le 
pretre d’un rite et non pas d’un dieu. Dans loutes les c^rSmonies in- 
terviennent des pratiques de purification et de propitiation, mais la plu- 
part des actes rituels semblent avoir une portee et une signification 
magiques. Les elements integrants qui ne font defaut a aucune de ces 
ceremonies sent les sacrifices, les danses, les prieres, les chants, les 
deguisements et les representations des dieux sur le sol au moyen de 
poudres colorees. Les sacrifices sont des sacrifices non sanglants : ils 
consistent en cigarettes, peintes de couleurs, qui different d’apres le dieu 
auq«el on s’adresse, en petits batons qui doivent Stre rituellement dis- 
poseg en des corbeilles sacrees, en plumes et en verroteries. Le lieu oil 
sont dtjposees les otfrandes et la fapon dont elles sont arrangees ont une 
capitale importance. 

M. Washington Matthews a donn6 la 16gende d’origine de la tribu, 
d’apres la version qui lui a fournie par un vieux pretre, Hatali-Nez ; 
deux autres versions, qui proviennent Tune d’un prStre d’un autre rile, 
I’autre d’un jeune orfevre, et qui conliennent des variantes importantes 
sont partiellement reproduites dans les notes. 

Cette legende se divise en quatre parties distinctes dont seule la 
premiere (p. 65-76) a re^u des contours navahos un titre special. G’est 
I’histoire de I’ascension de I’humanite on plutot de la race des Na- 
vahos (ies deux idees ne sont d’ailleurs dans la conscience des con- 
teurs que tres imparfaitement distinctes Tune de I’autre) dans le 
monde qu’elle habile aujourd’hui. Elle a vecu en quatre mondess uper- 
posfe les uns aux autres avant de parvenir sur la terre que cultivent 
maintenant les hommes. II semble que ces ancetres lointains de I’hu- 
manite d’aujourd’hui n’etaient pas en tous points pareils a leurs descen- 
dants : ce n’est qu’au cours des temps qu’ils ont pris figure d’hommes ; 
d’apr^s la description qui nous en est donnte et k moins qu’il ne faille 
voir seulement la des ressouvenirs confus d’une organisation tote- 
mique, ils ressemblaient plutdt a des insectes qu’a des hommes. Ce fu- 
rent leurs querelles et leurs adulteres qui deja au temps oil ils habitaient 
le premier monde mecontent^rent les dieux, qui les contraignirent par 
un deluge a s’enfuir dans le deuxieme monde a travers un trou du ciel. 
Ces dieux sont des dieux theriomorphiques ou naturistes, Tiekolt- 
sodi, dont nous avons dej^i parle, le Heron Bleu, la Grenouille, le Ton- 
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nerre de la Montagne Blanche. Les hommes ne reussis^nt pas mieux a 
vivre honnetement dans le second monde que peuplent des hirondelles a 
demi humaines et ils s’en font chasser comme aussi du troisieme oil vit le 
people des sauterelleL C’est toujours en volant qu’ils s’eleVent ainsi de 
sejour en sejour jusqu’au qualrieme monde, on ils trouvent des hommes, 
qui cultivent la terre, les Kisani (Pueblos) ; c’est alors qu’apparaissent 
les dieux du groupe des Yei, qui creent un premier homme et une pre- 
miere femme avec des epis de Lie jaune et de ble blanc. De leur union 
naquirent des hommes, des femmes et des hermaphrodites; les gens de 
cette race nouvelle epouserent a leur tour les emigrants du monde infe- 
rieur, puis leurs descendants se melerent a ceux des Kisani, mais les 
dieux dans les montagnes leur avaient appris les rites sacres et les se- 
crets de la magie. Les hommes creent alors les differents arts utiles, 
des animaux divers, tels que le coyote et le blaireau, naissent du (jpn- 
tactde la terre et du ciel, mais des divisions se creent entre les femmes 
et leurs maris ; ils vivent separes, toutes les femmes reunies d’un c61e 
d’un fleuve et les hommes de I’autre ; des d6portements des femmes et 
de leurs coupables unions les unes avec les autres naissent les monstres, 
qui plus tard devasteront la terre. La reconciliation cependant s’opere. 
Mais Tieholtsodi entrainedeux jeunes fillessous les eaux au passage du 
fleuve et deux des Yei, Corps bleu et Corps blanc, viennent au secours 
de la tribu et I’aident a reconquerir celles qu’elle a perdues ; malheureuse- 
ment le Coyote a accompagne les sauveteurs dans leur expedition dans 
le domaine du maitre des eaux et il lui enleve deux de ses enfants. De 
la nouveau deluge qui chasse les hommes et les animaux du quatrieme 
monde. Ils atteignent le ciel, emportant avec eux de la terre des sept 
montagnes sacrees, au moyen d’un roseau gigantesque que les dieux ont 
fait croitre surnaturellement, et penetrent dans le cinquieme monde 
par un trou que font le Grand Faucon, leCriquet et le Blaireau. 

La deuxieme partie (p. 76-103) est consacree au recit des evenements 
qui ont marque les premiers temps du sejour des Navahos dans le 
monde ou vivent aujourd’hui les hommes : c’est tout d’abord a une sorte 
de refection du monde sur le plan de leur ancien sejour et en premier 
lieu a la reconstruction des montagnes sacrees, qu’ils peuplent d’etres 
divins, qu’ils se livrent avec la collaboration des dieux, qui les ont accom- 
pagnes dans leur exode. La mort s’introduit parmi les hommes, grace a 
une maladresse ou a une malice du Coyote, qui jette une pierre dans I’eau 
et prononce que si elle s’enfonce les hommes seront soumis a I’empire 
de la mort. 11 justifie sak acte en disant que, si les hommes ne devaient 
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jamais mourir la place manquerait a leurs enfants. II s’en faut de peu 
qu’il ne provoque un deluge encore, parce qu’il a emporte, caches sous 
sa robe, les^etits de Tieholtsodi; il faut conjurier le peril en les lui 
lanpant par le trou encore beant du ciel du quatrieme monde. Les 
dieux, le premier honime et la premiere femme creent alors le soleil, la 
lune (et plus tard les etoiles), et ils chargent deux d’enfre leurs com- 
pagnons de porter a travers les cieux les astres nouveaux ; les inorts doi- 
vent les aller rejoindre. Alors commencent les longues migrations des 
hommes, qui quittent le lieu oil ils out emerge du monde inferieur, 
et au cours de ces migrations naissent les monslres contre lesquels, 
bomrnes et dieux, auront plus tard a latter et qui ne tarderont pas 
d’a^lleurs a exercer dans leurs rangs de terribles ravages. C’est ici que 
vient s’inserer le r&it des longues aventures de iS'ohoilpi, le joueur 
div!n, qui gagne a tons les jeux et apres avoir depouille les hommes (a 
I’exception toutefois des Navahos), de tout ce qu’ils possedent, les fait 
ses esclaves et les oblige a bdtir pour lui la gigantesque forteresse de 
Kyntiel. II mecontente le Soleil en lui refusant le plus precieux des 
tresors qu’il a conquis, un grand coquillage el les dieux suscitenl 
contre lui un autre joueur, qui avec I’aide d’animaux secourables triomphe 
a son tour, et ce joueur-la est un jeune Navaho (c’est-a-dire I’un de 
ceux qui sont venus du premier monde et se sont unis aux descendants 
du premier homme et de la premiere femme, de ces 6tres pareils aux 
dieux qui n’avaient pas les griffes et les ailes des emigrants, chasses 
par la colere des maitres des sejours inferieurs). Nohoilpi vaincu est 
lance au haul du ciel par I’arc puissant de son vainqueur. II est re- 
cueilli par Bekotsidi, dieu de la lune, qui cree pour lui un nouveau 
peuple et de nouvelles especes d’animaux et s’elablit au Mexique comme 
souverain a la fois et comme Dieu. 

Tout le reste de cette seconde partie est rempli du recit des aventures 
du Coijote, des difficultes en lesquelles le jetle son esprit inquiet et tur- 
bulent, de ses luttes avec les geants dont il est vainqueur, grace a sa 
ruse et a sa connaissance des arts magiques ; les personnages qui appa- 
raissent dans cette partie de la legende sont tons des animaux a demi 
humains et les mythes etiologiques, qui ont pour function d’expliquer 
telle ou telle particularite de leur structure ou de leurs mceurs s’y 
unissent aux recits epiques et aux conies satiriques et boutfons. La 
croyance y apparait a la localisation de la vie de chaque etre en une 
partie de son corps ou en quelque objet exterieur a lui : la vie du Coyote 
est dans I’extremite de son museau et le bout de sa queue. Si ces deux 
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parlies de sa personne restent intactes, on pent le redlaire en bouillie, 
il ressuscile toujours. II finit par epouser la scBur de onze freres sur- 
naturels ; ils I’emme^ent a la chasse et son entetement,^sa vanite lui 
font trouver la mort en une lutte avec les loutres, les araignees et les 
hirondelles de falaise. Sa femme se change alors en ourse et le venge 
en tuant la plnpart de ses freres ; niais le plus jeune lui echappe en se 
refugiant sous la terre, et avec I’aide de Niltsi (le vent) et de 1 salyel 
(I’obscurite) il friomphe d’elle a son tour et tue 1 ecureuil en lequel 
residait sa vie. 11 la ressuscile cependant et elle devient 1 ancetre des 
ours. Ses mamelles sont changees en amandes de pin-pignon. Leya- 
neyani rend alors ses freres a la vie et se rend aupres de ses prolec- 
teurs, Pesasike qui a cree les couteuux de pierre et Niyol, le tourbil- 
lon. 

Troisieme parlie (p. 104134). Les Anaye avaient cependant lini*par 
devorer presque tons les hommes. II ne reslait plus que quatre personnes 
vivantes, lorsque quelques-uns des dieux transfarmerent par leur art 
magique une petite image de nacre blanche et une autre de turquoise, 
que Hastseyalti avait fait decouvrir aux survivants de la race humaine, 
en deux femmes divines, Yolkai Esisan el Eslsanatlehi, auxquelles le 
Vent donna la vie. Elies devinrent enceintes, la premiere des oeuvres 
des Eaux et I’autre de celles du Soleil.Elles furent accouchees par Hast- 
seyalti et Tonentli, des deux dieux de la guerre, NayinSzgani et To- 
’ badzistsini. Les deux jeunes gens entament centre les Anaye une 
lutte acharnee, et grace aux plumes de vie que leur a donnees 1 Arai- 
gnee, a leur intelligence, a leur force et a leur courage surnaturels ils 
sortent vainqueurs de cette lutte d’extermination. Ils se sont d’ailleurs 
revetus d’une armure magique qu’ils sent alles chercher dans la mai- 
son du Soleil leur pere et sur laquelle se brisent tous les coups et ils ont 
aux mains des armes enchantees, faites d eclairs, qu ils ont apportees de 
leur voyage au cieL Le Soleil n’a pas voulu les accueillir de suite comme 
ses enfants et les a soumis aux plus redoutables epreuves, mais ils en 
sont sortis vainqueurs, grace a I’assistance que le Vent leur a fournie 
et aux conseils qu’il leur a donnes. Dans ces luttes avec les monstres 
ennemis des hommes, tels que Yeitso, Teelget, les Tsenahale, Isetakot- 
siltali, les Binaye Ahani, Sasnalkahi, Tsenagaki, les deux frferes se 
pretent une mutuelle assistance et Ton voit intervenir I’incident classique 
du Life-Token. Ceux de leurs ennemis qu ils ne detruisent pas, ils les 
reduisent a etre desorraais inoffensifs et les transforment en animaux 
ou en rochers. Mais une heure vient oii ils se sentent decourages par 
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la multitude des ^ombats qu’ils out encore a soutenir, bien qu’ils sachent 
qu’ils triompheront toujours de leurs adversaires. Ils font un second 
voyage a la maison du Soleil, qui leur donne cinq cerceaux magiques 
qu’ils doivenPremettre a leur mere Estsanatlehi. EHle s’en sert pour de- 
chainer d’effroyables tempetes qui detruisent presque tous les Anaye qui 
out echappe aux coups des jeunes dieux. La Vieillesse, le Froid, la Pau- 
vrete et la Faim ont cepeadant survecu a tout reffort des Puissances 
celestes. Les deux freres se rendent auprfo de ces dieux mechants pour 
les tuer, mais ces dieux reussissent a persuader a ces vengeurs des 
faommes qu’il est de I’interet des hommes eux-memes que leurs derniers 
ennemis ne soient point aneantis et ils les epargnent. Le Soleil reprend 
alors les armes qu’il a pretfes a sesfils et Estsanatlehi consent, apres bien 
des -resistances, a le suivre dans la grande maison flottante qu’il construit 
pouit elle dans I’Ouest, toute decoree de gemmes precieuses et remplie 
d’animaux,et oil, chaque soir lumineux, il va la rejoindre entraversant 
tout le ciel. Lorsqu’il fait sombre, il envoie a sa place les serpents de 
I’eclair. 

Dans la quatrieme partie (p. 135-159) sont racontees les migrations 
et le graduel accroissement de la nation des Navahos, a partir du jour 
oil Estsanatlehi s’en est allee vers le Soleil, laissant sur la terre sa sceur 
Yolkai Estsan. C’est un tr^s curieux m41ange de mythes et de recits 
legendaires, oil reapparaissent 9a et la defigur4s a peine des ressou- 
venirs d’4venements historiques de date relativement recente. Il y a 
comme une nouvelle creation d’4lres huinains, ou se repete la scene de 
la creation du Premier Homme et de la Premiere Femme. Puis la marche 
commence de cette nouvelle humanite a travers le pays des Navahos et 
la tribu s’augmente depetites bandes, debris sans doute des tribus d’au- 
trefois, et qui s’agregent a elle. Yolkai Estsan quitte alors les Navahos, 
elle va vivre dans la montagne et ne revient plus visiter les hommes 
que sous forme de pluie fecondante. Nous assistons a la formation suc- 
cessive des diverses gentes et a I’institution des divers usages. 

Dans son solitaire domaine d’Occident Estsanatlehi n’a pas tarde a 
son tour a s’ennuyer; elle a cree pour se faire une compagnie, des 
hommes et des femmes qu’elle a tires de son propre corps par d’ener- 
giques frictions de son epiderme. Sur les conseils des Douze freres, les 
ennemis du Coyote, elle envoie les descendants de ces hommes surna- 
turels rejoindre les Navahos de I’Est, et elle les confie a la protection 
d’lHi ours, d’un grand serpent, d’un daim, d’un porc-epic et d’un puma 
qu’elle leur confie. (Il y a la une sorte de presomption d’organisation tote- 
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mique.) La fusion se fait entre les deux fractions de la race. Cette qua- 

r 

trieme parlie de la legende d’origine, de beaucoup la plus confuse et 
peut-elre au point de vue mythique la moins interessante, est cependant 
de la plus haute valeur en raison des donnees qu’elles fcurnit sur la 
structure de la sociele navaho et des indications, malaisees bien souvent, 
il est vrai, a interpreter qu’on y peut trouver sur le passe historique de 
la race, sur ses affinites avec les Apaches, les Zunis, etc. 

L'histoire de Nalineslhani (p. 160494) n’a pas, tant s’en faut, I’am- 
pleur de cette legende d’origine ; c’est l’histoire d'un pauvre homme qui 
ayant perdu au jeu tout ce qu’il possedait, honni de .sa famille, las de ne 
vivre que des rats de forets et des lapins qu'il aitrape au piege, se de- 
cide a se cacher a I’interieur d’un tronc d'arbre creuse et a se laisser de- 
river au fil des eaux du fleuve, dont il habite la rive, pour aller chereher 
fortune ailleurs. Les dieux lui apparaissent pour le detourner de,,son 
projet. Mais il les supplie si bien qu’ils finissent par lui promettre de 
I’aider dans son entreprise, s’il peut leur faire certaines offrandes. Il 
vole aux siens les objets que reclament les dieux, les accueille en sa 
maison, oil avec I’aide de sa nitee, il leur fait belle reception et celebre 
en leur honneur les rites qu’ils prescrivent. Ils I’emmenent alors en leur 
demeure, contruisent une sorte de canot magique oii ils I’enferment et 
lui font descendre au milieu de mille perils le cours du fleuve. Tiehol- 
tsodi, les Poissons, les Castors, les Grenouilles et les Loutres s’offensent 
de I’intrusion de cet etranger dans leur domaine et I’enlrainent au fond 
des eaux. Tonenlli essaye, mais en vain, de le delivrer el il ne reussit a 
arracher le pauvre Navaho de la captivile ou il languit qu’en appelant a 
son aide flastsezini, le dieu noir, le dieu du feu, qui porte toujours a 
la ceinture le foret sacre et menace d’incendier la demeure de Tiehol- 
tsodi. Cependant remonleenson tronc d’arbre, dument obture de toutes 
parts avec des nuages, Natinesthmi arrive a la destination qu’il s’etait 
fixee. Un dindon apprivoise le rejoint, charge des graines que les dieux 
lui ont confiees, et il peut, grace a I’assistance qu’il lui donne ense- 
mencer des champs*. Il vit heureux, mais une nuit il voit briller une 
lumiere qui I’intrigue ; il finit par decouvrir que c’est la lueur du feu de 
deux buttes baties a I’interieur d’un rocher. Il reussit a penetrer dans 
ce monde souterrain, il y trouve un couple de vieilles gens et leur fille. 
Le vieillard, qui est sorcier et cannibale, I’accepte pour gendre, mais 

t) Les mouvements qu'il fait alors, I’ordre dans lequel il depose les grains sur 
le sol, etc., sont encore reprodmls dans certains rites. 
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cherche a le faiije perir en lui tendant diverses embuches. Le Vent lui 
revele les pifeges oil on veut le faire tomber et lui indique les moyens d’y 
echapper. Grace a ses conseils, il sort victorieux ^e toutes les epreuves 

O 

et emmene sa femme a sa ferme ou il lui enseigne I’agriculture, I’usage 
du ble et des Idgumes. Son beau-p6re est si cbarme des aliments que sa 
fille lui rappoi’te qu’il renonce presque a le faire perir et lui ouvre sa 
« ferme » a lui, toute remplie de troupeaux de daims, qui se laissent 
prendre sans resistance. Il lui enseigne les rites qui doivent etre cele- 
bres pour que le gibier soit abundant et se laisse aisement capturer. Ce- 
pendant Piniltani se laisse aller une fois de plus au desir de faire mourir 
celui dont il convoite la chair, et qu’il bait, parce qu’il est le mari de sa 
fille a laquelle I’unit lui-meme un amour incestueux, mais Natinesthani 
tue les ours qui devaient le devorer. Malgre la defense du vieux canni- 
balej'il fait des reconnaissances a Test, au sud, a I’ouest et au nord de 
sa maison. Il decouvre des tribus qui, toutes avaient vu leurs jeunes 
hommes tomber victimes des sortileges et de la cruautd de Piniltani; 
les anciens et les chefs le munissent de puissantes medecines, dont I’une 
est formee par les matieres vomies par cinq animaux totems, le lynx, 
le puma, le renard bleu, le renard jaune et le loup, et une autre par le 
fiel m4le de tous les oiseaux de proie, puis ils lui enseignent la forme et 
la couleur des cigarettes qui doivent leur 6tre offertes et la fapon dont il 
les faut disposer'. Natinesthani est des tors si puissant que son beau-pere 
n’ose plus rien entreprendre contre lui etse convertitaunemeilleure vie. 
Pour lui, il revient sur la terre et institue parmi les Navahos les rites du 
atsosi hatal. C’est une ceremonie qui se celebre encore actuellement et 
dont les vertus sont multiples ; sa verlu essentielle cependant est de pre- 
server les hommes de certaines maladies que leur donne le contact des 
daims. 

L’histoire du grand coquillage de KintyM (p. 195-208) est, elle aussi, 
I’histoire de la fondation d’un rite. Un malheureux Navaho reduit a la 
famine et seduit par la promesse d’avoir a manger copieusement tous les 
jours consent a aller voter les plumes des jeunes aiglons dans leur aire 
situe au flanc d’un rocher. Le Vent I’avertit que les promesses ne seront 
pas tenues et que les Indiens Pueblos de Kintyel et de Kindotliz, qui I’ont 
incite a cette aventure I’abandonneront dans la crevasse ou ils le des- 
cendent avec des cordes. Le Navaho se laisse convaincre, il epargne les 

1) II semble que les dieux qui font accueil a Natinesthani participent de la 
nature du daim ou de I’antilope et de celle de Tbomme. 


20 



304 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIAXS 


aiglons et par reconnaissance les aigles, avec J’assistance deux serpents- 
fleches, I’emportent au ciel pour le soustraire a la colere des Indiens 
qu’il a defus. Dans le ciel, qui est habile par les aigles, il trouve 

c 

quatre villages, colores chacun d’une des couleurs symboliqiies des points 
cardinaux, celui de I’Est est blanc, celui du Sud bleu, celui de I’Ouest 
jaune et celui du Nord noir; ils ont pour chefs I’un un Loup, I’autre 
un Puma, le troisieme un Lynx et le dernier un grand Serpent^. On 
leur fait grand accueil et grace aux conseils et a I’assistance magique de 
la Femme Araignee il delivre les aigles de leurs ennemis, les bourdons 
et les herbes tremblantes {amaranlus albus). Il lance quelques-uns de 
ces insectes et des graines de ces plantes par le trou du ciel sur la terre 
et abeilles et herbes ont leur place dans les rites du yoi hatal, que lui en- 
seignent ses botes. Il revient alors parmiles hommes, et francbit I’espace 
qui le separe de la terre, revMu du plumage d’un aigle (ce plumagjv les 
aigles ne le portent pas au ciel oil ils ont forme humaine). Il trouve les 
Pueblos atteints d’une maladie que leur ont causee les plumes qu’ont 
jetees sur eux les aiglons indignes de leur cruaute; il leur apparait, 
resplendissant de beautd, transforme par un sejour au ciel et assume la 
{uche de les guerir. Il exige pour cela le grand coquillage de Kintyel et 
celui de Kindotliz et les emporte au ciel avec toutes les pierres pre- 
cieuses des Indiens ; mais avant de parlir il avait enseigne a son frfere 
cequc lui avaient appris les aigles. Nous avons resume, en leurs traits 
essentiels, ces trois legendes, parce que leur etude minutieuse jette une 
precieuse lumiere sur les relations reciproques des mythes et des rites. 

IL Les Indiens dont M. Teit a recueilli les traditions appartiennent 
au groupe Salish, qui occupe une vaste partie du territoire de la Colom- 
bie Eritannique et des regions avoisinantes de I’Idaho, du Montana et 
de I’Etat de Washington. Ils habitent sur la Thompson river et le Fra- 
ser, un peu au dessus et au dessous de leur confluent; ils sont limi- 
trophes des Salish de la cote a I’ouest, des Sbuswap a Test et se divisent 
en deux tribus ; au nord les Lillooet, au .sud les Nlakapamux, qui sont 
partages en cinq groupes locaux plus petits. La plupart des legendes 
contenues dans ce volume ont ete recueillies chez les Nkamtcinemux et 
les Cawaxainux ; les premiers sont les voisins des Sbuswap, les seconds 
sont en contact immediat avec les Okanagon. Les contes ont ete re- 
cueillis, traduits et annotes parM. Teit; M. Fr. Boas, le meilleur ethno- 
graphe peut-etre dont puisse s’enorgueillir TAmeri cie, qui est fertile 
en ce doinaine en hommes de haute valeur, a mis en ^ete du livre une 

1) Il y a encore la le ressouvenir d’une organisation totemique. 
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suJjstanlielle et suggestive introdiiption *, a ajoute aux notes de muJ- 
tiples et precieuges references bibliographiques et a insere a la fin 
de I’ouvrage de courts resumes des legendes qui y sent contenues. Ces 
resumes facilitent singulierement la tache de ceux que leurs etudes de 
mythologie ou d’histoire religieuse comparees obligent a lire de nom- 
breux recueils de contes. II serait fort a soubaiter que I’exemple donne 
par M. Boas fut suivi par tous les ethnographes et les folk-loristes, mais 
c’est un soubait que nous formons sans trop compter qu’il soit jamais 
pleinement exauce. 

Les Nlakapamux sont essentiellement des pecheurs et des chasseurs; 
les racines et les bales tiennent cependant une place assez importante 
dans leur alimentation. Au contact des blancs, ils ont appris a cultiver 
le sol, mais ils commencent a peine a s’adonner aux travaux des champs ; 
ils ont appris aussi a se batir des maisons de bois et ont contracts des 
hablfudes relativement sedentaires, mais jusqu’a une epoque recente, 
ils ont mene une vie errante. L’hiver ils habitaient dans des loges creu- 
sees en terre et recouyertes de solives, de nattes et de boue, I’ete dans 
des tentes faites d’ecorce ou de nattes de roseaux. Ils etaient v6tus de 
T^tements de peaux de daim. Leur organisation sociale est tres peu 
compliquee ; il n’existe pas de communautes de village definies, les 
families se groupent en un camp et d’une manifere temporaire; il n’y 
a pas de chef dont I’autorite soit recounue d’une fajon permanente et I’au- 
torite qu’il possede ne depend que de sa ricbesse. La division en clans to- 
temiques est inconnue ; le mariage n’est interdit qu’entre proches parents. 
Le systeme de mariage en usage est celui du mariage par achat. Le 
rituel est tres peu developpe et tres peu complique, contrairement a ce 
que Ton constate chez les tribus de la cote. 11 n’existe ni societes secretes, 
ni mysteres ou des niythes soient dramaliquement representes.il y a seu- 
lement a intervalles reguliers des danses qui sont executees, semble-t- 
il, en I’honneur du Soleil et qu’accompagnent des sacrifices. 

Une bonne moitie des legendes contenues en ce volume se rap- 
portent aux exploits de ces demiurges ou heros civilisateurs qui 
tiennent une place extremement importante dans la mythologie de tous 
les Indiens de I’Amerique du Nord. C’est a Taction de ces personnages 
qu’est due la forme qu’a revetue le monde oil nous vivons ; ils ne Tout 
pas cree, mais ils Tout transforme. Dans les traditions oil ils ligurenl, 
ces heros divins nous sont representes siraultanement sous des aspects 

1) Nous lui ferons de nombreux emprunts au cours de cetle breve etude. 
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qui apparaissent contradictoires a n«s esprits de civilises. Tout d’abord, 
ce sont des bienfaiteurs de Phumanite ; ils out tue lestoionstres qui ra- 
vageaient la terre, out fait de certains de ces etres de nature a demi- 
animale, a demi-humaine qui la peuplaient, des homn^s veritables^ 
tandis qu’ils transformaient les autres en animaux qu’ils enseignaient 
aux hommes a chasser et a tuer; ils ont appris a I’hoinme a se vetir, a 
faire du feu, ils ont ete ses maitres dans tons les arts utiles. Parfois 
meme ils sont alles chercher la terre au fond des eaux ou ont apporte 
aux hommes les eaux douces ou la luraiere du soleil. Mais en meme 
temps, ils n’est pas de tour vil, bas ou cruel dont ils ne se rendent cou- 
pables, pas de moyen devant lequel ils reculent pour atteindre a leur 
fin et tres souvent cette fin meme ne semble point digne qu’un etre 
divin fasse tant d’ efforts pour y parvenir : c’est d’ordinaire la conq^ete 
d’abondanles richesses ou de belles femmes. Certains mytholo^es, 
comme D. G. Brinton et Walter Hoffmann [XIV Ih Ann. Rep. of the Bu- 
reau of Ethnology, 1896) ont tente d’expliquer cette apparente contra- 
diction par une sorte de degenerescence graduelle des mythes de cette 
classe qui etaient, d’apres eux, sous leur forme primitive plus purs et 
d’inspiration plus elevee et se sont meles ult6rieurement a des contes 
d’allure grossiere et qui etaient originairement tout a fait etrangers au 
cycle mythique oil figurent les heros civilisateurs et les demiurges. 
Mais de cette purete, de cette « moralite » originelles des mythes, nous 
n'avons ni preuve, ni commencement depreuve et d’autre part, comme 
le fait tres justeraent remarquerM. Boas, il est impossible de com- 
prendre pourquoi ce serait precisement a la legende des bienfaiteurs de 
riiumanite que seraient venus s’agreger, avec la regularity d’une loi, ces 
contes brutaux el sensuels. L’hypothese que propose pour son compte 
M. Boas, a au contraire tout le merite de la vraisemblance, et nous semble 
fournir une tres satisfaisante solution de la difficulty, a notre sens d’ail- 
leurs plus apparente que reelle (ce qui nous choque ne cheque pas ITn- 
dien dont I'esprit a engendreces mythes et ces legendes) que souleve le 
melange des elements de nature si diverse et presque si opposee qui 
voisinent dans ces recits merveilleux. D’apres lui, a I’origine le heros 
civilisateur, corbeau, chien ou coyote, ne poursuit que des fins ygoistes 
et ne travaille que dans son propre interet. Si I’humanite retire profit 
de ses travaux et de ses victoires, ce n’est que par ricochet et comme 
fortuitement. 11 n’a pas en vue le bien qu’il peut faire aux hommes, les 
motifs altruistes n’ont pas de place en sa conscience, c’est a lui seul qu’il 
songe et s il arrive qu il ait transforme le monde pour le plus grand 
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avantage de ceux ^ui I’habitent, c’est que leurs besoins et leurs interets 
se sent trouves d’accord avec les siens. Aussi ne faut-il pas s’etonner de 
renconfrer dajjs sa legende,a c6te de ses bienfaisants exploits des actes 
de mecbancete pure, des tromperies et de voir son ingeniosite et sa per- 
severance s’allier a la plus grossiere sensual ite : ce serait la pire des 
erreurs que de regarder Yebl ou Kunyan a travers le Prometbee d’Escbyle. 
On comprend aisement, si I’on se place i ce point de vue, que les ecbecs 
et les deceptions se melent aux succes dans les aventures de ces de- 
miurges ; ce sent des etres intelligents, adroits et forts, investis de dons 
magiques eminents, mais auxquels n’appartient pas cette souverainete 
sereine que nous attribuons aux dieux ; perpetuellement en lutte, ils sont 
vaincus ou ils triompbent, suivant qu’ils se beurtent a de plus puissants 
qu’eux-memes ou a de plus faibles, et il arrive qu'un bomme en sacbe 
plus "f^n'g qu’ils ne savent et ait le dessus dans ces combats de ruse, de 
subtile vigueur et de magiques prestiges ou ils sont passes mattres. Peu 
a peu, a mesure que se»fait I’education de la moralitede ceux qui content 
ces l^gendes, ils en arrivent a attribuer aux actes bienfaisants du dieu 
des motifs d6sinteress6s ; la reconnaissance que Ton eprouve pour ses 
services illumine son caract^re d’une gloire imm^ritee ; on le juge bon 
parce qu’il fait du bien. Mais a cote des traits de generosite qui mar- 
quent les principaux Episodes de sa legende, de la pitie active que 
manifesto sa conduite envers les hommes, bien des incidents subsistent 
ou se montre a decouvert la grossierete de ses appelits. De generation 
en generation, la erudite de son egoisme devient moins flagrante ; il 
n’agit pas encore en vue du bonbeur des hommes ou mSme de la 
prosperite de la tribu a laquelle il a accorde sa protection speciale, 
mais les travaux auxquels il se livre, les luttes qu’il soutient, il y 
est determine par la pensee d’un ami personnel qu’il desire obliger 
ou dont il veut reconnaitre les services. Lorsque la notion que Ton 
se formait de ces demiurges s’est encore epuree et qu’ils ont com- 
mence a apparaitre a la conscience indienne comme les instruments 
de Injustice dansle monde, comme des redresseurs de torts, les fourbe- 
ries et les brutalites, dont la tradition les faisait les auteurs, a constitue 
dfes lors avec le caractere meme qui devenait le leur un contraste si cho- 
quant, qu’un dedoublement s’est produit de leur personnage en deux 
etres distincts dontl’un est demeure le chercheur d’a ventures, sans scru- 
pule ni pitie, ruse et intrepide, et malgre cela souventberne ou vaincu, 
tandis que I’autre se manifestait dans toute sa gloire de heros civilisa- 
teur. Il est bon d’ajouter que bien souvent les missionnaires ont infere 
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des actes de ces divinites indiennes a leurs mobiles ^t, influences in- 
consciemment par leur conceptions chretiennes, leur ont prSte des sen- 
timents que ne songeaient pas a ieur attribuer ceux qui tfontaient leur 
legende. 

Dans la region etudiee par M. Teit, il n’y a pas moins de quatre person- 
nages ou groupes de personnages distincts, auxquels est devolu ce role 
de demiurge, d’inventeur des arts et de createur des coulumes ; ce sont 
le Coyote, les trois freres Qoaqlqal, Kokwela et le Vieil Homme ; il faut 
noter ici que c’est beaucoup plutot aux transformations du monde phy- 
sique qu’ils donnent leur effort qu’a la creation des institutions sociales. 
De ces demiurges le plus important, et de beaucoup, c’est le Coyote; 
aulour de lui se sont cristallises bon nombre de mythes etiologiqiips et 
il joue dans I’histoire legendaire des premiers ages de I’humyyte le 
role essentiel. On ne saurait attribuer la presence a ses c6les des autres 
heros civilisateurs a un d^doublement de son personnage, pareil acelui 
dont nous avons essaye d’indiquer le mecanismi psycbologique ; ils ont 
en efiet une physionomie morale toute pareille a la sienne et les motifs 
altruistes semblent aussi mal representes chez les uns et les autres. Il 
semble qu’on expliquerait plus aisement cette multiplicity de person- 
nages pour une myme fonclion par des emprunts aux traditions des tri- 
bus voisines. D’apres M. Boas, les legendes relatives aux Trois Fr6res 
auraient ete empruntees aux populations qui habitent sur le cours infe- 
rieur du Fraser et celles qui se rapportent au Vieil Homme, aux Pieds- 
Noirs et aux Cootenays. Bien que le Kowkela [Peucedanum] joue un r61e 
important dans les ceremonies rituelles des tribus qui vivent dans la 
basse vallee du Fraser, on ne peut dire que c’est de cette region que pro- 
viennent les traditions ou figure cet elrange personnage a forme hu- 
maine et qui a une racine pour pere, puisque c’est seulement chez les 
Indiens de la Thompson River que Taneth fetide est ainsi personnifiy. 
Le fait que les divers heros civilisateurs ne sont pas de mSme ori- 
gine, rend aisement compte des conflits qui s’elevent entre eux et qui 
fournissent a ces contes une abondante matiere. Ces constants em- 
prunts, qu’une analyse detaillee du cycle du Coyote met en lumiere, ont 
introduit dans le legendaire de toutes les tribus indiennes de cette ry* 
gion bon nombre de recits merveilleux qui n’ont pour ceux qui les re- 
disent aucune valeursymboliqueetmythique, mais qui sont simplement 
des contes ; on n y peut saisir la pensee du conteur que dans les transfor- 
mations qu a du subir le recit pour s’adapter a des conditions sociales 
diflerentes de cellos oii vit la population dont les croyances ont trouve 
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dans ce mythe une forme concrete et arretee. C’est ainsi que la rivalite 
entre les clans tient dans les legendes des tribus de la cote une place 
qu’elle ne saurait tenir chez les Nlakapamux, mais il se fait une alteration 
aussi legere*que possible de la tradition et chez ks Indiens du Delta du 
Fraser, detres prfes apparentes aux Indiens de la Thompson River, I’an- 
cetre mythique d’un village, ancetre souvent theriomorphique, joue le rdle 
qu’ailleurs occupe Tanimal totem. Et celte notion de I’ancetre commun 
donne plus de cohesion k la communauk et lui permet une resistance 
plus efficace des societ^s plus avancees en organisation, elle reagit sur 
la structure sociale et les coutumes qu’elle engendre la renforcent a son 
tour. 

La plupart de ces mythes se rapportent a une periode ou le monde 
etait peuple par des Stres 4 forme humaine, mais tres semblables aux 
arjsaaux et que les Indiens appellent spetakl. II n’y avait pas alors 
d’arbres ; les poissons n’existaient point encore ni la plupart des plantes. 
Les spetakl 6taient experts en I’art de la magie et bon nombre d’entre 
eux s’adonnaient au cannibal isme ; leurs enfants atteignaient en quelques 
mois rSge adulte. C’est dans leur lutte avec les culture-heroes que 
bon nombre de ces spetakl se sont vu d6pouiller en partie de leurs pou- 
voirs surnaturels, et reduits k la condition de simples animaux. Les 
meilleurs d’entre sont au contraire devenus des hommes. Ce triage a ete 
I’oeuvre du vieux Coyote d’abord et des trois frferes Qoaqlqal, puis du 
Vieil Homme. Voici tres rapidement 6numeres quelques-uns des prin- 
cipaux Episodes de ce cycle kgendaire. 

P. 20. Une version du Deluge. Le Coyote s’en echappe seul et devient 
le pere d’une humanite nouvelle; il prend des arbres pour epouses. G’est 
au Deluge qu’est due I’existence des lacs et des rivieres des montagnes. 

P. 21. Nliksentem. C’est I’histoire d’un voyage au ciel d’un fils du 
Coyote, que son pere a fait grimper a un arbre surnaturel pour se de- 
barrasser de lui et s’emparer pendant ce temps de sa femme. Il peut 
regagner la terre, grace a I’assistance que lui prete I’Araignee, apres 
avoir ete battu par des paniers sur lesquels il a prononce une maledic- 
tion, qui les condamne a devenir les serviteurs de fhomme, et s’^tre 
pris de querelle avec de vieil les femmes aveugles qu’il a transformees 
en perdrix.. . Le Coyote, qui entraine au loin par les eaux du fleuve, ou 
I’a fait tomber la vengence de son fils, se transforme en poisson, puis 
en enfant; c’est grace a lui, qui a rompu une digue, que les saumons 
peuvent maintenant remonter dans les rivieres. 

P, 30. Aventures du Coyote avec un cannibale. Il transforme ses ex* 
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crements en un chien couvert de poiates de fleches qui devore le ehien 
du cannibale, auquel il a du reste persuade qu’il est lui-lmeme mangeur 
d’hommes en echangeant adroitement les plats ou chacun d’eux a vomi. 
II obtient de Cukatarifi en echange de son chien une bagu^te magique 
qui fait sortir du sol, des qu’on Ten frappe, un daim fraichement tue. 
Mais il frappe trop de coups de suite, et est presque ecrase sous la mul- 
titude des daims qui reviennent a la vie et lui enlevent sa baguette. 

P. 31. Enlevement de concert avec I’Antilope d’une balle 6tincelante 
auxgens de Lkamtcin. Ses fils perissent dans I’entreprise. Il venge leur 
mort en construisant avec les fragments de la balle et des excrements un 
elan magique qui les massacre en grand nombre. 

P. 34. Les filles du Coyote, mariees a des chasseurs, s’egarent en al- 
lant voir leur pere et arrivent au pays des morts ou elles tombent entre 
les mains d’un cannibale qui les met a la marmite. Elles reussisse^t a 
sortir du pot et sont sauvees par leurs chiens, Tours grizzly et le cro- 
tale, qui viennent les chercher jusque dans THades. Au cours de la 
poursuite, elles se refugient sur des arbres qu’eHes* ont fait pousser en 
jetant sur le sol des polls arraches a leur pubis. Ce trait se retrouve 
dans plusieurs autres contes. 

P. 36. Bistoire des swurs gut epouserent le Coyote et le Lynx. — 
C’est un conte merveilleux, ou s’inserent des mythes etiologiques (expli- 
cation de la forme actuelle du Lynx, de celle du nez du lievre, etc.). 
L’eplsode s’y retrouve de la conception surnaturelle (par la salive). Il 
se m^Ie aussi a cette bistoire un raythe sur Torigine du feu. Le fils 
cadet du Coyote engage une lutte centre un cannibale ; il triomphe de lui 
en une serie d’epreuves et evite ses pieges grace aux avis de la Souris 
a courte queue ; il finit avec Taide de son pere par le transformer en 
un bloc de glace ainsi que tous les siens. 

P. 42. Recit des peregrinations a travers le monde des trois freres 
Qoaqlqal qui changent en pierre presque tous leurs adversaires. 

P. 45. Histoire de Kokwela, le fils de la racine et de ses rivalites 
avec Qoaqlqal. 

P. 48. Recit de la rivalite du Vieil Homme avec le Coyote. Ils revien- 
dront tous deux de leurs lointaines demeures, ramenant avec eux les 
Indiens morts. 

P. 49. L Ascension au ciel du Vieil Homme. Il en reviendra sur des 
nuages de fumee de tabac. 

P. 50 et 51. Mythes etiologiques relatifs a Torigine des cygnes et 
des daims. 
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P. 53. Le Soleil etait autrefois tout proche de la terre et massacrait 
les hommes. Un jiueur, qui avait tout perdu, se rend aupres de lui en 
traversant un lac sur un nuage. Le fils du Soleil le cache et I’empeche 
d’etre devore jjRr son pere. II lui fait de superbes presents. Le Plongeon 
et rOie donnent au joueur leurs filles en mariage. II les amene au Soleil 
qui promet en retour de s’eloigner de la terre et de ne plus tuer les 
hommes. 

P. 54. Le Soleil actuel est la fille d’un chef qui vivait a Lkamtcin et 
qu’il a ainsi transformee pour la punir de I’avoir neglige apres son ma- 
riage. Le vieux chef etait deja sans doute un porteur de lumiere, puisque 
le mari de la jeune femme I’avait abandonnee, parce que son contact etait 
trop brulant. 

P. 65. La querelle des vents. Comment elle s’est apaisee par un ma- 
riage.,^the relatif a I’origine des glaces flottantes. 

P. 56. Le Tonnerre frappe le sommet des arbres, parce que le Mous- 
tique lui a persuadue que c’est la que Ton trouve du sang. 

P, 56. Mythes relatifs* a I’origine du feu. II a et6 derobe par le Castor 
et I’Aigle aux gens de Lkamtcin. 

P. 57. L’eau et le feu 6taient enfermes dans des boites en la maison 
d’un meurtre, L’tlan a ouvert les boites, et c’est ainsi que les hommes 
sent en possession aujourd'hui du feu et de I’eau. 

P. 61. Mythes relatifs a I’alternance du jour etde la nuit. Elleresulte 
de la lutte de I’Ours et de I’ficureuil raye {chipmunk) dont I’un voulait 
eteindre un feu et I’autre le fairo briller d’un vif eclat. 

P. 62. Histoire du mariage dune fille et d’un chien. Leurs enfants 
sont des hommes, mais revetus de peaux de chien qu’ils depouillent a 
certaines heures, 

P. 74 et 75. Histoire de I’enfant Loup et de sa grand’mere et Histoire 
de Stetso. Le personnage y apparatt de I’enfant loup, que la vieille 
femme instruit dans I’art magique, qui fabrique des armes merveilleuses, 
apprend a se transformer en animal, et devient le heros vainqueur, 
apres les epreuves cruelles et la misere des premieres annfes ou on 
essaye de le faire perir dans un incendie. 

P. 77. Origine du pluvier dore. 

P. 78. Histoire du^frere qui va dMivrer son frere qu’ont enleve les 
hommes qui habitent le monde souterrain. II reussit dans son entre- 
prise grace a I’aide de I’Araignee et de la Corneille. 

P. 79, Histoire A’Aq ; c’est un geant cannibale que les hommes, dont 
il a tue les femmes, reussissent a egorger en se cachant sous des vete- 
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ments feminins. Ils trouvent dans son estomac les cceurs de leurs epouses 
et les ressuscitent en les replafant dans leur poitrine. 

P. 80. Autre histoire de cannibales, de sorcier et d’enfant surnaturel, 
oil se mele un mytKe relalif a I’origine des piquants du ^orc epic. 

P. 83. Histoire des amours d’une femme avec un gdnie des eaux 
[Haxaatko). 

P. 84. Voyage de deux jeunes gens au pays des ames pour retrouver 
leur mere. On ne peut entrer dans I’Hades qu’en se depouillant de son 
corps mortel. 

P. 85. Dans le conte du Blaireau et du Putois se retrouve la concep- 
tion de I’identite de Tame et du souffle. 

P. 87. Histoire du jeune garcon qui a pris le Vent au piege et lui a 
fait promettre de ne plus faire de mal aux Indiens. » 

P. 91. Mythes relatifs a la lune. Si elle n’est pas plus brilla?^ c’est 
que sa jeune soeur est assise sur son visage. Elle se batit une maison en 
temps de neige ou de pluie (halos). Les nuages sont lafumee desa pipe. 

P. 93. Les Fr^res. — Tres curieux example de contes rdcents oCi se 
melent des ressouvenirs mylhiques a des Episodes de la vie contempo- 
raine americaine. Les jeunes gens qui luttent centre le Cannibale sont 
garfons de cafe. Ils le grisent avec du whiskey. 

L’ouvrage se termine par deux contes lillooets dont Fun est une ver- 
sion difterente de I’histoire de Kokwela et le second une tradition rela- 
tive a une tribu qui descendait de sa mere et vivait au fond d’un lac oti 
elle se nourrissait de grenouilles. Un jeune homme, grace a ses pouvoirs 
magiques, obtenus par le jeune, penetre dans leur humide royaume, 
epouse deux des filles de la tribu et transforme ses membres en etres 
humains en leur faisant manger de la chair de daim. 

Un index tres complet facilite les recherches dans ce beau livre, qui 
cree a V American Folk-lore SocieUj, un titre de plus a la reconnais- 
sance des historiens de la religion. 


L. Marillier. 



NOTICES BIBLIOGRAPHKIUES 


Claudius Savoye, inslituteur a, Odenas (Rh6ne). — Le Beaujolais prehisto- 

Tiqne (Bulletin clela Sodile d' anthropologic de Lyon, tome XVIII, II, 1898). 

Lyon, H. Georg; Paris, Masson et G'", 1899. 1 vol. in-8 de 213 pages. 

Le Beaujolais etait jusqu'a ces dernieres annees, presqiie une terre vierge en 
ce ^rconcerne I’archeologie prehistorique. On ne I’avait guere explore et Ton 
avail la conviction bien enracinee que les explorations aiixquelles on se livrerait 
donneraient des resultatsqui paieraient bien mal les chercheurs deleurs peines. 
On s’etait trompe, et le livre que vienl de publier, sous les auspices de la So- 
ciet§ d’anthropologie de Lyon et de I’Association frangaise pour I’avancement 
des sciences, M. Claudius Savoye en fournit la preuve demonstrative. On de- 
meure saisi d’etonnement devant I’etendue de I’oeuvre que peut faire un homme 
intelligent et laborieux, quelle que soil la mSdiocrite des ressources dont il dis- 
pose, et c'est un devoir pour tout homme de science d’exprimer a ce modeste 
inslituteur de village son admiration pour son aclivite et son energie au travail 
et sa gratitude pour Futile contribution qa’apportent ses reoherches a notre 
connaissance de la Gaule prehistorique. Certes, en plus d’une page apparaissent 
des affirmations qui denotent une insuffisante pratique des methodes de Fera- 
dition et une certain e inexperience de la critique, mais il ne sierait point ici de 
se montrer severe et il y aurait je ne sais quelle desobligeante pedanterie a 
relever les erreurs ofi une philologie un peu avenlureuse conduit parfois M. S. 
ou a noter la trop grande confiance avec laquelle il lui arrive d’accepter les 
interpretations d’ecrivains d’autorite douleuseet le Iraversouil tombe plus sou- 
vent qu’il ne faudrait de citer comme un document authentique une page d’un 
manuel de seconde ou de troisieme main. Ce ne sont pas des dissertations 
historiques, mais des materiaux archeologiques que nous allons chercher en ce 
volume et nous ne courons nul risque d’etre dejus, si nous n’y cherchons pas 
autre chose. M. Savoye, sous Fhabile direction de M. le professeur Chantre, a 
fait une ample moisson et il a su classer et grouper les materiaux, qu’il a ainsi 
mis au jour, avec une clarte et un ordre parfaits. 11 a pris d’ailleurs le motd’ar- 
cheologie prehistorique au sens large, et ne s’est pas borne a collectionner des 
silex tallies, des agrafes de bronze et des fragments de poterie, il a recueilli des 
traditions et des legendes et not6 les couturaes et les pratiques qui lui ont 
paru dignes de FinterSt du folk-loriste ou de Fhistorien. 
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Le livre de M. S. est precMe d’une Introduction ou il esquisse a grands traits 
I’orographie. la geologic et I’hydrographie du Beaujiflais. If est divise en six 
chapitres consacres : le premier aux stations de la periode paleolithique (epoque 
chelleenne et epoque mousterienne) ; le second a la periode Uoolithique (les 
stations, les palafittes du gue de Grelonges, les megalithes); le troisieme aux 
gisenients archeologiques des berges de la Saone; le quatrieme aux grottes, 
refuges et camps retranchfis; le cinquieme a la periode des metaux (age du 
fer, age du bronze, les tumuli) et le sixieme au folk-lore. II se termine par un 
repertoire par communes des decouvertes prehistoriques faites en Beaujolais et 
par un recueil de quatre joiies chansons de mai. 

Parmi les objets trouves, il faut signaler des disques de pierre schisteuse, 
perces en leur centre d’un trou (p. 73), deeouverts a la station neolithique de 
Boitrait, et ou plusieurs archeologues ont vu des amulettes (cf. D' Marchant, Des- 
cription de disques de pierre de diverses localites). ' 

Les megalithes sont rares dans I’est de la France et en Beaujolais jt''.’en 
existe pour ainsi dire pas, mais les noms d’un tres grand nombre de lieux-dits 
monlrent qu’d n’en a pas toujours 614 ainsi. M. S. attribue a I’figlise la 
destruction de ces pierres dressees, de ces all6es et de ces maisons des fees 
dont la tradition et I’onomastique concordent aetablir I’existence a une periode 
anterieure. Il semble que le desir des propri6taires d’uliliser des pierres tout 
extraites de la cavorne ait pu contribuer en une large mesure k celte disparition 
des megalithes en un pays convert comme celui-la de maisons et de murs de 
clflture. Au voisinage des anciennes pierres sacrees se sont plusieurs fois elevees 
de petites chapelles ou Ton allait prier le saint pour la guerison de telle ou 
telle maladie. Les chapelles de Saint-Ennemond (commune de Cerci6), de Saint- 
Pierre (commune de Charentay), de Rofray (a Saint-Georges de Resseins) ren- 
fermaient ou renferment encore des pierres miraculeuses que Ton racle avec un 
couteau pour obtenir une sorte de poussiere que Ton fait avaler aux malades 
qui viennent en pelerinage. La pierre de Rofray avail des propriet6s feconda- 
trices; elle etait scellee a I’ext^rieur de la chapelle, derriere I’autel. Il exisle 
enfin en Beaujolais quelques pierres' a cupules ou a bassins : les principales 
sont les Pierres des Fees de Saint-Just d’Avray et la pierre de Clevis (p. 108 et 
seq.). On conduit a la pierre de Clevis les enfants lents a marcher et d’autres 
malades. Pour obtenir la guerison, il faut uriner dans les trous de la pierre. 

P. 150. M. S.fait mention de trois necropoles juxtaposees dont Tune reraonte 
a I’age du bronze, la seconde a I’age du fer et la troisieme a I’epoque gallo-ro- 
maine : ce sont des sepultures a incinerations (Corcelles). 

Il existe en Beaujolais quelques tumuli qui portent dans le pays le nom de 
poypes. 11s sont consideres comme le sejour d’Stres surnaturels. Les gens du 
pays croient que le Cret-du-Py (tumulus probable dans la commune de Ville- 
sous-Jarmoux) renferme un tresor dont les pieces principales sont un veau, un 
belier, un mortier et un pilon en or massif. Le tertre s’ouvre une fois par an, la 
nuit de Noel, au premier coup de minuit et se referme au dernier (p. 161). A 
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cote se trouve uoe fontaine sacree dediee k saint Clair et dont les eaux, qui 
guerissent les mauk d’yeux, font voir clair*. 

Dans le chapitre plus speoialement consacre au folk-lore, il faut relever sur- 
tout ce qui cogcerne les fees et les lutins (p. 169 et seq»). Dans les environs de 
Tarare‘les Kes, contrairement aux plus habituelles traditions, passaient pour 
^tre fort laides ; on se les representait le corps convert d’un pelage de couleur 
sombre. Elies sont regardees comme ayant quitte le pays. Autrefois, elles ache- 
taient aux hommes les pores dont elles avaient besoin. On voyait revenir de la 
glandee, une bourse attacbee au cou, la bete qu’elles avaient choisie pour le 
lendemain; si Ton avait garde la bourse, elle ne reparaissait plus. Les fees sont 
appelees suivant les lieux : fayettes, fayules. Holes, fous, fadettes. Elles font le 
metier de lavandieres de nuit, qui, en d’autres pays, est devolu aux ames des 
morts. Elles bantent les fontaines, les rochers et les forSts ou elles dansent la 
nuit^Bienveillantes aux bommes, elles sont aisement irritees, et e’est une fee 
qui a fait se rompre la digue de la Croix-de-l’Etangetprovoque I’inondation qui 
a defruit une partie de la ville d’Ouroux (p. 173). Les fontaines ou elles frequentent 
ont des vertus curatives. M. S. donne la liste des principales d’entre elles et 
des autres lieux qu'ellesjiabitent de preference. La vierge et les saints s’y sont 
souvent substitues aux fees; saint Martin en particulier a pris la place des fees 
Martes ou Martines, bideuses et impudiques vieilles a peine velues. Des dames 
noires leur sont apparentees, dont I’apparition est souvent presage de mort ou 
de malheur : telle la dame du chateau de Gorze(p. 181). Les traditions relatives 
a la « Berthe », qu’accourse le diable ou Colo, a la chasse du chasseur sauvage 
ou Ganelon a pris la place de Hellequin,a Gargantua, a la ville maudite (a Ma- 
landry pres de Cogny) oil reviennent la nuit de Noel les ames des anciens ha- 
bitants, sont encore vivantes. On retrouve en Beaujolais (p. 185) la croyance 
aux lutins ou servants qui vivent aupres des chevaux et tressent leurs crinieres. 
Les feu-follets sont regardes comme des esprits; ils portent le nom de Ardis. 
Certains arbres, hetres, ormes ou chenes gigantesques (p. 188 et seq.) etaient 
encore, a une epoque assez recente, I’objet d’une veneration superstitieuse. 

M. Savoye mentionne (p. 189) la croyance encore vivante a certains animaux 
fantastiques, le serpent aile qui porte une escarboucle sur la tete, le cretou, 
lezard rouge, a la morsure mortelle qui nait de I’oeuf du coq, etc. 

Le chapitre se termine par quelques breves indications sur les fetes du mai 
et du solstice d’ete, sur les pleureuses salariees de Belleville-sur-Sa6ne, sur 
I’habitude (encore en usage dans la vallee d’Azergues) de cacheter avec quelques 
gouttes de cire le nombril des morts, sur les coutumes de manage, les jeteurs 
de sorts et la medecine magique. M. S. fait mention (p. 195) du sacrifice ma- 


1) Les menageres ne mettent pas couver d’oeufs durant toute I’annee le jour 
de la semaine oil est tombee la Kte du saint, parce que les oeufs resteraient clairs 
et que Ton n’aurait pas de poussins. 

2) Cf. Melville Glover, Monuments prihisloriques des environs de Tarare. 
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gique d’une chevre briilee a minuit dans le lit d’uu ruisseau. Le sacrifice etait 
accompli pour obtenir un heritage. Le fait s’est passe, parait-^, dans la commune 
de Quincie, il y a une douzaine d’annees. 

^ L. Marillier. 

m 


W. Mahsham Adams. — The Book of the Master or the Egyptian Doc- 
trine of the Light horn of the Virgin Mother. Ilustrated. — Lon- 

dres, John Murray, 1898, in-8“, xxn-204 p. 

La theorie exposee dans ce volume repose sur une idee que je crois juste pour 
ma part et que j’ai indiquee a plusieurs reprises ; les tombes particulieres ou 
royales, — et qu’esl-ce que les Pyramides en general, sinon des tombes royales ? 
— sont construites sur un plan analogue a celui quelesEgyptiens attribiiaiyit au 
sejour souterrain des morls, a la maison secrete d’Horus, dans laquelle il avail 
cache la momie de son pere Osiris. Si done on peul retrouver dans l^Pyra- 
mides, etpliis particulierement dans la Grande Pyramide, des dispositions qui 
rappellent cedes dont nous parlent certains chapitrec des Livres Funeraires, 
surtout du Livre des Marts, il ne faudra point s’en dtonner. La maniere dont 
certains lextes reviennent aux mSmes places dans les mSmes chambres des 
Pyramides de Sakkarah montre en effet que cheque chambre, chaque couloir, 
et dans chaque chambre et chaque couloir, chaque muraille avail une valeur 
specials pour la conservation ou pour le bien-Stre du mort. Toutefois, il ne me 
parait pas qu’il faille pousser cette conception au dela d’un certain point, et 
tdcher de prouver que les moindres details de construction de la Grande Pyra- 
mide repondent a telle ou telle localite citee dans lesprieresdu Livre des Moris, 
ni que I’ensemble de I'edifice represente non plus le tombeau d’un Pharaon 
humain, Cheops, maiscelui d’un Pharaou divin, Osiris. C’estce que fait pourtant 
M. Marsham Adams, et, pour rendre plus sensible a I’espril du lecteur la cor- 
relation qu’il etablitentre le plan des regions interieures de la Grande Pyramide 
et la succession d’epreuves ou d’aventures par laquelle le mort passe avant 
d’arriver ala gloire souveraine,ii conduit Tame desincarnee paries chambres et 
par les couloirs, en notant le chapitre du Livre qui lui parait ddcrire I’acted’ini- 
liation mystique accompli dans les uns et les autres. 

Les quatre derniers chapitres de son ouvrage sont le recit anime de ce 
voyage a travers la Pyramide, depuis le moment oil la survivance humaine, 
ayant acquis les premiers elements de la sagesse, se presente au seuil de I’edi- 
fice et postule sou initiation, jusqu’a celui oiiayant franchitous les obstacles et 
surmonte toules les epreuves,elle devient mailresse du grand secret et elle voit 
le dieu devoile face a face. 

Le sysleme est deduit d’un bout a I’aulre avec la rigueur de logique propre 
aux systemes de ce genre. L’auteur a lu beaucoup de textes egyptiens, el il en 
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a exlrait nombre de passages qui, groupes ingenieusement, pretent une appa- 
rence de vraisemblikice a son exposition. II a bien compose son oeuvre, il I’a 
ecrite d'un style ferme et plein, et la conviction profonde qui I’anime lui a 
inspire des paggs d’une veritable eloquence. Je doute qulil se trouve beaucoup 
de gens du metier ponr accepter les resultats auxquels le developpement de son 
idee I’a conduit. 

G. Maspero. 


H. U- Meyboom. — Het Christendom der tweede eeuw (Le christia- 
nisme du deuxieme siecle). Groningue. Wolters. 1 vol. in-8“, 1898. 

Le livre de M. Meyboom, professeur a I’universite de Groningue, sur le chris- 
tianisme du iie siecle est un manuel a I’usage des etudiants en theologie. 
II couvre'a peu pres la m§me periode que I’ouvrage de Renan sur les Origines 
du christianisme ; toutefois il fait rentrer Tertullien et Clement d’Alexandrie 
danscette etude du christianisme primitif. Par centre, M. Meyboom neconsacre 
qu’un appendice assez court au christianisme du siecle. 

Le plan est d’une clart6 parfaite. Apres avoir esquisse I’elat religieux du 
monde pa'ien au ii® siecle, M. Meyboom divise son ouvrage en trois cha- 
pitres, Iraitant successivement de la propagation du $hristianisme, de son 
Evolution interne et de son organisation exterieure. — Le premier chapitre est 
subdivise en quatre paragraphes. Dans le premier, I’auteur constate qu’au 
II® siecle le christianisme etait deja prgche et connu dans tout I’empire 
remain; dans le deuxieme il appreciele travail missionnaire des premiers Chre- 
tiens, et dans les deux autres il examine brievement les ecrits ou les paiens 
attaquent le christianisme et ou les apologfetes le defendent. — Le deuxieme 
chapitre traite en trois paragraphes du judeo-christianisme, du pagano-chris- 
tianisme et du catholicisme naissant. — Le troisieme chapitre, enSn, compte 
cinq subdivisions d’inegale grandeur oil I’auteur cherche une reponse aux 
questions suivantes : Comment se sont formees les communautes primitives ? 
Qui les gouvernait? Oil et quand les Chretiens s’assemblaient-ils ? Quellcs 
etaient les formes de leur culte ? 

Le livre de M. Meyboom se distingue, comme nous I'avons dit, par la clarte 
du plan. Les nombreuses notes, renvoyant le lecteur au.x sources, en font un 
precieux instrument de travail pour les etudiants. Faut-il regretterque I’auteur 
ait trop pense a ses eleves en composant son ouvrage? Nous le croyons.Un 
laique, me me desireux de s’instruire, sera rebute par les termes d’ecole et 
par les trop nombreuses citations grecques et lalines, qui alourdissent singu- 
lierement le style sans ajouter a la clarte de lapensee. 

M. Meyboom se montre historien scrupuleux dans son etude du ii' siecle. 
Mais nous regreltons virement de retrouver dans son ouvrage les hypotheses 
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aventureuses qu’un certain modernisme nous presente comme dument prou- 
vees et qui refont, a leur aaaniere, les temps apostoliques,* Les livres du Nou- 
veau Testament datent tous du ii« siecle ; les lettres de Paul sont apoeryphes ; 
la valeur historique dds autres epitres est a peu pres nulle ; fes evangiles ne 
meritent aucune creance. 

En resume, aucun livre du Nouveau Testament ne peut vraiment nous ren- 
seigner sur les origines du christianisme. Dans un paragraphs intitule Suppo- 
sitions, M. Meyboom se rattache a Thypothese de Lohman, corrigee d’ail- 
leurs par lui-meme. D’apres cette hypothese, il aurait existe en Palestine, au 
commencement de Tere chretienne, un pieux rabbin a « tendances cosmo- 
polites )) portantle nom de Jesus de Nazareth. 

Mais ce Jesus n’aurait qu’un rapport assez lointain avec le Christ des evan- 
gdes. Ce dernier ne serait que la persoiinitication de la nation juive elle-meme 
avec sa patience, sa foi inebranlable et son enthousiasme prophetique. ' 

Cette hypothese est jugee depuis longtemps. , 

Disons encore que nous avons ete quelque peu surpris de ne voir cite nulle 
part le livre de M. Jean Reville sur les Origines de Tepiscopat. Pourquoi done 
les thiiologiens hollandais se tiennent-ils si peu au 'courant des publications 
frangaises? 

Neanmoins, tel qu’ilest, le livre de M. Meyboom, rendra de reels services aux 
etudiants. 

F. Krop. 


Popular Studies in Mythology, Romance and Folk-lore. N“'’ 3, 4, 
5 el 6. — Londres, D. Nutt, in-10. 

A. Nutt. — Ossian and the ossianic Literature. — 1899, 61 p. 

Jessie L. Weston. — King Arthur and h s Knights. A survey of 
arthurian Romance. — 1899, 40 p. 

Ch. J. Billso.n. — The popular Poetry of the Finns. — 1900, 37 p. 

A. Nutt. — The fairy Mythology of Shakespeare. — 1900, 40 p. 

Les Popular Studies in Mythology, Romance and Folklore qu’edite D. Nutt 
se sont enrichies de quatre nouvelles plaquettes (voir Rev. Hist. Ret., t. XL, 
p. 340-41). A en juger par les deux premieres, on pouvait prevoir que cette 
sene de courles monographies serait exceptionnellemenl interesssanle et utile ; 
cette prevision n’a point ete dementie et cette publicatiou creera a M. Nutt, qui 
en a deja tant d’autres, un litre nouveau a la reconnaissance des mythologues, 
ties folk-lorisles et des historiens. 

^ esquisse dans ces 60 pages un tableau sommaire de la litte- 
ralure ossianique. Apres avoir montre que, si Maepherson avail mis a profit les 
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traditions ga^iques du cycle d’Ossiafl, il leur avait fait subir de telles altera- 
tions que son oeuv|e, on les beautes poetiques abondent, ne saurait etre de 
nulle utilile pour la connaissancedes croyances, des coutumes et de la raytho- 
logie populaire de I’Ecosse et de I’lrlande, il a brievement decrit les sources oil 
nous pouvons puiser pour ecrire le chapitre d’histoire litteraire qui a trait aux 
poemes heroiquesde I'lrlande meridionale. Les plus anciens teites nous sont 
conserves dans des manuscrits irlandaisdu xi' et du xii® siecle et les recits en 
prose etenvers qu’ilsconliennent remontent sans doute a une periodeanterieure 
de 150 a 250 ans a I’epoque on ont ete ecrits ies manuscrits que nous possedons. 
Mais dans son ensemble, la litterature ossianique est de date beaucoup plus 
recente ; quelques-uns des textes les plus importants remontent tres probable- 
ment au xii® et au xiii' siecles; ils nous ete conserves dans les manuscrits du 
xiv® et du XV® siecles, De beaucoup les plus nombreux sont les poemes a demi 
narratifs, a demi dramatiques que renferment les manuscrits ecrits en Ecosse de 
la fin du XV® au milieu du xvii® sitele, et en Irlande du xvie siecle jusque vers 
la inoitie de ce siecle-ci. Enfin il s’est conserve oralement en Ecosse et en Ir- 
lande un grand nombre de ballades et de contes en langue gaelique dont les 
heros sont Ossian et ses camarades. Si tous ces pobmes et ces recits legen- 
daires 6taient imprimes a la suite, ils rempliraient de huit a dix railliers de 
pages in-8®. On les peut distribuer en trois groupes : premedieval (manuscrits 
des XI” et xii® siecles) ; medieval (manuscrits des xiv« et xv® siecles) et post-me- 
dieval. En depit des differences de style et de ton qui les separent, il y a entre 
ces trois groupes de contes et de poemes une frappante homogeneite. 

La tradition fait d’Oisin (Ossian), le fils de Finn Mac Cumhail, qui fut chef 
d’une sorte de bande, organisee en armee professionnelle, et que les historiens de 
I’lrlande, qui ecrivaient au x® et au xi' siecles, font vivre vers le m' siecle de 
notre ere. S’il y a quelque element historique dans toutes ces legendes, e’est 
sans doute la rivalite de la ban le de Finn avec le Clanna Morna et la part qu’ils 
ont prise tous deux aux luttes que soutenaient sans cesse les uns contre les 
autres les petits rois du pays. La petite armee de Finn passe pour avoir ete 
detruite toutentiere a labataille de Gabhra, a I’exception de quelques-uns des 
Fenians dont la vie se prolongea miraculeusement jusqu’a I’arrivee de Patrick 
dans file d'Erin deux siecles plus tard. Le degre d’historicite de cette tradition 
cl la foiqu’il convientde lui accordern’ontd’ailleurs qu’une importance extreme- 
meut secondaire, puisque d’une part, e’est en realite dansle paysde feerie que 
nous transportent les poemes ossianiqueset que d’autre part le tableau que nous 
y pouvons trouverdes moeurs et des habitudes des personnages mis en scene ne 
correspond pas a ce que nous savons del'elatde I’lrlande au in® siecle et semble 
avoir ete compose avec des traits qui tous ont ete eraprunles au tx”et au x® sie- 
cles, dont I'histoire a ete projetee dans le passe par ies bardes irlandais. 

Les textes, qui appartiennent au premier groupe, sont relativement de tres 
faible etendue, mais ils renferment tous les themes qui recevront de plus 
amples developpements aux siecles suivants. Les notes caracteristiques des 

21 
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poemes riu cycle ossianiqiie, le vif sentiiuent par exeiuple de la nature peuvenl 
deja y etre releves. Les priiicipaux persoiiiiages qui apparaisscnl en ces 
anciens recits sent Finn lui-meme, son fil? Ossian, ft le fils de sp bU'iir 
Caoilte, son pelit-fils Oscar, Goll, le cliel’ du Clanna ilaua, Fergus, ie poete 
de la bande guernere el Diarmaid qui enieva Grainne, I’epou^e de Finn. Ils 
sont epris de chasse autant que de guerre et vivent en un pays ou la magie 
el les metamorphoses regnent en mattresses. 

Ala penode suivanle, les poemes ossianiques prennent dans I'ensemble de la 
litteratiire irlandaise une importance relative beaucoup plus considerable. 11s 
semblent avoir conquis la vogue qui jusque-la avait appartenu aux sagas du 
cycle de TUlsler oil elaient narres les exploits de Conchobor, de Cuchulinn et de 
leurs amis. Cela tient, d’apres M. Nutt, a ce que la preeminence avait alors 
passe en Irlanrie des Hy Neill, qui dominaient dans le nord a la famille d’un 
chef du Munster, Brian du Dalq Cais. Et e’est peut-etre aussi a cela qu’est due la 
place preponderante qu’occupe dans les poemes de ce groupe Is Intte des Fenians 
centre les Lochlannack : Brian etait considere comme le champion d^Oaels 
centre les envahisseurs strangers et ses exploits colorent de leurs reflets les 
actes beroiques des compagnons de Finn. Le texte le plus ancien, le plus im- 
portant et le plus long de celle periode, e’est le Colloque des Anciens {Agal- 
lamh na Senorach), sorte de dialogue entre Caoille, seul survivant avec Oisin, 
de la bande des Fenians, saint Patrick el les chefs qui ofl’rent rhospitalile au 
vieux heros. La bonne grace et la courtoisie reciproques des guerriers el des 
chefs paiens et de Tapotre de I’Evangile, le respect el la sympalhie qu’ils se 
temoignent, I’avidile avec laquelle Patrick el ses clercs ecoutent les recits des 
exploits des jours anciens el la m^ancolie douce, les regrets sans amertume 
avec lesquels se tournent vers le passe les regrets de Caoilte, sont au 
nombre des traits les plus frappants des contes et des poemes de ce 
groupe. Ces recits cependant ne nous font pas sortir du pays de feerie; si les 
elements purement romanesques (expedition des Fenians a la recherche de 
tresors ou de belles fiancees, aventureuses Iraversees, sanglantes batailles, 
chasses a Iravers les I'orets, princesses arrachees a la tyrannie d’uu mari ou 
d'un pretendant abhorre) tiennenl uue assez large place dans cette litlerature, 
le theme de beaucoup le plus frequent, ce sont les relations de Finn el de ses 
guerriers avec les Tuatha de Danann, avec ces dieux de I’antique Irlande, 
qui se survivent a eux-raemes dans les lees qui president aux Iravaux des 
champs el que reverent encore les paysans. 

Le conlraste est frappant entre les recits qui sont mis dans la bouche de 
Caoilte et les ballades de la periode suivanle. Ossian esldevenu le protagoniste 
inconlesle, tons les personnages sont rejeles au second plan, el entre lui el les 
clercs qui enlourenl Patrick, il n’y a plus amilie el respect mutuel,mais une sorte 
d aigreur dedaigneuse el de meprisaule amertume : I’apolre chercbe a terrifler 
le vieux heros aveugle pour le convertir au christianisme et proclame la dam- 
nation de Finn et de ses compagnons ; Ossian est anime de I’indomptable or- 
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gueil des chefs paions ; il s'ecrie que Vil avail vu « Dieii » lutter avec Oscar 
sur la colline des ^lans et que Dieu eut ete vainqueur, il avouerait alors que 
c’etait un rude homme. Il regarde vers le passe, vers son passe de guerre et 
d’amour, avec une sorte de desespoir et se raille des joies celestes que pro- 
mettenl les jSetres aux elus. M. Nutt se demande comment on peut expli- 
querune pareille transformation ? Est-ce bien une transformation etest-ceau 
xive et au XV' siecles que s’esl produit ce changement dans la conception que 
se formaient les poetes des relations des dieux et des heros el en ce cas faut-il 
I’altribuer a I’influence des Gaels d’Ecosse et a la plus ample proportion d'ele- 
ments scandinaves dans cette region du domaine celtique ? M. N. ne rejette pas 
absolumenl cette hypothese, mais il semble plus favorable a rhypothese inverse, 
qui considererait les ballades du xiv® et du xv' siecle et les conies plus recents 
comme les plus aulhentiques representants de I’ancienne tradition et les 
poemes qui appartiennent au groupe du Colloque comme un essai original de 
conciliation entre leur foi chretienne et leur altachement au patrimoine legen- 
dau% d? leur nation tente par des poetes a la fois patrioles et pieux. 

A c6te de ces ballades, a demi narratives, a demi dramaliques, figurent un 
tres grand nombre de recits en prose, les uns d’ailleurs semi historiques, les 
autres purement romanesques ou fanlaisistes el semes parfois d’incidents plai- 
sants et presque grotesques. La coincidence est frappante entre les episodes et 
les situations qui se rencontrent dans les ceuvres cette derniere categorie et 
cedes qui se retrouvenl dans la litterature arthurienne de basse epoque; il est 
probable que les romans dechevalerie franco-anglais onl exerce aux xv' et xvi' 
siecles une influence asez profonde sur les contes du cycle ossianique, mais ce 
n’est la qu’une influence secondaire et comme accidentelle. Les contes re- 
cueillis dans la tradition orale abondenten traits plaisanls et souvent grossiers : 
I’allure du recit est plus rude et plus sauvage, et le fantastique tient plus de 
place dans ces contes populaires que dans les sagas romanesques que nous 
ont conserves les manuscrits. Ici encore M. Nuttestime qu’il s’agit de traditions 
de forme plus ancienne qui sont demeurees inallerees dans la memoire du 
peuple et n’ont pas subila transformation litteraire. En toutesces multiples ca- 
tegories de la litterature ossianique, les themes legendaires sont demeures les 
memes ou a peu pres el nulle part n’apparatt cette peinture realists de la vie 
heroi'que, qui caraclefise les poemes du cycle de I’Ulster : tous les personnages 
se meuvent dans un monde irreel de reve el de fantaisie ou le type ideal du 
guerrier tient une large place. Cette plaquette se termine par une sorte d’es- 
quisse chronologique du developperaent de la litterature ossianique et comme 
toutes les raonographies de cette serie par une excellente bibliographie critique. 

4 . — M'" Weston a fait pour la litterature arthurienne ce qu’a fait M. Nutt 
pour la litterature ossianique. Apres avoir montre comment Aiiiiur avail pii, 
en depit de son origine celtique devenirle heros national de l’,\ngleterie eiitiere, 
le heros ideal, patrimoine coinmun des Bretons, des Saxons et des Normands, 
et conquerir dans la conscience populaire une place que n’avait reussi a con- 
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server aucun des personnages donl la legende avail ete importee d’Allemagne 
dans la grande ile d’Occident, elle retrace a grands traits I’Mstoire de la liltera- 
ture ou sa vie, ses aventures et toule sa personne occupent une si exception- 
nelle et si preeminente situation. Si I’Arlhur legendaire a conqiys sur le monde 
cette dominalion donl I’Arthur de I’histoire n’avait point r^ussi a s'emparer, et 
a assure ainsi le rayonnement dans I’Europe du moyen age du genie celtique, 
si sa legende est bien chose d’Angleterre et que I’Angleterre peut revendiquer 
comme sa legitime possession, e’est en langues etrangeres qu’ont ete tout 
d'abord ecrites les CEuvres litteraires consacrees a sa gloire et si la boatiere des 
poemes du cycle arthurien est celtique d’origine, e'est le genie frangais qui 
leur a donne la forme sous laquelle ils sont devenus populaires dans loute la 
chretiente aux xu“ et xiu' siecles. Et telle est peul-etre la raison pour laquelle, 
e’est surtout en Allemagne el en France qu’ont ete publies les textes et ecrites 
les etudes critiques dont la connaissance est indispensable a quiconque, veut 
entreprendre des recherches dans cette province de I’histoire litteraire. Les 
materiaux necessaires n’ont du reste ete mis a la disposition des erudils par la 
publication des documents les plus essentiels qu’a une epoque relalivement 
recenle et le besoin d’edilions critiques se fail encore injperieusementsentirpour 
certaines oeuvres, et qui ne sont pas les moins imporlantes,dece cycle litUraire, 

Dans cette litteralure arthurienne, ou sont venus se fondre maints aulres 
themes legendaires, d’origine tout a fait independante, tels que la legende de 
Tristan, on peut laire tout d’abord deux grandes divisions : dans I’une vien- 
nent se ranger les oeuvres en prose, dans I’autre les oeuvres en vers. Les 
poemes sont, en these generate, anterieurs aux recits en prose, ils sont moins 
encombrbs d’incidents el la place qii’y occupent Arthur et ses aventures per- 
sonnelles est beaucoup moins preponderante. 

Mu" ^\eston passe en revue les principales figures heroiques de cette lit- 
terature romanesque, ou circulent les fees, les genies et les enchanteurs, ou 
les guerriers el les princes lultenl centre les geants et les dragons et indique 
qiielles sont les oeuvres ou chacune d’elles a ete mise en scene. Pour Arthur 
lui-meme il se faut reporter a VHistoria Brilonum de Nennius et a celle de 
Oeoffroy de Monmouth, aux Romans de Brut, au Merlin en prose, a La mort 
au roi Aldus, qui est d’ordinaire incorpore dans le Lancelot en prose, a Perceval li 
Gnllois, el au poeme d’Heinrich von dem Tiirlin, Diu Krone, Pour sir Gawain, 
les sources principales sont le Conte del Graal de Chretien de Troyes et sa 
contre-parlie allemandc, le Parzival de Wolfram von Eschenbach, Diu Krone, 
Le Chevalier a, la Charrette et le Chevalier au Lion de Chretien de Troyes, et 
Syr Gaiuayne and the Grene Knyghte-, il joue un role important dans les Ma- 
hinogion el dans les fragments de la tradition arthurienne contenus dans les 
Triades. Dans le volume XXX deVlIistoire litUraire de la Prance, M. G. Paris 
a donne des sommaires de plusieurs poemes episodiques dont Gawain est le 
heros; quelques-uns d’entre eux n’ont jamais ete imprimes, d’autres ne se 
relrouvent que dans la traduction hollandaise en vers du Lancelot. 
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Sur Perceval, o^tre le Conte del Graal et le Parzival il faut consulter un 
poeme de Robert de Borron, que nous ne possMons qu’en prose; le poeme de 
Sir Pereyvelle of Guiles et Perceval li Gallois. II est idenlique avec le h6ros du 
Mabinogi, Pe^dur op Evrawc; c’est lui qui est originairement le heros de la 
Quete du Graal; plus tard le r61e qu’il jouait tout d’abord a ete dSvolu a 
Galahad. La place tenue par Lancelot est dans les plus anciens poemes relati- 
vement peu importante. II est le hferos du Lanzelet d’Ulrich de Zatzikhoven et 
du Chevalier a la Charrette, mais il semble que dans I’episode de la delivrance 
de Guinevere, il ait 6te ulterieurement substitue a quelque autre chevalier. C’est 
cependant a sa popularite comme amant de Guinevere qu’il doit la situation 
preponderanle qu’il a flni par conquerir dans la lilterature arthurienne. Il semble 
que les poemes relatifs a Tristan aient joue dans le developpement de la legende 
de Lancelot, qui s’esl modelee sur cede du neveu du roi Mark, une influence 
considerable. Sous cette forme nouvelle, elle est devenue lamatiereduLuncefof 
en pr(ja> dont le Merlin amplifie conslitue une sorte d’introduction et oil sont 
venus s’agreger d’autres poemes, tels que VAgravain, la Queste del Graal et la 
Morle d’ Arthur. M‘“ Weston rejette la tradition qui fait de Walter Meysl’auteur 
du Lancelot. 

Dans les plus anciens poemes, qui se rapportent k Tristan, sa legende est 
tout a fait independante de cedes du cycle arthurien ; elle a ete d’abord chant§e 
en des lais detaches que des trouveres frangais ont probablement organises 
en poemes suivis dans le cours du xn* siecle. De ces poemes, il ne reste que des 
fragments. Les plus importants se rapportent a ceux qui furent ecrits par 
Beroul et par un Anglo-Normand, Thomas de Bretagne. Ils subsistent en tra- 
ductions allemandes. Chretien de Troyes ecrivit lui aussi un Tristan qui s’est 
perdu, mais qui a servi, semble-t-il, a la redaction du Tristan en prose. Le 
plus beau poeme ou apparaisse le heros est le Tristan de Gottfried von Strass- 
burg. C’est du Tristan en prose, du Merlin et du Lancelot que s’est surtout 
servi Malory pour ecrire au xvi' siecle son admirable et poetique compilation, 
la Morle d' Arthur. Miss Weston indique enfin a quelles sources il faut puiser 
pour la connaissance des personnages secondaires tels que Galahad, Kay, etc. 
Elle signale la connexion qui existe entre les poemes du cycle arthurien et ceux 
qui appartiennent au cycle du Bel Inconnu et mentionne I’existence de toute 
une serie de poemes arthuriens isoles, tels que sir Launfal, le Ciiges, I'Erec 
et le Yvain de Chretien de Troyes, le Miraugis de Portlesguez de Raoul de 
Houdenc. L’Erec et le Yvain ont passe en allemand sous la plume de Hartmann 
von Aue, el ils ont dans deux des Mabinogion d’exacts paralleles. Ces Mabino- 
gion constituent la version insulaire des traditions dont les poemes de Chre- 
tien representent la version continentale, telle qu’elle etait redite par les Celtes 
d’Armorique. Il est possible que les poemes frangais aient exerce une influence 
sur la forme des poemes gallois en leur redaction definitive. Telle est en ses 
jignes essentielles I’esquisse trac6e par M‘i' Weston; ce petit livre rendra de 
prScieux services a tous ceux qui voudront s’aventurer dans cette foret obscure 
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et charmante des poemes arthuriens et la connaissance jje cetle litterature 
l^gendaire est indispensable a cetta etude, qui promet d’Stre si fecotide pour la 
religion comparee, de la mylhologie celtique. 

5. — M. Billson a reproduit dans cette plaquette une conference qu’il avail 
fade devant la SociHi philosophifjue el litteraire de Leicester sur la poesie 
populaire des Finnois. Apresun bref historique de I’ceuvre de Lonnrot, quelques 
rapides indications sur les caracteres generaux de la poesie flnnoise et les habi- 
tudes des chanleurs, M. Billson analyse a grands traits les trois 'recueils ou 
setrouvent reunis les plus importants d’enlre les poemes flnnois: le Loitsurunoja, 
le Kanteletar et le Kalevala; le premier est un recueil de chants magiques, 
qui est de la plus haute valeur pour la connaissance de la mythologie flnnoise; 
nousaurons bientdt I'occasion d’en parler ici meme plus longuement en rendant 
compte du beau livre de M. Abercromby : The Pre-and-Protohistoric Finns; le 
second est un recueil de poesies lyriques, dont un certain nombre contiennent 
des elements raythiques et merveilleux, et dont certaines autres sont'ritu'elle- 
ment chantees dans de certaines ceremonies, les ceremonies du mariage par 
example. Le Kalevala est une ceuvre artificielle, mais Lonnrot n’y a presque 
r.en introduit de son cru ; ce sont d’authenliques poemes populaires qu’il a ainsi 
organises en une vaste fepopee nationale; les elements mylhiques n’ont pas subi 
d'aUerations dans ce travail puremen I litteraire et Ton peut se servir avec con- 
fiance du poeme de Lonnrot, comme d’une source authentique pour I’etude des 
croyances religieuses des anciens Finnois. Quatre cycles de chants : les chants 
du Sampo oil est insert le mythe de la creation, les chants relatifs a Vaina- 
moinen, les chants de Lemminkainen el les chants de Kullervo ont servi a la 
construction du poeme, oii sont venues se fondre d’autres legendes isoles telles 
qiie celles d’Arno, de la captivite du soleil et de la lune et de la Vierge Marie. 
M. Billson donne une rapide analyse de I’episode de la Quete du Sampo et la 
traduction partielle a titre d’exemple de la legende d’Arno. II note I’amour du 
foyer et de la I'amille, I’attachement passionne a la nature qui respirenf dans 
toute la poesie flnnoise et I’ardeiit palriotisme qui s’y montre allie a fllorreur 
de la guerre et des sanglauts combats. 11 est a souliaiter qua cette elegante 
elude raiiieiie falteution sur cette province trop negligee de I'histoire litteraire 
et de la iiiytlioiogie comparee. 

G. — M. Alf. Nutt a reimprime sous ce litre : « La mythologie du monde des fees 
dans r-h ikespare )),un discours qu’il avail pronoiiod en qualite de president de 
li Palk-lnr.- S'.eielti el qui avail parii, il y a trois ans, dans Folk-lore (T. VlII, 
p. d'.l-.id). Nuu^ i'aviins analyse ici uieiiie en son temps (T. XXXVllI, p. 259-61). 
r.iiis eeux .pii i'o.;t lu uloi s Irou veroii t profit et plaisir a le relire sous cette forme 
uouM'lie et s-h,nt recjniiaissants a M. Nutt des notes bibliographiques dont il a 
but siiure son cssai. 


L. Marillieb. 
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Enseignement de I'histoire des religions k Paris. — Voici le pro- 
gramme des conferences qui auronl lieu a la Section des Sciences religieuses 
deTEcoie des Hautes-Eludes, a la Sorbonne, pendant le premier semestre de 
l‘a«nc-s 1900-1901. 

I. Religions des peuples non civilises. — M. L. Marillier : Examen de quel- 
ques theories recenles relatives au totemisme, les lundis a 5 heures et demie. 
— L’anthropophagie tituelle et les sacrifices humains (Anaerique), les mer- 
credis, a 5 heures et demie. 

II. 1« Religions de I'ExMme Orient et de VAminque Indienne. — M. Leon 
de Rosny : L’enseignement de Confucius, la doetriue du Tchoung etla doctrine 
du Hiao. — L’idee de la concurrence vitale et de la reaction conscientielle dans 
la Chine antfirieure a notre ere. — La religion dile des Incas et la litt^rature 
p^ruvienne en cordelettes nou4es, les mercredis, a 3 heures un quart. — Ex- 
plication de textes chinois et coreens; dechilTrement des ecritures sacrees de 
I’Amerique ante-colorabienne, les jeudis, a 3 heures un quart. 

2“ Religions de I’Anvien Mexique. — A/. G. Raynaud ; Les ceremonies reli- 
gieuses de la naissance, du manage et de la mort. Explication de textes, les 
vendredis, a 1 heure un quart. 

III. Religions de I’lnde. — A/. A. Poacher : La theorie ancienne et la pra- 
tique contemporaine de I’hindouisme, les mardis,a2 heures. — Explication des 
Lois de Manou (texte et commentaire) les mercredis, a 3 heures. 

IV. Religions de I’Eyypte. — Af. Amilineau : Les fouilles d’Abydos (3' annee) 
les lundis, a 9 heures. — Explication de la vie de Schenoudi et de textes du 
dialecte Ihebain, les lundis, a 10 heures. 

V. Religions d'Israel et des ii^miles occidentaux. — Af. Maurice Vernes : 
Explication des passages de I’Ancien Testament cites ou utilises par I’Evangile 
selon saint Mathieu, les lundis, a 2 heures et demie. — Des influences etran- 
geres subies par le Judaisme au temps de la Restauration, les mardis, a 3 heures 
un quart. 

VI. Judaisme talmudique et rabbinique. — Af. Israel Levi : La magie et la 
dSmonotogie dans le Talmud, les mardis a 4 heures. — Explication des plus 
anciens traites d’ethique juive, les mardis, a 5 heures. 
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VII. Islamisme et Religions de FArabie. — M. Uartwig Derenbowg : Etude 

f 

chronologique du Goran, d’apres Nallino, Chrestomathia Qorani arahicay les 
samedis a 4 heures el demie. — Explication de quelques inscriptions sabeennes 

A 

el himyarites, les samedis a 3 heures et demie. 

VIII. Religions de la Grice et de Rome. — M. J. Toutain : La religion des 
Gaulois (suite et fin), des Bretons, des populations riveraines du Rhin et du 
Danube sous I'empire romain, les samedis, a 2 heures. — La legende de Pro- 
luetliee d’apres le Promethee enchaine d’Esehyle, les mardis, a 2 heupes. 

IX. LilKralure chretienne. — 1“ i1. A. Sabatier : Histoire du baptSme, de la 
Gene et des autres riles chretiens primitifs dans les deux premiers siecles, les 
jeudis a 9 heures. — Explication de textes relatifs a cette histoire, les jeudis, 
a 10 heures. 

2“ M. Eugene de Faye . Philosophie grecque et dogme christologique. La 
ehiistologie des Peres antignostiques, les jeudis, a 11 heures. — Explication 
de textes choisis relatifs au gnoslicisme, les mardis, a 4 heures et demieT ' 

X. Histoire des dngmes. — 1° M. Albert Riville : Histoire du dogme du 
peche originel, les lundis et les jeudis, a 4 heures et demie. 

2° M. F Picavet : Le De Falo de Ciceron. Les doctrines sloiciennes, epicu- 
riennes, peripati-ticiennes, platoniciennes sur la liberie el le destin; leurs trans- 
formations dans le monde chretien, sp^cialement aux temps de saint Augustin, 
de Jean Scot Erigene et de saint Thomas, les jeudis a 8 heures. — Bibliogra- 
phie de la Scolastique; saint Thomas commentateur, theologien, philosophe et 
mystique, les vendi'edis, a 4 heures trois quarts. 

XI. Histoire de I'Eglise chritienne. — 1“ M. Jean Revitle : Histoire de 
I’Eglise depuis saint Cyprien jusqu’a Julien I’Apostat, les mercredis a 4 heures 
et demie. — La Contre-Reformali.in du xvi® siecle, les samedis, a 4 heures et 
demie. 

2“ CbriStiauisme Byzantin. — M. G. Millet : La querelle iconoclastique, les 
jeudis, a 3 heures et demie. — La decoration des eglises el les doctrines sym- 
bolisle;, les samedis, a 10 heures et demie. 

XII Histoire du Droit Canon. ~ M. Esmein : La prohibition du pret a inlerfit 
en droit oanonique, les lundis, a 1 heure el demie. -- Les dimes en droit ca- 
nomque et dans I’ancien droit francais, les vendredis, a 1 heure et demie. 

Maitre de conferences honoruire ; M. L. Massebieau. 

Cours Libres. 

lo M. J. Deramey : Histoire des unciennes Eglises d'Qrient. — Histoire de 
1 Eghse de Jerusalem depuis la conquete arabe jusqu’a la premiere Croisade, 
les lundis, a 3 heures un quart, el les jeudis, a 3 heures. 

C. Fossey Religion Assyro-Babylunienne. — La magie et I’astrologie 
chez les Assynens, les jeudis, a 5 heures. — Explication de textes magiques et 
astrologiques, les vendredis, a 5 heures. 
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3o M, Isidore Uvy : Eeligions des S&mites septentrionaux. — Les religions 
des Mandeens et del Harraniens, les mardis, a 10 heures et demie. 


Notre collaborateur, Jlf. Edmond Doutli, a publie chez I’editeur Martin, a 
Chalons-sur-Marne, une interessante plaquette sur Les Aissdoua d Tlemcen. 
C'est la description des exercices que font les Aissaoua de cette localite a I’oc- 
casion de la fete appelee ’Aid-ec-ceghir qui lermine le jeune du RamadhSn. 
L’auteur y a ajoute des details extremement curieux sur les ceremonies ana- 
logues qui se celebrent au Maroc. 

Une autre brochure du meme auteur, publiee chez Jourdan,a Alger, reproduit 
im article sur les Minarets et I’appel d la priere qui a paru dans la Revue 
Africaine (1900, t. IV, n“ 225). 

L’lust<%ire religieuse i I'Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Siance du 29 juillet (c.-r. reproduit d’apres la Revue critique 
d’histoire et de litlirature). — M. Rouche-Leclercq, comparaison faite du toUmisme 
avec les autres methodes* d’exegese appliquees aux mythes et rites religieux, 
estime : 1° que le totemisme ne peut etre une explication int^grale et suffisante 
d’une religion quelconque, mfime de la religion des tribus chez lesquelles il a 
et6 constate, S plus forte raison, des mythes et cultes helleniques ; 2“ qu’il ne 
peut pas rendre raison de son point de depart (c'est-a-dire du choix de ses to- 
tems el tabous) sans recourir au symbolisme, qu’il regarde comme une explica- 
tion surannee ; 3° qu’il correspond a un etat d’esprit tres raffine dans son in- 
coherence, qu’on ne peut pas considerer comme une phase intellectuelle par 
laquelle auraient passe tous les peoples. En consequence, M. Bouche-Leclercq 
pense que le totemisme est une superstition qu’on a voulu indOment generaliser, 
et que la critique doit, jusqu’a plus ample informe, I’climiner de I’histoire ou 
de la prehistoire des peuples classiques. — M. Breal presente quelques obser- 
vations. 

M. Salomon Reinach, repondant a M. Bouche-Leclercq, insiste sur la neces- 
site de distinguer la religion de la mythologie. Pour I’explication des legendes 
mythologiques, on peut avoir recours a dilferents principes d’exegese ; I’alle- 
gorie, la mythologie, la meteorologie, etc. Mais pour remonter a I'origine des 
idees religieuses, la seule methode legitime est I’elude de la psychologie des 
peuples qui, de nos jours, sont restes a un stage primitif de civilisation. Cette 
etude prouve, suivant M. Reinach, que le totemisme, c’est-a-dire le culte des 
espices d’animaux, precede partout I’anlhropomorphisme et la naissance des 
mythologies propremenl dites. C’est done aux donnees du totemisme qu’il faut 
avoir recours pour expliquer les faits religieux les plus anciens que nous ont 
conserves les rituels des peuples classiques, Grecs, Remains, Etrusques, etc. 
Dans la Bible meme, les vestiges inconteslables en sont nombreux. 

M. Maspero, suivant la tradition de sa premiere direction, presente un rapport 
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sommaire sur les travaux qu’il a exicvtis en Egypte au cours de cetle annee. 
11 a surtout explore deux endroits.'Sakkarah et Thebes. A fiakkarah, il a repris 
les t'ouilles au point oil il les avail laissees en 1886. Les pyramides se compo- 
sent ; 1“ de la pyramide meme; 2® d’une enceinte daliee et mmee sur laquelle 
s’elevait : 3“ a Test, la chapelle du mort, ou etaient creuses : 4“ des souterrains 
pour les memhres secondaires de ia lamille du mort. M. Maspero avail alors 
ouvert les pyramides ; il a cetle annee acheve cette ouverture en penetrant dans 
la pyramide de Zaouiel el-Aryan, jusqu’a present non ouverte ; elie ne conte- 
natl rien. Il s’est applique a deblayer I’enceinte des autres, et il s’est attaque a 
la pyramide d’Ounas. Les travaux dirij'es par M. Barsanti ont dure de novembre 
a mai. On a retrouve la chapelle, malheureusement ruinee, les souterrains, 
doni I’exploration n’a pu etre terminee, et un certain nombre de monuments 
vierges, un mastaba de la VI® dynaslie, trois tombes de I’epoque persane, dont 
la derniere renfermail des bijoux d’une finesse admirable. 11 y a dans le'voisi- 
nage d’aulres lombeaux de la m6me serie que I’on ouvrira fan prochain.* — A 
Thebes, M. Maspero a essaye de consolidcr et de preserver les monuments et 
les lombeaux, surtout le Ramsess^um. Il a §te aide puissamment par le nouvel 
inspecteiir general, M. Carter. Mais relTort dela campagne a porte sur Karnak. 
Le rapport complet sera publie dans les Annates du service, mais il faut insister 
sur l’activit4 deployee par M. Legrain. C’est a lui que M. Maspero a confix le 
dehiaiemenl des seize coionnes eboulees le 3 octobre dernier; il a mene son 
nsuvre avec une intelligence remarquable; elle pourra §tre flnie fan prochain. 
Vers la fin de Janvier, un nouveau danger s’est produit ; le pyl6ne menacait de 
s'ecrouler. M. Legrain piepara I’etayage du pyl6ne qui fut execute du 20 avril 
au 20 mai par un ingenieur allemand, M. Ehrlich. A cette heure, le pylOne esl 
etaye solidement, et il y a tout lieu d’esperer qu’il resistera jusqu’a ce que fon 
piiissc eniamer la reconstruction. li reste pourtant uu danger serieux, et il est 
possible qu’en octi'bre, au retrait de finondation, on ait a enregistrer un nou- 
veau desastre. 

St'Unce du 3 uout : M. Sulotiton Reinuch presente denouvelles observations 
sur ia question du l‘iteiiiisme, qu il delinit : « un pacte d’alliance entre un clan 
d homraes et un clan d’aniinaux ». 11 enumere les consequences de cette con- 
ception et montre qu’on troiive chez les peoples non-civilises artuels toute une 
serie de pratiques, dans les relations des hnmmes avec les animaux totems, en- 
tierement conformes a ces deductions logiqiies. Mais les m^mes fails se retrou- 
vent aussi dans les civilisations antiques. II esl done legitime de les raltacher 
a une phase toteraique des religions de I’antiquite. L’idee d’une alliance avec des 
animaux s explique d’ailleurs lort bien chez les non-civilises, parce qu’ils ne 

lont pas, comme nous, une distinction nellement tranchee entre I’homme et le 
regne animal. 

— Stance du 10 aout ; M. Salomon Reinach entretient fAcaddmie du tabou. 
Ce genre d’lriterdiclioii religieuse dont I’c.rigine est encore mai elucidee, a ele 
etudie surtout en Polynesie. Mais il se retrouve dans beaucoup d’autres re- 
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gions, soil dans I’anliquitS, soil encore de nos jours. L’interdiction de manger 
do fruit de I'arbre^u paradis lui parait 6tre un tabou. Et il croit que le Deca- 
logue primitif se raltache au meme ordre d’interdictions. 

— Stance St. 24 aoiU ; M. Barbier tie Meynard fait Teloge du hvre que vient 
de publier M. Carra de Vaux sur Avicetine. II loue en particulier la parfaite 
connaissanee de-la philosophie scolastique qui donne une valeur parliculiere a 
ce livre. 

J. R. 


Le Congres international des Traditions populaires a ouvert ses seances le 
lundi 10 septerabre sous la presidence de M. Ch. Beauquier, president de la 
Soci^te des Traditions populaires, assiste de M. Paul Sebillot, secretaire gene- 
ral ef des vice-presidents etrangers el francais, qui etaient presents. 

Il,a e^ tenu six seances et le Congres a ele clos le mercredi 12 a 5 heures, 
Les Congressistes se sont d’ailleurs le soir meme retrouves a un banquet, qui a eu 
lieu chez Corazza au Palais-Royal et oii des chansons bretonnes, armeiiiennes 
et polonaises onl §le fort applaudies. 

L’histoire religieuse, la mythologie populaire, i’etude des rites el des cou- 
tumes ont tenu grande place au Congres, comme le programme dresse par les 
soins de la commission d'organisation y invitait du resteles adherents. 

Nous relSverons parmi les communications les plus particulierement interes- 
sanles pour nos etudes, celles de M. N. W. Thomas sur la Danse totimique en 
Europe, de M. Vuletic Vukazowicz sur la Sorcellerie chez les Slaves du Sud, 
de M, L Pineau sur VOi'igine et le d‘^veloppement des chants populaires scan- 
dinaves, de M. Adrien de Mortillet sur les Amulettes populaires, de M. J. Se- 
beslyen sur la Continuity des legendes hunno-ougriennes, deM. Raoul Rosieres 
sur les Lois de la vie des legendes, de M. Minas Tcheraz sur I’Origine et le 
diveloppement des legendes en Armenie, de M. le comte de Cbarenceysur Les 
transformations gue subissent les conies negres importes en Amdrique, de M. Ty- 
paldo Bassia sur un rile de fraternisation par le sang dans la Grice moderne, 
de M. Paul Sebillot sur les Ligendes migalithiques, de M. Archag Tchabanian 
sur la Ligende arniinienne de David et de lUhaer, de M. G Kunz sur le Folk- 
lore des mitaux pricieux, et de M. de Zmigrodzki sur VHistoire de la religion 
primitive du soleil et du feu et la diffusion de la swastika. M. Alex. Prokrowski 
a prSsenle a cette occasion un vase orne de swastikas decouvert dans un 
kourgane de TUkraine. Lorsque les actes du Congres auront ete publies, nous 
reviendrons sur ces diverses communications dont quelques-unes et celle en 
particulier de M. N. VV. Thomas, appellent une discussion approfondie. Mais 
nous devons dire sans plus tarder que les seances ont ete extrSmement inte- 
ressantes et animees et que les communications ont ete 4cout6es avec une 
attention active et tres serieusement critiquees et discutees par quelques-uns 
des congressistes. L’honneur du succes de ce tres utile Congres, ou I’on a fait 
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de bonne besogne scientiflque, doit en grande partie revenir a son secretaire 
general, M. Sebillot, quia su d’ailleurs s’assurer par son atnabilite et sa cour- 
toisie, la collaboration empressee de tous ses confreres de la commission d’or- 
ganisation. Nous reprociuisons ici, d’apres la Revue des Traditi^/is populav’es, 
les voBux qui ont ete formules a la derniere stance du Congres. 

Tout d’abord, M. Beauquier, M. Sebillot et dans une lettre qu’il a adressee 
au president, M. G. Pitre ont insiste sur la necessite que soil enfin constiluee 
une Bibliographie generale du Folk-lore. M. Sebillot rappelle que des^l889, une 
commission composee de MM. Henri Cordier, J. Deniker, FM. Frank, Girard de 
Hialle, Raoul Rosieres, P. Sebillot, J. Tiersot s’etail occupee de la question. 
File avait elu M. Sebillot comme secretaire ; le plan et la methode de travail 
ont ete arretes, les dossiers ont ete constitues, et, en ce qui concerne tout au 
moins la France, ils pourraient etre completes rapidement. Sans les retards 
apportes par I’editeur, une partie de celte bibliographie serait deja publiSe ; 
elle pourrait I’tStre a bref delai pour quelques pays. Le Congres emeible roeu 
que la Bibliographie qui a ete deja dressee par les soins de cette commmission 
soit publi^e dans le plus bref delai possible. 

Sur la proposition de M. Leon Pineau, le Congres elaet le voeu que les folk- 
loristes de chaque pays s’entendent pour constiluer un Comite qui soit charge 
de publier la bibliographie du folk-lore de ce pays en frangais, en anglais ou 
en allemand. 

Le Congres decide de former une bibliotheque des bibliographies du folk- 
lore et de Tethnographie deja publiees, qu’on placera chez le secretaire general 
de la Societe des traditions populaires. 

II 4met le vcbu que sous le couvert du ministere de ITnstruction publique 
et sous une forme a determiner, il soit adresse aux Socieles savantes des depar- 
tements eta des personnes relevant de son autorite des appels ou des question- 
naires pour recueillir les traditions des divers pays. 

M. P. Sebillot propose d’examiner s’ll ne serait pas possible de trouver pour 
les diverses parties du folk-lore, et notamment pour les conies et les legendes, 
une sorte de langage figure, avec des signes descriptifs, comme ceux de la 
legende inleriiationale (recemmcnt amendee) des monuments megalithiques 
dont plusieurs exemplaires sont mis sous les yeux des congressistes, faciles 
a lire et qui permeltraient de faire des classifications courtes et methodiques 
des conies el de leurs episodes Ce voeu est adopte. 

M. Leon Marillier propose que les historiens et les folk-loristes veuillent 
bien relever sur des fiches, les diverses indications relatives aux contes, aux 
croyances, aux traditions, aux riles eiaux usages, qu’ils pourraient renconlrer 
au cours de leurs lectures dans les ouvrages qui ne sont pas consacres spe- 
cialement aux religions ou au folk-lore. Ces fiches seraient transmises aux secre- 
taires generaux des diverses Socieles des traditions populates. Cette centra- 
lisation des renseignemenls epars aurait surtout de I’importance en ce qui 
concerne les peoples non-civilises. 
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II a ete dMide que le Congres des traditions populaires se reunirait tons les 
quatreans. Le Bui%iau du Congrcs de 1900jouera, jusqu’a la constitution d’un 
Comite national dans le pays qu’il designera, le role d’une Commission d’organi- 
sation; il tran#nettra a ce Comite tous les rcnseignenlents propres a faciliter 
les adhesions et le bon fonctionnement du secretariat. 

A ete adopte le voeu, formule par M. Monseur, de faire coincider Tepoque du 
Congres de I’Histoire des Religions et celle du Congres des traditions popu- 
laires. 

MM. Beauquier et Pelay ont propose qu’en dehors des Congres internatio- 
naux, il se tiennedes Congres dans les diverses provinces; M. Sebillot a ete d’avis 
qu’il conviendrait de choisir de preference pour ces reunions une ville situee 
dans une region ou les etudes de folk-lore sont encore peu developpees. 

L. M. 

ANGLETERRE 

J.*Esitin Carpenter. A century of comparative religion. M. J. E. Carpenter, 
professeur a Manchester College, a O.xford, et qui fut I’un des vice-presidents 
du Congres international d’histoire des religions, a publie dans V Inquirer une 
serie d’articles qu'il a fait tirera part dans cette petite brochure. Il y en a qua- 
tre : le premier decrit a grands traits comment la science de la religion est 
parvenue, au cours du xix' sieole, prendre place parmi les disciplines scien- 
tifiques. Le second montre combien elle a transforms notre intelligence de I'An- 
cien Testament et les deux derniers sont consacres au grand ceuvre des 
K Sacred Books of the East ». Ces courtes etudes n’ont pas ete ecrites pour les 
hommes du metier. Elies sont destinees au public, specialement aux lecteurs 
Chretiens que les prejuges de leur education detournent trop souvent de porter 
interet aux autres religions, sous pretexts qu’elles sont « fausses ». M. Car- 
penter, lui-meme profondement religieux, fait ressortir volontiers les analogies 
entre I’histoire du christianisme et celles de certaines grandes religions de 
I’Asie. Cependant il n’ecrit pas de plaidoyer; il se borne a citer des fails, con- 
vaincu que ceux-ci seront suffisamment hloquents par eux-memes. Ce genre de 

vulgarisation est excellent. J. R. 

* 

•* ♦ 

Miss Mary H. Kingsley dont nous avons analyse ici meme les admirables 
travaux sur la religion et la mythologie des negres et des Bantus de la cote 
occidentaled’Afrique,est tombee victime de sondevouement,tuee par les fievres 
qu’elle avail contractees en soignant les malades boers dans une ambulance 
des environs de Cape Town. C’est ie 3 juin qu'elle a ete enlevee a raffection 
des siens; tous ceux qui s’interessent aux progresdes sciences religieuses et de 
t'ethnographie comparee eprouveront un amer regret de cette mort prematuree. 
Miss Kingsley etait nee en 1862; elle etait la niece de Charles Kingsley; son 
pere etait comme elle un voyageur et un naturaliste. Parmi ses principaux 
ouvrages il convient derappeler les Travels in West Africa, 1897, son memoire 
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Intitule AjKCiniRcliiji’jU a/if/ Lau’ (Hibbert Lectures, 1897), I’article paru en 1897 
dans fo/A -lore sous le titre The Fetishview of the Human Soxt, son Introduction 
du Folk-lore of the Fjute de M. Dennett et les 'Weit- African Studies (1899). Elle 
avail entrepris aussi de'publier une Histoire del'Alrique Ocoidei^*ale et les der- 
nieres pages qu'elle ait ecriles sont cedes oil elle a retrace la biographie de 
son pere et qui figurent en tele des Aotes on Sport and Travel. 

L. M. 


SUISSE • 

Nous avons regu ie tirage a part d’un travail de M. Siuckelberg . publie 
dans les « Katliolische Schweizerblatter » (Lucerne, 1900) sur Basel als Reli 
'luienstatte. 11 en ressorl que si la calliedrale de Rale Unit par avoir beaucoup 
de reliques, elle n’en a jamais eu d'insignes. Aussi ne s’y est-il pas fait beaucoup 
de miracles. L'aiiteur a I’liypothese genereuse, lorsqu’d s’agit d'etablir lajiaute 
anliquile de quelques-unes de ces reliques biloises. 

V • 

HOLLANDE 

La « Sociele de La Haye pour la defense de la religion chretienne » nous a 
envoye, comtne d'habitude. le programme de ses concours. Cette Societe ne 
travaille pas simplement a une CBuvre d’apologelique, ainsi qu'on pourrait le 
conclure de son litre. Elle cherche surtoul a provoquer des travaux d’une reelle 
valeur scientifique sur la philosopbie et riiistoire de la religion, afin d’en deve- 
lopper la contiaissance raisoniiee. Aussi un bon nombre des eorits couronn6s 
par elle ont-ils ete des contributions precieuses a la Iheologie scienlifique eta 
I’hisloire des religions. Les directeurs ont reporle a 1901 le concours sur le 
libre arbitre et I'importance de la liberte Iransoendante de la volonte pour la 
religion et la morale, aucun des mdmoires presentes cette annde sur la question 
n’ayant ete juge satisfaisant. Nous n’insistons pas sur le sujet, puisqu’il n’est 
pas de la competence de cette Revue. 

Pour 190i, la Sociele demande une Histoire de la tendance dite « moderne » 
dans les Paijs-Bas. On appelle « tendance moderne » en Hollande la theologie 
dite liberale chez nous et la partie des cglises protestantes qui, s’inspirant de 
cette theologie, a abandonne I’orthodoxie des confessions de foi calvinistes ou 
lulheriennes pour continuer au seinmeme du protestanlisme I’oeuvrede reforme 
inauguree, a Regard de I'Eglise catholique romaine, par les reformateurs du 
XVI' siecle. Ce lerme est done synonyme de protestanlisme liberal. 

Les memoires, lisiblement ecrils encaracteres latins et rediges en hollandais, 
en latin, en frangais ou en allemand, devront parvenir au secretaire, D'H. P. 
Berlage, pasteur a Amsterdam, avant le 15 decem'ire 1902. Le prix est de 
400 florins. 

ALLEHAGNK 

La seconde partie duXlX« volume du Theologischer Jahresbericht vient de 
paraitre chez Schwelschke, a Berlin (a Paris, chez Fischbacher). Elle contient 
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la revue des livres de 1899, ayant pour’objet la theologie historique, soil I’his- 
loire de l Eglise ehr^tienne et I’histoire des religions. C'est une forte livrdison 
de plus de 360 pages dont nous ne saurions trop recommander I’acquisition a 
tous ceux qui ^ulent se lenir au courant des travaux, recents sur I’histoire 
ecclesiaslique. Cette revue, ce me semble, a gagne encore en etendue et la 
dispositon des eorits par ordre alphabetique dans chaque paragraphe en faci- 
lite I usage. M. Liidemanu, de Berne, passe en revue I’histoire de I'antique 
eglise jusqu’au Concile de Nicee ; — M. E. Preusrhen, le collaborateur de A. 
Harnaok, s^ocupe de la periode qui va du Concile de Nicee au Moyen Age; — 
M. G. Ficker, de Halle, traite le Moyen Age, y compris les publications byzan- 
tines ; — M. G. Loesche, de Vienne, a pour sa part la Reformation et ses 
suites jusqu’en 1648 ; — M. 0. Kohlschinidt, de Magdebourg, rend compte 
des travaux de controverse interconfessionnelle ; — M. A. Hegler, de Tubingen, 
suit Ijfiistoire ecclesiastique de 1648 jusqu’a nos jours. Enfin M. Lehmann, pri- 
vat docent a I'Universite de Copenhague, a remplace M. Tide dans la redaction 
du cSapiffe relatifa I'histoire des religions. 

D’une correspondance que nous avons eue avec Fun des direcleurs de la pu- 
blication, M. le professeur Kruger, il ressort que M. Lehmann se plaint de ce 
que les auteurs et les edileurs franqais ne lui envoient fias assez regulierement 
les ouvrages d’histoire religieuse qu’ils publient, en sorte qu’il court le risque 
de faire tort aux travaux de nos compatriotes. II est tres desirable que le 
Theologischer Jahresbericht ne soil pas oublie dans la distribution des exem- 
plaires destines a la presse sciontifique. C’est une revue bibliographique d’en- 
semble ou il importe que les livres ou articles publics en France occupent la 
place qui leur revient. 


NOBVfiGE 

M. Anathon Aall publie dans la premiere livraison, pour 1900, des « Vi- 
denskabsselskabets Skrifter, Histo.isk-filosofisk Klasse », un memoire en 
anglais : Two designations of Christ in religions philosophy, II s’agit des 
termes : apzn et <pwv<i. H moutre qu’ils sont bien dument judeo-alexandrins 
(cfr. Philon, Quis rer. div. haer., 1, 497 ; 1 Leg. All., I, 47 et 52 ; De conf. 
ling., I, 427) ; le premier est d'origine aristotelicienne, le second de prove- 
nance stoicienne. La these de I’origine alexandrine ne parait pas douteuse, a 
• , . * 
condition de la prendre au sens large, c est-a-dire de reconnaitre que, I’assimi- 

lation du Christ ou du Mcssie au Logos alexandrin une fois admise, I’attri- 
bution de ces deux denominations ipxn et au Christ en est une conse- 
quence normals, sans qu’il soit necessaire de retrouver dans les oeuvres de 
Philon ou dans cedes des philosophes grecs anlerieurs des passages ou ces 
termes soient expressement employes dans un sens qui puisse expliquer leur 
usage Chretien. — M. Aall aurait pu, ce me semble, utdiser Ignace, Ep. aux 
Rom., 2, 1 et Ep. aux Eph., 15. 
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Une bonne nouvelle nous arrive d’ltalie. Un comite, cot^ipose de savants et 
de catholiques d’esprit liberal, s'est constitue pour essayer de fonder dans ce 
pays une Rivista critica e storiea di sludi religiosi. Les fondarjurs sent peni- 
blement affectes de I’ignorance qui regne en Italie en tout ce qui touche aux 
etudes scientiQques sur la religion. Us voudraient faire connaitre les travaux 
historiques et critiques qui se publient a I’etranger et ils sonl persuades que 
le sentiment religieux de leurs compalrioles puiserait une nouvelle vie dans le 
commerce des historiens et des archeologues qui s’occupent de I’histoire des 
religions el specialemenl de celle du chrislianisme. La nouvelle revue commen- 
cera son existence en 1901, si d’ici la on reunit un nombre d’adherents suf- 
fisant pour la faire vivre. Elle parailratous les deux mois en cahiers in-8“ d’une 
centaine de pages, Le prix de I’abonnement est de 10 fr. en Italie, 12 fr. 50 
pour I’etranger. On est prie de s'inscrire cbez M- Salvatore Minocchi, ala Bi- 
bliotheca scienlifico-religiosa, 53, Via Ghibellina, Florence. 

Ctats-unis 

M. Henry Charles Lea, Thistorien bien connu de I’inquisition, a publie chez 
W. J. Dornan, a Philadelphie, une brochure de 21 pages inlilulee ; The dead 
hand, a brief sketch of the relations between Church and State. C’est une tres 
interessante revue des mesuresqui ont ete prises, depuis les origines du mo- 
nachisme, par les gouvernemenls des pays catholiques pour enrayer, pour 
diminuer ou mSme parfois pour suppriraerla propriele de main 'morte. Cette 
etude a 6le suggeree a M. Lea par robligation, pour le gouvernemenl des 
Etats-Unis, de regler la question des biens de main morte aux Philippines. On 
sail combien la propriele monastique y a pris d’extension et quelle opposition 
elle provoque chez les indigenes. La revue des mesures administratives ou 
legislatives prises en tons temps par les gouvernemenls europeens est eminem- 
ment instructive, AssurementM. Lea n’apprend rien aux historiens, mais it 
fournit aux ecrivains ou aux hommes politiques appeles a trailer cette grave 
question, une grande quantile de renseignements historiques donl ils tireront 
grand profit. J, R. 

Notre Chronique etait deja composee qnarifl nous avons appris 
la mort tie M. Max Muller, d^cede a Oxford, lo 28 octobrq, el 
celle dc notre re^relte collaborateur, M. Louis Couve. mailre de 
conferences a I’Universite de Nancy, pr^maluremenl enleve a la 
science apr'es une douloureuse maladic. Sans attendee la pro- 
ebaine Uvraison, la redaction de la Revue tienl a exprimer le 
profond regret que Ini inspire cette double perte etaadresser aux 
deux families en deuil fhommage de sa respectueuse sympathie. 

J R. 


Le Giranl : E. Lerodx. 



‘ INTRODUCTION. 

A L’ETUDE DE LA MYTHOLOGIE SLAVE* 




1 

• 

Il.y aj^ort longtemps quemoa attention a ete appelee pour la 
premiere foissur la mythologie slave. Lorsque vers 1865 je com- 
mengai mes recherches sur la conversion des Slaves an christia- 
nisme, je dus n^cessairement me demander quelles avaient 6t6 
les conceptions religieuses des Slaves paiens. Je leur ai con- 
sacr6 une vingtaine de pages dans mon ouvrage sur Cyrille et 
Methode Elies etaient assoz neuves pour le temps ; mais elles 
s’appuyaient en partie sur des documents dool on admettait 
alors I’authenticite et qui depuis ont 6t6 reconnus apocryphes. 
Vers 1880 feu M. le doyen Lichtenberger me fit I’honneur de me 
demander pour son Encyclopedic des sciences religieuses un r^- 
sum6 de la mythologie slave. Ce fut pour moi I’occasion de re- 
venir sur des Etudes que je n’avais d’ailleurs jamais perdues de 
vue. Ma traduction de la Chronique russe dite de Nestor Ji la- 
quelle j’aiconsacr^ tant d’annees rappelait sans cesse mon atten- 
tion sur ces questions delicates. 

L’article de Y Encyclopedic des sciences religieuses consid^ra- 
bleihent agrandi et remanie reparuten 1882 dans la Revue d'Ris- 
toire des Religions. Un tirage ^ part fut mis dans le commerce 
sous ce titre :Esquisse sommaire de la mythologie slave (Paris, 

1) M. Leger va publieren volume, avec un certain nombre de remaniements, 
les etudes qu’il a donnees a la ^evue sur la Mythologie slave. II veut bien nous 
communiquer I’introduction qu’il a ecrite pour cet ouvrage. (Note de la Rid.) 

2) Paris, Vieweg, 1868. 


22 
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Leroux, 1882). Ce travail tire a un petit aombre d’exemplaires 
est depuis longtemps 4puise. Ilaete reimprime dansle deuxieme 
volume de mes NMuvelles etudes slaves'. % 

En ecrivant ce resume j’avais song6 avant tout k satisfaire la 
curiosite du public frangais auquel les travaux slaves sont 
inaccessibles et qui en general ne salt meme pas dans quels li vres 
allemandsilpourrait rencontrer des indications serieu^es surces 
questions difficiles. II se trouva que j’avais rendu service aux 
Slaves eux-memes auxquels un resume critique faisait absolu- 
ment defaut. M. Stojan Novakovic, ministre de I’lnstruction 
publique a Belgrade et I’un de nos plus 6rudits confreres, fit tra- 
duire mon travail en serbe dans le Prosvetni Glasnik (Bulletin 
de rinstruction publique, n® 1, annee 1883). Cette tfaduction 
fut reproduite dans la Revue Slovinac qui paraissait alors a Ra- 
guse. D’autre part, un slavistedistinguk, Mn Polivka,me fitChon- 
neur de traduire mon Esquisse en langue tchfeque dans le Sbornik 
Slovanski) (Recueil s/aue dirige par feu Edouard Jelinek, ann4e 
1883, n” 8 et 9). II joignit a sa traduction des notes interessantes. 
Plus r4cemment, il a paru une edition russe par les soins de 
M. Gornickij (Gornitsky), professeur au gymnase de Penza, dans 
les Filologiceskie zapiski [Memoires Philologiques , Yoroneje, 
1898). 

D'autre part les slavistes les plus distingu^s, Ralston dans 
YAtheneeum (8avril 1882), Jagic dans YArchiv fur slavische Phi- 
lologie (t. YI p. 318), Beaudouin de Courtenay, dans la Revue 
Piusse du Ministere de I’lnstruction publique (mars 1882) avaient 
accueilli mon modeste essai avec une sympathie qui ne pouvait 
que m’engager a le reprendre et k le developper. Malheureuse- 
ment les necessites de mon enseignement au College de France 
devaient pendant longtemps appeler mon attention sur d’autres 
objets. Le premier devoir d’un professeur c’est d’enseigner. II 
n’a le droit de poursuivre des problemes de science pure que 
lorsqu il a satisfait aux premiers besoins de ses sieves. 

En 189o, j’ai pu enfin consacrer deux semestres k 1’ expose de 


1) Librairie Leroux, 1886. 
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la mythologie sljve. Revues avec soin, les leQons de ce cours sonl 
deyenues des memoiresqui out paru depuis 1896 dans la Revue 
de I' Histoireiies Religions. Trois des plus importants ont 616 tir6s 
^ part ; (I’essai sur Pe'roun et Saint Elie, sur Svantovit et les 
dieux en vit, sur remperetir Trajan dans la mythologie slave) '• 
Deux ont 6t6 communiqu6s k rAcad6mie des Inscriptions qui 
a paru prendre quelque inter6t a la nouveaute de ces etudes. 

En reunissant dans le present volume ces travaux de long’ue 
patience, je ne me dissimule pas tout ce qui leur manque pour 
constituer un monument d6finitif. Ce monument, personne ne I’a 
encore eleve ; et je doute qu’il puisse jamais exister. II n’y a point 
lieu d’esp6rer que nous ayons jamais pour les Slaves des travaux 
analogues k ceux dont la mythologie des Indous, des Grecs, 
des Latins, des Celtes ou des Germains a ete I’objet dans noire 
siecle. Les mat6riaui sont trop rares et Ton ne saurait h aucun 
prix remplacer les textes et les monuments par des hypotheses. 

II 

Bien des travaux ont paru sur la mythologie slave depuis le 
jour ou un jeune savant russe, Andre Kajsarov, fit parailre a 
Goettingue son ouvrage Versuch einer slavischen Mythologie 
in alphabetischer Ordnung Ce travail atlira I’aHention de Do- 
browsky qui lui consacra une etude critique dans le volume de 
melanges intitule Slavin (2' edition, p. 263 et suivantes). Do- 
browskyn’etait point particulierement vers6 dans la matiere; mais 
avec le sens critique qui le caract6rise, il mettait Kajsarov et 
ses successeurs en garde centre une tendance fkcheusede la pa- 
resse humaine. 

« 5e conseille aux futurs mythologues, disait-il, de ne pas s’en 

1) Quelques exemplaires de ces travaux ont ete mis dans le commerce a la 
librairie Maisonneuve. 

2) Ne en 1783, tu6 en 1813 k la bataille de Hanau, Kajsarov a ete k plus d’un 
point de vue un precurseur. En 1806 il presents a TUniversite de Goettingue 
une these sur I’^mancipation des serfs : De manumittendis per l^ussiam semis. 
Dissertatioinauguralisphilosophico-potitica. Son essai sur la mythologie slave 
a 6te traduit en langue russe. 
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lenir aux ^crivains posterieurs, mais de citer a jropos de chaque 
article le plus ancien texte. » 

Helas ! nous avbns bien peu de ces textes ancie^s. Eu ce qui 
me concerneje crois avoir suivice sage conseil du patriarche de 
la slavistique ; je me suis impose de relire dans I’original tous 
les textes latins, grecs ou slaves relati^s a I’objet de ces Etudes. 
Je crois avoir decouvert chemin faisant quelques details qui 
avaient 6chapp6 ^ mes predecesseurs. 

En dehors de I’etude sur Kajsarov, Dobrowsky n’eut point 
I’occasion de s’occuper de la mythologie slave. Elle devait n6- 
cessairement appeler I’attention de Schafarik. Outre ses me- 
moires sur les Rusalki, sur Svarogu et helas ! sur le pretendu Cer- 
noboh (dieu noir) de Bamberg reim prime dans le volun5e III des 
oeuvres completes (Sebrane Sptsy, Prague, 1865) il avait dresse 
un index des noms mythologiques slaves 'qui figurent dans les 
appendices du IP volume des Antiquites (Slovanske Sta- 
fozitnosti, Prague, 1863). Get index 4lait le programme d’une 
mythologie slave qu’il n’a point 4crite. On y voit figurer bien 
des noms qui doivent aujourd’hui fetre rayes des cadres mytho- 
logiques et renvoyes dans le domaine de la fantaisie {Kams, 
Karevit, Krodo^ Polel) ou du folk-lore {Kascej, Hasterman, 
Vesna, etc.) 

En 1842 Hanus publiail i Lvdw (Lemberg) son livre Die Wis- 
senschaft des Slawischen My thus', I’ouvrage ne pourrait pas 6tre 
consulte aujourd’hui sans danger. On en pent dire autant des 
travaux de Hanus en langue tch'eque relatifs a la mythologie 
(sauf toutefois son Bajeslovny Kalenddf qui est plutbt un reper- 
toire de folk-lore). Tous les ouvrages de cette periode sontd’ail- 
leurs defigures par Pemploi de documents apocryphes. 

En Russie, Sreznevsky fit paratlre a Kharkov, en 1846, son 
memoire fort instructif sur les sanctuaires et les rites des Slaves 
paiens. 

Dans les articles qu il donna au Naucny Slovnik (Encyclopedie 
tcheque) de Rieger et ala Revue du Museede Prague, Charles Ja- 
romir Erben a fourni d’importantes contributions pour I’aude de 
la mythologie slave. Il meditaitde la resuraerdans un ouvrage qui 
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eut k coup sur int4ressant, mais qui n’aurait pas eu un ca- 
ractere absolumfent critique et definitif. La mort ne lui a point 
permis d’accomplir celte entreprise. Outre qu’il employait des 
documents apocryphes, Erben confondait volontiers la mytho- 
logie et le folk-lore. Ainsi en 1866 il lut k la Societe royale des 
Sciences de Prague et publia dans le Casopis Ceskeho Museum 
(m6me aqnee, p, 35) un travail sur la Cosmogonie des Slaves 
parens d’apres les chansons des Ruthfenes de Galicie. Ce me- 
moire, je m’en souviens, fit grand bruit dans le monde des my- 
thologues. En realite il n’apprenaitrien de slave et rien de neuf. 
Les chansons ou legendes galiciennes dont Erben s’occupait sont 
purfflnent et simplement empruntees aux livres apocryphes, c’est- 
k-dire a la litterature chretienne. 

Pour que la mythologie slave entrkt definitivement dans le 
domaine de la science, il fallail que le terrain fut deblay6 des 
materiaux apocryphes qui I’encombraient. Les progrks de la 
critique dans ces dernikres annkes ont enfin permis de rkaliser 
cette condition prkalable. Sans doute le domaine de la mytho- 
logie slave est devenu fort ^troit, mais Von sait au moins d’oii 
Ton doit partir — si Ton ne sait pas toujours ok Ton va. 

Le grand ouvrage russe d’Afanasiev : Vues poetiques des 
Slaves sur la nature (3 vol., Moscou, 1866-69) conslitue encore 
aujourd’hui un repertoire des plus precieux, mais I’auteur veut 
tout ramener aux theories mythologiques en faveur a I'kpoque 
ou il ecrivait et la mythologie s’y noie dans le folk-lore *. Il est 
d’ailleurs fort peu critique. 

Il y a aussi de serieuses reserves k faire sur le livre de feu 
Kotliarevsky : Les usages funeraires des Slaves pawns (Moscou, 
1868). J’avais lu ce livre dans le temps en compagnie de mon 
regrette ami Bergaigne. Il en etait fort enthousiaste et m’avait 
propose d’en faire a nous deux la traduction; malgre tout mon 

1) Voir sur Afanasiev la notice tres juste de M. Kirpicnikov dans I’ouTrage 
de Vengerov : Kritiko bibliografUeskij slovarl russhiehu pisatelej (Dictionnaire 
des ecrivains russes, tome I, p. 860 et suivantes). C’est en grande partie a 
Afanasiev que feu Ralston a emprunte les materiaux de ses deux ouvrages sur 
les chants et les contes du peuple russe. 



340 


HEVUB DE L’HISTOIBE DES RELIGJONS 

respect pour la memoire de Bergaigne et de Kotliarevsky qui 
furent tous deux mes amis, je crois pouvoir dir» que noire tra- 
vail eut 6te dll temps perdu. Sur les deux cents pages qui com- 
posent le volume '*il n’y en a plus aujourd’hui qu’iAie cinquan- 
taine a retenir. Kotliaresvky mettait a profit des textes apocry- 
phes — et bien qu’il s’en d6fendit, — ■ les textes arabes qu’il cite 
me I paraissent beaucoup moins se rapporter aux Skves de 
Russie qu’aux Varegues, c’est-k-dire aux immigr6s scandinaves. 

II n’y aurait pas dix pages a retenir dans le livre de M. Famin- 
cyne (Famintsyne) sur les diviniks des anciens Slaves {Bozestva 
drevnychu Slavjanu, Saint-P^lersbourg, 1884). 

Dans la critique justement severe qu’il a faite de cet.ou- 
vrage [Archiv fixr Slavic/ie Philologie, t. IX, p. 168) M.^Jagjc a 
donne de sages conseils aux mythologues II les mettait notam- 
ment en garde centre Tabus du folk-lore, contre la manie de voir 
partout des mythes. II faisait remarquer qu’4 force de mettre de 
la mythologie partout, on provoquait une reaction de scepti- 
cisme, qu’on discreditait la science tout entibre. Musicologue 
distingue, M. Famincyne n’etait nullement preparb a des etudes 
sur la mythologie slave, moins encore k des etudes comparatives 
sur Cette mythologie dans ses rapports avec celles des autres 
peoples indo-europ6ens 

Comme specimen de cetle reaction du scepticisme je citerai nn 
curieux article de M. Kirpicnikov dans la Revue (russe) du 
Ministere de I’lmtruction publique (septembre 1885). Apres cet 
essai qui execute toute la mythologie slave dans une vingtaine 


1) Le litre russe de I’ouvrage est ■■0‘pogrebatjnychuobydajachujazyieskichu 
Slavjanu, Moscou, 186ei. Cue seconde edition a ete publics par I’Academie'de 
Sainl-Petersbourg (dans I’edition generate des oeuvres de Kotliarevsky, 
1891. 

2) Je ne mentionne que pour memoire les livres polonais de Casimir Szulc : 
Mythologiya Slawianska (Poznan, 1881). II est absolument nul. J’en dirai au- 
tant d’un ouvrage plus recent signe M. K. 0 religii pogansMchSlowian. 

3} Voir sur ce livre outre Particle de M. Jagic celui de M. V. Miller dans la 
Revue (russe) du Ministere de I’lmtruclion publique, annee 1884, premiere li- 
vraison. 
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de pages absolament negatives,*il semble qu’il n’y ait plus qu’a 
renoncer a toutes recherches sur le sujet qui nous occupe. 
II y a cependant quelque chose a faire. En 1870, dans les pages 
tres rapides *qu’il ecrivait pour I’EncycIopedie tcheque publiee 
h Prague par M. Rieger {Slovnik naucny, t.'YIII, p. 603) Erben 
disait : 

« Lamythologie slave est Tune des branches les plus difficiles 
de la slavistique; on a beaucoup ecrit sur elle; mais sauf quel- 
ques bons articles sur des points isolds, on attend toujours un 
travail d’ensemble ddfinitif. » Quelques anneesplus tardM. Krek 
dcrivait dans VArchiv fur Slaviche Philologie : « En ce qui con- 
cern* la mythologie slave, les resultats positifs obtenus jusqu’ici 
ne sont jiullement en rapport avecle travail d6pense. Personne 
ne se rend mieux compte de cet etat que celui qui entreprend de 
jeter par dessus le bord tout ce qui appartient au chaos des hy- 
potheses contradictoires fondees le plus souvent sur I’arbitraire 
ou sur \'a priori » (annee 1876, p. 134). 

Ces resultats si difficiles a obtenir, M. Krek a entrepris de les 
condenser dans un certain nombre de pages de son bel ouvrage 
Einleitimg in die Slavische Literaiurgeschichte [2” edit., Graz, 1887, 
pp. 378-440). Elies offrent dans une langue accessible a la plu- 
part des erudits un resume tres sommaire, a peu pres complet et 
suffisamment clair de ce que les sources nous apprennent sur la 
mythologie slave. Dans ce resumd les notes sent souvent beau- 
coup plus longues que le texte auquel elles se referent. Le lec- 
teur stranger k nos §tudes risque de s’y noyer ou de s’y perdre. 
Tout en rendant justice h ce beau travail, j’estime qu’il n’a point 
6puisd la matiere et que dans un livre ecrit en langue frangaise 
et a la frangaise il y a lieu de proceder tout autrement. 

L*e livre de M. Krek s’adresse surtout aux lecteurs slaves ; il 
ndglige une foule de details qu’il suppose ddji connus et que 
peu de lecteurs auront I’idde de chercher dans les textes origi- 
naux. Il admet encore des textes reconnus aujourd’hui apo- 
cryphes. 

Un ouvrage complet et clair sur la mythologie slave doit k 
mon avis 6puiser les textes fondamentaux en les d6gageant de 
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tous Ifis rapprochements fantaisistes, de toales les hypotheses 
oiseuses, de tout ce fatras du folk-lore slavef germanique ou 
meme indo-europeen. 

J’avais esper6 trouver ce travail dans le livre puSlie a Prague 
en 1891 par M. H. Machal : Ndkres slovanskeho bajeslovi (Es- 
quisse de lamythologie slave). 

« Les essais sur la mythologie, disait M. Mdchal dans §a preface, 
sont pour la plupart disperses dans divers recueils slaves, il n’y 
a point de travail d’ensemble. On en proclame pourtant le be- 
soin. J’ai done r6solu de grouper les principaux faits de lamytho- 
logie slave dans un ensemble qui ofifrirait le resumd des id6es 
l^gendaires du peuple slave » • 

Malheureusement sur les deux cent vingt pages que yenferme 
ce pr6cieux volume, une soixantaine seulement appartiennent 
k la mythologie slave. Le reste est consqcrk au folk-lore, aux 
Ikgendes auxquelles donnent lieu les phknomenes mkteorologi- 
ques,auxr6cits cosmogoniques,^ despersonnages ou k des tradi- 
tions qui peuvent bien avoir cours chez les Slaves mais qui sont 
venus chez eux de la tradition chretienne ou des Ikgendes etran- 
geres. Ainsi il debute par un chapitre sur les idkes cosmogoni- 
ques des Slaves qui se rattachent aux Ikgendes chrktiennes, aux 
livres apocryphes. Voir encore ce qui concerneles Rachmanes, 
Perchta, Lucia, les jours personnifiks, Lundi,Mercredi, Vendredi. 

Assurement toute cetle partie emprunt^e au folk-lore m^riterait 
d’etre traduite. Le folk-lore des Slaves est inlini; des revues 
sp^cialeslui sont consacrees : en Boheme {Cesky Lid), en Pologne 
[Wisld], en Russie [Zivaja Starina), en Croatia [Sbornik za Na~ 
rodni Zivot), en Bulgarie [Sbornik za Narodni Umotvorenia). Il 
faudrait pour rksumer tout ce qui a paru jusqu’ici je ne sais com- 
bien de douzaines de volumes. * 

Touten reudant justice au noble et utile labeur de M. Machal, 
il m’a etk imposible de le suivre sur un terrain aussi vaste et 
aussi mal delimits*. 

1) Voir sur le livre de M. Machal, Archiv fur Slavische Phil., tome XVII, 
p. 583 et suivantes. Malgre les lacunes ou les erreurs qu’on lui reproche, I’ou- 
vrage est un tres pr6cieux repertoire de mythologie et surtout de folk-lore. 

2) Miklosich 6crivait a propos de la premiere Edition du livre de M. Krek ; 
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A c6t6 de ces ouvrages speciaux je dois encore mentionner 
commem’ayant et6 fort utiles des Iravaux de MM. Jagic, Briick- 
ner, Maretic, publies dans VArchiv fur Slavische Philologie, 
ceux de Alexandre Veselovsky publies dans les M^moires de 
PAcademie de Saint-Petersbourg. Ces travaux et d’autres encore 
disperses dans les recueils les plus divers seront mentionn6s en 
temps <it lieu. 

Le domaine de la mythologie slave me paralt uniquement 
d^limite par les texles ou les monuments — s’il en existe — 
relatifs a la periode paienne de la vie historique des Slaves : si 
ces textes ou ces monuments peuvent 6tre expliqu^s ou compl6- 
t6s par quelque tradition populaire, j’invoque cette tradition (par 
exemple, ce qui concerne le culte des penates. Mais je ne con- 
sidbre pas le folk-lore comme faisant partie intbgrante de la 
mythologie. Je m,’en defie d priori. II serait trop long de re- 
chercher dans quelle mesure il a pu btre modifie par les le- 
gendes chrbliennes, par les emprunts faits aux peuples voisins 
(les Grecs et les Albanais, chez les Slaves meridionaux, les 
Finnois,lesVaregues,lesTatares, chez les Russes, les Allemands, 
chez les Tchbques ou chez les Polonais). Je me refuse a recom- 
mencer sur de nouveaux frais le livre tout ensemble utile et 
dangereux d’Afanasiev. 

Sij’aiecartepar principe le folk-lore — sauf dans certains cas 
nettement determines, j’ai egalement par esprit de prudence ou 
par scepticisme, comme on voudra, rbsolument laisse de c6te 
la mythologie lithuanienne sur laquelle je ne sais rien. Je re- 
pousse k dessein toutes les theories, tous les systemes; je ne- 
glige tons les rapprochements — si seduisants qu’ils puissent 
etre — avec la mythologie des peuples orientaux, du monde 

(Je naer LiteraturzeitungA^^j p. 43) : « Nous declarons que nous n’appartenons 
pas a ces mylhologues qui croient pouvoir tirer des contes la foi paienne des 
peuples slaves >>. M. Polivka cite ce passage dans une note de sa traduction 
tcheque de mon Esquisse (Sbornik Slovansky, 1883, p. 392) et il ajoute : « On 
ne peut nier cependant que plus d’une idee paienne peut gtre conservee sous 
une forme chretienne. Mais il faut proceder avec beaucoup de precaution et de 
critique. » C’est ce que j’ai essaye de faire (voir par example le chapitre sur 
Perunii et saint Elie). 
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classique ou germanique. Je ramasse des fragments 4pars dans 
les textes avec lesquels m’ont familiarise plus de»trente ans d’e- 
tudes assidues; mais je ne pretends pas les grouper en systeme. 

Tel qu’il est ce livre comblera une lacune de notr^ litterature 
scientifique, j’oserais dire de la litt^rature scientifique euro- 
peenne. La sympathie avec laquelle mes confreres Slaves ont 
accueilli les essais qui I’ont precede me permet d’esper§r qu'ils 
feront egalement bon accueil ce volume; ils y trouveront des 
details qui ne figurent point dans les ouvrages antdrieurs et un 
certain nombre d’bypotheses ou d’interpretations, que je ne pre- 
tends pas imposer mais dont je revendique nettement larespon- 
sabilite. La lecture de ces pages sera certainement pour beau- 
coup de lecteurs non slaves une revelation ; elle fera, je Tqspere, 
disparaitre definitivement de nos livres, de nos repertoires les 
erreurs qui les ont jusqu’ici departs et que Ton va sans cesse 
repetant. Get essai inspirera peut-etre a de plus savants ou de 
plus habiles que moi le desir d’approfondir encore ces deiicates 
recherches. Mais h61as! tant que les textes et les monuments de 
Tepoque paienne s’obstineront a nous faire defaut, il sera bien 
difficile de mettre la mythologie slave sur le meme pied que 
cedes des autres peuples indo-europeens. 


Louis Leger. 



BOtDDHISME ET YOGA 

Memoire presente par M. Emile Semrt, a la s&ncc genfirale du mardi, 4 
septembre, du ^ngrfes International de I’Histoire des Religions, a la 
Sorbonne. 


Au moment oil je m’apprfite, messieurs, avous enlretenir 
d’uH sujet trfes special, partant assez austere, je ue me crois 
pa^teiyi de m’en excuser. Je serais plutol, — et puisse ma 
franchise sauver la noirceur de mon proc6de! — dispose a 
plaider coupable. Nous sommes enlre gens du metier. Vous 
ferai-je I’injure de vous prater quelque apprehension du 
detail technique? 

II y a plus. Si toutes les disciplines ont, a leurs heures, a 
souffrir des generalisations hAlives, il n’en est guhre que ce 
peril guette de plus prhs que I’histoire des religions. C’est, 
je pense, la bien servir, c’est, si je ne me trompe, servir un 
des objets principaux qu’ont eus en vue les promoteurs de 
ces reunions, que d’y laisser apparaltre nos etudes dans leur 
severite, d’y presenter notre muse, si j’ose dire, en costume 
de travail. 

Le bouddhisme, messieurs, — je ne I’envisage ici que 
dans sa phase ancienne — s’entoure d’un certain appareil 
speculatif. La genbse des notions et des formulas qu’il a 
consacrees commande, pour une bonne part, I’idee que nous 
demons nous faire de ses commencements; elles ont chance 
d’edairer le pass6 m6me oh il plonge ses racines. Une curio- 
sity active s’est done portye de ce coty. Laissons les glorifi- 
cations et les apologies; le bouddhisme en a subi beaucoup. 
Je ne pense qu’aux ytudes dygagees de parti pris, qui s’ef- 
forcent, sans entrainement, sans faveur prycongue, de 
renouer les faits^ de prysenter les idees, non pas telles que 
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nos esprits muris par deux mill^ ans de culture h6r6ditaireles 
peuvent transposer^ mais telles, si possible, qu’elles 6taient 
couQues dans le temps on elles ont 6t6 feonc6es. La recherche 
de celte filiation est vaste autant que delicate ; ra#surez-vous, 
messieurs ; vous etes proteges par le temps m§me dont il 
m’est permis de disposer. Je ne pretends toucher qu’un 
point; je vous apporte non pas une thbse arm6e de pied en 
cap, quelques simples apergus; ils m6ritent, je pense, de 
fixer un instant votre curiosity. 

Dbs longtemps on avait cru voir que le bouddhisme parta- 
geait avec le systfeme philosophique du Samkhya plus d’une 
id6e et plus d’un terme; mais c’est r^cemment que, sous la 
main habile de MM. Garbe, Jacobi, Oldenberg, Dahjjmajm, 
le problfeme s’est creusd. Je me suis un instant mfel6 moi- 
mfeme ci la conversation qui s’est engag^e a ce sujet. Je n’y 
rentrerai pas. Des arguments divers ont §t6 produits ; lais- 
sons I’opinion se tasser. Mais peut-§tre y aurait-il profit a 
6lendre un peu le champ de I’observation. 

Vous savez tous que le Yoga a le S&mkhya pour fonde- 
ment theorique; c’est sur la base du Sftrhkhya qu’il a 6lev6 
I’edifice des prescriptions au moyen desquelles il pretend 
mener, par la meditation, au salut. L’epopee pr6sente deja 
les deux doctrines comme indissolublement unies de tout 
temps. Avant meme que M. Kern s’y arrStM, puis d’autres 
apres lui, plusieurs notions avaient paru prises par le boud- 
dhisme au Yoga, C’est volontiers au compte conjoint du 
Sarhkhya-Yoga que, dans le vague des conclusions hesi- 
tantes, on a porte ces emprunts. Cependant, si 6troitement 
unis qu’ils soient, Saiiikhya et Yoga sont choses distinctes; 
cesontdeux doctrines separees. Separ^es par la nature *de 
leur objet, elles sont divis^es aussi a tout le moins sur une 
these caracteristique : le Yoga admet I’existence d’un Dieu, 
Isvara, que le Samkhya ne connait point; couramment on 
oppose au Sariikhya ath6e le Yoga d6iste. C’est assurement 
un raccourci qui resume bien imparfaitement la situation ; 
la difference n est pas si radicale. Il n’en reste pas moins que 
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les deux 6l6inents se laissent, se doivent meme distinguer. 
Les regards fefscin^s par le Saihkhya out peut-etre trop n6- 
glig6 le \oga. C’est sur le domaine propre du Yoga que 
je voudrais, messieurs, tenter avec vous une breve reconnais- 
sance. 

Quelque originalite qu’elle soit dispos^e a revendiquer 
pour les id^es et les methodes de Gautama, la tradition lui 
donne des maitres. II les a jug6s insuffisanls, il les a d6pas- 
s6s ; il n’est pas pos6 vis-a-vis d’eux dans une attitude d’hos- 
tilit6 intransigeante. 

Or, c’est du Yoga que reinvent les doctrines que les textes 
canoniques’ attribuent unaninement soit a Udraka R4ma- 
putra* soit a Arada Kalama ^ M. Jacobi ’ n’a pas manque de 
I’apercevoir, et que, dans ce r^cil meme, c’est sur la base 
des cinq updyas ou « aides » du Yoga, sraddha, virya, smrti, 
samddhi et prajnd, « foi, 6nergie, m4moire, meditation et 
sagesse », que Gautama se proclame leur egal. Ces degr^s 
divers de la science religieuse oil se sont eiev^s ses deux 
maitres, le disciple devenu Buddha, les a-t-il r^pudies? En 
aucune fagon; la theorie bouddhique les conserve, les glo- 
rifie comme des 6tapes normales dans I’ascension de la 
pens^e; Gautama les complete et les couronne; il ne les 
desavoue pas. 

On a cru, dans le Buddha-Carita de Mgasena, decouvrir 
la preuve positive que Ardda Raldma aurait appartenu au 
Sdmkhya, plus sp6cialement a une variety du Siiiikhya ana- 
logue, par la suppression des trois gunas, a celle dont le 
Buddha se serait lui-meme inspire. Je ne m’attarde point 
aux objections ; je ne recherche pas s’il est bien probable 
que I’auteur de cette biographie poetique ail travailie sur 
des documents ind6pendants; il me semble que, a la lumibre 
des temoignages canoniques, ce debat particulier perd beau- 
coup de son interet. 

1) Par ex. Majjh. Nik., I, p. 164 sqq. 

2) Cf. par ex. YS., II, 47. 

3) Gotting. Nachr., 1896, p. 45-6. 
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C’est au Yoga qu’appartenaient ceux qui sont donnas 
comme les maitres plus ou moins ephemferes du Bouddha; 
voila le fait; s’ils professaient des doctrines sdiiil^ya, c’^tait 
done en lant que yogins. C’est sur le terrain du Yoga que le 
Buddha s’est 6lev6; quelques nouveaut6s qu’il y ait pu in- 
fuser, c’est dans le moule du Yoga que s’est formSe sa 
pensee. * 

Seul, en effet, des systfemes orthodoxes de la philosophie 
indienne, le Yoga est pratique beaucoup plus que th6orique; 
conduire a la connaissance par certaines m^thodes spiri- 
tuelles, tel est son but. Quant a I’objet sp^culatif de cette 
connaissance , il I’accepte tel quel . II a ainsi avec le bouddhisme 
un large terrain de rencontre, soit dans les conseils de'mora- 
Iit6 gen6rale, soit dans les rbgles de vie int^rieure. La Bha- 
gavad Gita n’oppose-t-elle pas express6meot le Yoga comme 
la loi de Taction, au Sfimkhya, comme la recherche de la 
vdrile abstraite*? 

Attestee, au moins indirectement, la filiation semble done 
a priori assez plausible; reste ^ la verifier. Nous n’y pouvons 
pretendre qu’au prix d’unnombre suffisant de comparaisons ; 
el, je me sens, messieurs, enfermd dans un facheux dilemme : 
enlre la crainte de n’etre pas convaincant et la certitude d’etre 
fastidieux malgrd des coupes sombres; notez que, inddpen- 
dammentde leurporteeplus ou moins rigoureuse, le nombre 
des comparaisons, meme secondaires, a son poids. 

Passons rapidement, si vousle voulez, sur des coincidences 
qui pourtant m§riteraient plus de ddtail : entre les yamas 
avec les niyamas du Yoga‘ et les silas du bouddhisme; — 
entre les affirmations qui, des deux c6tes, font du d6tach^- 


1) Garbe, Sdthkhya und Yoga, p. 34. 

2) YS., II, 30-32. J’insiste sur cetle circonstance que, comme les yamas, les 
cinq premiers silas concernent tous les hommes en general, les cinq suivants, 
comme les niyamas, specialemenl les gens qui appartiennent a la profession 
rehgieuse ou visent a la perfection. Inversement les actions mauvaises sont de 
part et d’autres derivees (YS., II, 34) de la triade, lohha, krodka ou dve^a et 
moha que le bouddhisme embrasse sous le titre ffakusala mUlas. 
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merit, vairdgya', la premiere 6tape, indispensable, vers la 
connaissance ;» — entre les formules identiques par lesquelles 
les deux doctrines, 6galement ardentes arejeter dans la cat6- 
gorie du mal le plaisir avec la souffrance*, foudroient I’im- 
permanence, la douleur, le n6ant’ de ces dharmas ou saihs- 
karas que sonl toutes choses. Mettons provisoirement que 
ce soil, heritage commun a tout I’enseignement moral de 
rinde. 

Mais deux ordres de rapprochements sont d6cisifs : ceux 
qui s’enchainent en s6rie, ceux qui portent sur des moments 
essentiels. Courons-y tout de suite. 

La sambodhi ou illumination parfaite, les fruits qu’elle 
produit, les m6thodes qui y conduisent, marquent bien le 
foyer central du bouddhisme. 

Comment Gautama parvient-il a la sambodhi? 11 rassemble 
les souvenirs de sa Jeunesse ; il se rappelle ses extases sous 
I’arbre Jambd; il reconnait que la meditation est I’achemine- 
ment necessaire vers I’omniscience; et d’abord il parcourt 
rechelle des quatre dhydnas. 

Au nord et au midi, la formula en est essentiellement iden- 
tique ; elle est done tr^s primitive. Resumons-la. La premiere 
meditation « nee de la distinction iyivekaja)^ mfiiee de satis- 
faction (priti), est accompagnee de vitarka [savitarka), de re- 
cherche {saviedra)', — la seconde, supprimantm^flr/?:«etr;icffra, 
doune le calme interieur [ajjhattam sampasddanarh, aussi 
une locution du Yoga, YS. 1, 47); elle nail de la concentration 
(sarnddhi) et est melee de satisfaction; — autroisifeme degre, 
detache detoute satisfaction, I’adepte, conservant la memoire 
et la conscience {sato sampajdno)j gohte le bonheur; — au 
quatrieme, disparalt toute sensation de bonheur ou de souf- 
france, tout souci des choses et toute memoire. 

Dfes les premiers mots, savitarka saviedra^ nous sommes ici 

1) YS., I, 12; 15; III, 50; 1,37. Majjh. p. 247 al. Citte parisuddhe... * 

etc. ibid., 1, p. 65. 

2) YS., II, 15. 

3) YS., II, 5. Anityatd duhkhatd andtmatd. 
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transport's sur le terrain du Ybga. On I’a reconnu; il vaut 
d’y insister. Les Yogasutras (I, 17) connaissen^ une cat^gorie 
inferieure de samadhi, de meditation on concentration; ils 
la subdivisent en quatre degres suivant qu’elle esf accompa- 
gnee de vitarka , de vicara^ di’ananda on plaisir, A’asmita on 
subjectivite, ou seulement des trois derniers^ des deux 
derniers, du dernier seul. Si vitarka et vicdra font jpendant 
a la definition bouddhique, ananda est au moins un syno- 
nyme exact de priti. Est-ce a dire que ces quatre sam^pattis 
du Yoga et les quatre dhyanas se correspondent terme a 
terme? Les deux premiers degres de renum6ration brclhma- 
nique sont, dans la bouddhique, ramasses en un seul ohvitarka 
et vicara sont elimines d’un seul coup; le troisibme degr6.du 
Yoga correspond ensuite au second de la serie bouddhique 
par la suppression di^V ananda d’un cote, de h. priti de I’autre, 
C’est une premibre discordance; ce n’est pas la seule qui 
paraisse troubler I’harmonie. 

Cette sorte de samddhi est dbsignee dans le Yoga comme 
samprajndta ouconsciente. Or, au troisieme dhyina, leboud- 
dhiste est dit, en effet, smrtah samprajdnah, c’est-a-dire « cous- 
cientw; mais a I’echelon suivant Fepithble disparatt; c’est 
peut-etre que la nous sortons de lasphbre du samprajndtasa- 
mddhil Le Yogalui superpose une autre sorte, plus eleybe, de 
samadhi a5a;?7/jray/jfl/a,«inconscient»;lequatribme dhyana y 
pourraitcorrespondre. S’ilse distingue park perte de \upehd, 
« le souci de tout objet », de la smrti, a la mbmoire », cela 
revient de trbs prbs a V « inconscience ». En revanche cela 
Concorde aussi trbs convenablemenl avec cette suppression 
de 1 asmitd, — un terme exclu de la nomenclature bouddhi- 
fiui caractbrise le quatribme degrb du samadhi cons- 
cient. Aprbs tout, si sampajdna conserve, dans le troisibme 
dhyana, la marque d’origine de la thborie, peut-btre ne 

1) Meme sans affirmerque le mot soit prisici dans ce sens particulier, il est 
curieux de constater que vitarha est, dans le Yoga, attache a une nomenclature 
(YS., II, 33-34) et qui embrasse la contre-partie des yamas; 
le bouddhisme au contraire, ne lui assigne aucun r61e technique determine. 
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faut-il pas trop presser le faij; qu’il manque au degr6 suivant. 

Au fond il nous importe assez peu, personne ne songera a 
isoler les deux series; — c’est Ik I’essentiel. 

Et voyej jusqu’oii va le detail ! 

Au quatrikme dhykna se ^vo&miV upeksasmrtiparisuddhi. On 
entend* « la perfection de I’indiflF^rence et de la m6moire ». 

Je ne sais si cette traduction pr^sente k d’autres esprits un 
sens pllis salisfaisant qu’au mien; je crois, en tous cas, que 
c’est le scoliaste du Yoga, Bhoja, qui nous donne le vrai com- 
mentaire de I’expression bouddhique ; il rend parisuddhi par 
pravilaya, « suppression », et c’est kproposd’un sutra(I, 43) 
ainsi conQU : smriiparisuddhau. Une pareille conformity est 
surement curieuse. Encore ne va-t-elle pas sans nuances ; le 
Yogasulra entend de la nirvitarkd (la seconde) samdpatti ce 
que le bouddhisme transporte k son quatrifeme dhykna. 

Dans la d6finitfon du premier, vivekaja, « n^ de la distinc- 
tion », ne presente, au regard de la langue bouddhique, qu’un 
sens faible et vague. Aliens au Yoga : vivekaja ou, plus com- 
plktement, vivekajam jtidnam (YS., Ill, 52) y est consacry 
pour dysigner la connaissance supreme : elle consiste en 
effet dans la « distinction » absolue entre purusa et tout ce 
qui est de la prakrti. Mais le bouddhisme a rompu absolu- 
ment avec cette notion fondamentale du Samkbya-Yoga ; la 
locution y est dysormais privye de base ; c’est sans doute 
ainsi qu’elle s’est trouvye, du sommet qu’elle occupe dans le 
Yoga, ramenee ici au dybut meme de la route. Dypaysye, 
affaiblie, elle resle au moins comme un tymoin erratique de 
la couche antyrieure ok se fonde toute la thyorie. 

Je vous rappeiais, messieurs, que, au-dessus du sampra- 
jfldta tamddhi, le Yoga distingue un asamprajfidta samddhi 
(YS., I, 18, 51), une concentration « dypouiliye de cons- 
cience ». Au contraire du degrk prycedent, elle est nirbija 
« sans germe » et sarhskarasesa (I, 18), c’est-k-dire que, ne 
reposant plus d’abord que sur des samskdras, « prydisposi- , 

1) Burnouf, Lotiis, p. 802; Kern, Neumann. 

23 
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tions » (ou de quelque fa^on que^ Ton traduise ce mot intra- 
duisible), elleles ^limine progressivementparqne « suppres- 
sion complete » [sarvanirodhdt^ I, 51) ; dbs son second sutra, 
Patamjali assigne pour but au Yoga le nirodha, la suppres- 
sion de toute activity mentale [cittavrtti], qui mfene au kaivali/a, 
expression definitive de la connaissance. 

Si maintenant nous revenons au bouddhisme [Samyntta 
Nik., XXXVI, II, al.), le degre supreme de I’abstraction y est 
marque par le sa/indvedayitanirodha, lequel(i^., XLI, 6, 7) 
implique la destruction progressive des samskaras. Tout se 
rejoint. Sariiskdras, au sens saiiikbya et bouddhique, karman 
el duhkha sont termes essenliellement equivalents ; la sul^ti- 
lite scolastique, la fureur indoue de distinguer peuvent par 
moments les separer et meme les hierarchiser ; au fond et 
substantiellement,c’est tout un. Nirodha n’est pas seulement 
un terme commun ; dans le Yoga comme dans la formule des 
quatre verites, il est I’exposant des mSmes conceptions 

Arrivons aux fruits qu’ilproduit. A la concentration de I’es- 
prit le Yogasutra en promet de diverses sortes. Cependant au 
premier rang il met « la connaissance du passe el de Tave- 
nir », puis, presque aussitot (18), «la connaissance des exis- 
tences anterieures )),la connaissance de la pensee des autres 
(19) ; quant au degr6 supreme, c’est express^ment (49) I’om- 
niiciQnce, sarvajMtrtva. D’apr^s le bouddhisme, lorsque le 
Bodhisattva a, sous I’arbre de bodhi, atteint les quatre dhya- 
nas [Majjh. Nik., I, p. 247 el suiv.), I’omniscience, qui se re- 
sume dans I’aperception des quatre v6rit6s, ne se pr^sente a 
lui que comme le troisieme moment d'une Evolution pro- 
gressive : il connait d'abord ses naissances anterieures, en 

1) Cette rencontre est d’autant plus significative que, d’autre part, le boud- 
dhisme fait volontiers de Yavidyd la source du mal et par consequent de la 
vidyd la. source de la delivrance. Mais une pareille affirmation, explicable dans 
es idees du Vedanta et du Samkhya, n’est de sa part qu’une appropriation 
tres exterieure d une phraseologie courante, sans aucun lien intime et logique 
avec son enseignement propre; aussi bien est-il oblige de depouiller le mot de 
sa orce philosophique et de le ramener au sens banal de connaissance ou 
Ignorance de I’enseignement bouddhique (Uajjh. Nik., I, 285). 
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cond lieu, les existences des autres 6tres. Qui ne sent que 
nous nous m«uvons ici de part et d’autre dans un cercle de 
notions identiques? 

Les reTicontres de mots en prennent un prix particulier. 
D6crivant ces trois v\jjas dont la derni^re constitue la bo- 
dhi m^me, Bhagavat, dans le lexte pMi, reprend par trois 
fois 1^ meme formule tidndya dttarh abhininndmesim ; il 
conclut en affirmant que dloko uppanno. Or, non seulement 
citta (cf. M. Muller, Ind. Philos., p. 440) est un terme 
particuliferement propre au Yoga comme il est familier au 
bouddbisme, mais, d^taillant le processus qui, d’aprfes lui, 
csnstitue revolution superieure de la meditation, Patanjali 
(II, ^12) I’analyse en trois etapes de la pensde, cittapari- 
ndma ; et c’est par le terme prajhdloka, « la lumiere de la 
sagesse », qu’il decrit (II, 5) I’elfet du triple sarhyama. La no- 
tion de I’omniscience, sarvajhatva, dquivaut exactement a la 
sambodhi, Qu'on n’imaginepasqu’elle represente dansle Yoga 
une faQon de dire indilferente, sans attaches profondes avec 

A 

la doctrine : c est dans I’lsvara mSme que le systbme (I, 18) 
place le germe supreme de I’omniscience. 

Depart et d’autre, I’accord est done frappant. 

On s’est etonne du nom si eirange de dharmamegha, 

« nuage de la Loi », dont le Yoga designe ce samddhi ultimo 
qui assure ladestruction desX:/esas et du karman (YS. IV, 28, 
29). Comment le separer de la phraseologie bouddhique et de 
cette « ambroisie de la Loi » que I'enseignement du Buddha 
fait pleuvoir sur le monde ? 

En revanche la categorie des dmAmavfAdras, par exemple, 
a dans son nom garde, jusqu’au sein du bouddhisme, comme 
’une marque d’origine. L’enumeration, exactement identique, 
(charite, pitie, satisfaction et indifference) est dans le Yoga- 
sOtra (I, 33), presentde, ainsi que dans les textes bouddhiques 
(cf. par ex. Jdtaka, I, 39), comme un objet de meditation, 
bhdvand. 

Rien sans doute n’est plus naturel que de distinguer des 
etapes dans la voie qui est censee monter d’echelon en eche- 
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Ion a la perfection du savoir. II esl d6ja plus significatif que le 
Yoga, aussi bien que le bouddhisme, d^signe cesr^tapes par le 
uibme nom de bkumi outerre *. La scolastique bouddhique op- 
pose dix etages aux sept du Yoga ; mais si, de part ef d’ autre, 
on donne le nom de madhumati (Bboja in YS., Ill, 51 et Ma- 
hdvastu, 1, 436) au degr6 le plus 6lev6, je ne saurais croire ci 
un simple hasard. Les bhdmis n’ont pas, a vrai dire, dqns les 
textes p4lis la place qu’elles tiennent dans les Merits du Nord, 
il faut laisser ouverte I’bypotbfese de certains emprunts se- 
condaires ® ; il n’est pourtant pas si ais6 d’admettre que 
des sectes, qui, une fois isol6es, deviennent nalurellement 
bostiles, se soient tardivement copi6es en 'de menus details. 
L usage pali lui-meme(cf. Cbilders) atteste d’ailleurs que, de 
vieille date, la m^tapbore avail regu ses entries dans la no- 
menclature du bouddhisme. 

Avant de s’6lever ci la v6rit6 tolale, le yogin a le droit 
d’esp^rer, comme autantde privilbges passagers, fdcbeiix au 
fond puisqu’ils retardent son progrbs dbfinitif, une sbrie de 
facultbs miraculeuses ou magiques. Cette croyance n’est 
nullemenl btrangere au bouddhisme; le fait est d’autant plus 
I’emarquableque, aplusd’un bgard, elle est en contradiction, 
ou au moins en conlraste, avec ses tendances essentielles, 
Samannapbalasutta (p. 17 et suiv.) et Yogasblra (III, 16 et 
suiv.) tiennent un mbme langage : pouvoir magique d’audi- 
tion, de vision, faculle de s’blever dans I’espace ou de mar- 
cher sur leseaux, que sais-je? rien n’y manque. 

Mais I’invention est, meme en ce genre, assez btroitement 
limitbe, et, ce qui est plus dbcisif que ces coincidences mbmes, 
c est que, de part et d’autre, les deux sbries se couronnent 
par des privilbges d’ordre tout different ; connaissance de* 

1 ame d autrui ; souvenir des naissances passbes ; e’est, plus 


1) Garbe, SArhkhya und Yoga, p. 49. YS., Ill, 6,9; I, 30; III, 51, comm, de 

DDOJ^. 

) C est en partie celle consideration, independamment de la brievete qui 
m ela.l imposee. qu, m’a empSche dea.-arr«ler ici,par example, au chapilre des 
mudrds, asanas, etc., qu un examen d^aiUe ne saurait negliger. 
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encore, que tons ces avantages sont de part et d’autre consi- 
d6r6s commfe inf^rieurs, p6rilleux m&me, dominos en tons 
cas par le privilege sup6rieur que constitue la connaissance 
du vrai : les quatre v6rit6s dans le bouddhisme, ]e prdtibha, 
le vaikalya dans le Yoga. 

De ces pouvoirs magiques, deux se rapportent au soleil et 
k la l«ne. Si la meditation se concentre sur le soleil, elle 
assure la connaissance de I’univers ; sur la lune (28), la con- 
naissance des astres. Ainsi parle Patanjali (HI, 27). Quant 
au Buddha [Majjh. Nik.^ p. 78), Yiddhi qu’il promet au moine 
qui medite de la sorte, c’est le privilege de « toucher de sa 
main le soleil et la lune, si merveilleux, si puissants qu’ils 
Soient, » et le conte houddhique, on s’en souvient, ne mar- 
chande gubre k ses heros pieux ce bizarre avantage. Je ne 
pretends pas etablir dans Timpossible des gradations rigou- 
reuses ; il semble clair pouriant que la formule bouddhique 
rencherit ici dans I’absurde ; c’est done qu’elle est, par rap- 
port a celle du Yoga, secondaire et empruntee. Le dharma- 
caksus, « I’oeil de la loi », pour marquer la perception des 
verites religieuses, est de mSme une metaphore certaine- 
ment inspirde par le pouvoir surnaturel que la pratique du 
samddhi etait censde developper chez le yogin ; par la 
encore la verite bouddhique apparait comme superposee a 
redifice sans donte ancien des facult6s magiques. 

Les bouddhisles cataloguent tout; ils ont aligne en une 
nomenclature les vertus et les pratiques qui conduisent a 
cette vision de la V(5ritd : c’est la « voie aux huit parties ». 
Je ne sais si j’oserais, comme on I’a propose (M. Jacobi, 
^GotL Nachr., 1897, p. 57), la dariver des huit yogdngas, 
ou « parties du Yoga » ; d’une anumdration a I’autre, je ne 
vois gubre de commun que la paritb des nombres. Mais 
comment douter que les quatre degrbs de saintetd entre les- 
quels sont rbpartis les adeptes sur le chemin mystique, se 
rapportent aux quatre degrbs des yogins (YS. Ill, 51,’ 
comm, de Bhoja) ? Les dbtinitions peuvent diffbrer terme a 
terme, le parallblisme general est visible ; il est complet au 
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quatrifeme Echelon entre le jivanmukta caramadehin (Vdcas- 
pati) et Varhat. * 

Jusque dans de^ details impr6vus les deux doctrines 
parlent la meme langue : seules elles s’accordent a designer 
par I’image A’adhvan^ « chemin », les trois divisions coutu- 
miferes de la duree : pass6, present et avenir (\S. traduc- 
tion Rajendra Lai iMitra, p. 129, al.) En qualifiant Ye.vidyd 
de netri, « conducirice », des klesas, la phras6ologie du 
Yoga ne nous explique-t-elle pas comment les bouddhistes 
d^signent parfois la trmd, « le d^sir », comme la « con- 
ductrice de I’fitre >>, bhavanetti‘1 

En pendant a la sambodhi, an r6le qu’elle tient dans le 
bouddhisme, il est permis a plusienrs 6gards de mettredap^ 
le Yoga la th^orie d’Isvara. Eclaires par tant de rapproche- 
ments, nous pouvons de ce c6t6, faire an avant un pas 
d^cisif. 

I^vara, cette manifere de Dieu, un peu accessoire, secon- 
daire et sacrifie, que s’est donne le Yoga, est defini par Pa- 
tanjali, en des termes qui m^ritent d’fetre pes^s. C’est « un 
purusa (^me) special (ou superieur) que n’atteignent ni les 
kle^as ni le karman, ni la maturation des actes, ni les sarhs- 
karas » (YS. 1, 24); en lui reside le germe de I’omniscience 
(25), il est le maitre [guru) des Anciens, n’atant pas limite 
par le temps (26); aussi le yogin a-t-il un moyen shr de s’^- 
lever au sommet de la connaissance, c’est de s’adresser, de 
se confier (pranidhdna) a Isvara. 

De si peu de mots que de concordances jaillissent, et 
combien singuliferes ! entre I’l^vara ainsi d6crit et le Bud- 
dha, Mahapurusa qui, portant en lui I’omniscience, s’affran-* 
chit du karman, des samskaras et de leurs effets, qui est le 
guru dune doctrine qu’il est censa renouveler du passe, 
qui, comme ont fait ses predacesseurs, assure dans I’avenir 
, a ceux qui s adressent a lui par le pranidhdna^ la meme 
sagesse qu’il poss^de lui-mame ! 

Ne m accusez pas d’oublier par oil les deux types diffbrent. 
Le Buddha n est pas un Dieu, m6me au sens restreint d’fs- 
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vara; le litre de purusa n’a dans le bouddhisme rien emportd 
de la signification technique que lui assigne le Sdihkhya- 
Yoga ; le ftranidfiftna, le culte qui se voue.a Isvara, estforc6- 
ment assez different du voeu, meme entourd de respect et 
d’hommage, qui s’adresse au Buddha. Je ne m^connais ni 
ces nuances, ni d’autres encore ; plus elles sautent aux 
yeux, frtus est instructive la ressemblance qui, malgr6 tout, 
s’accuse, g6n6rale dans les notions, precise et r6p6t6e dans 
les fermes. Personne, je pense, ne la jugera accidentelle. 
Main comment alors se relient les deux series? 

Get Isvara du Yoga, interm^diaire mal d6fini entre le pu- 
rusa absolu et les purusas humains, que les precedents de la 
doctrine forcent a concevoir avec la prakrti el ses succ6- 
dan6s dans une relation assez 6nigmatique, qui n’a gufere 
qu’un rdle de grande utility, servant a f6conder, — on ne 
nous dit pas, et pour cause, par quel m^canisme, — les ef- 
forts du yogin , — cet Isvara est visiblement, dans le systfeme, 
une addition secondaire, sensiblement artificielle. On ne s’y 
est point tromp§. Le dogme moteur du Buddha, si central 
dans le bouddhisme, ne saurait s’expliquer par la simple 
imitation d’une th^orie si seche, si r6duite. 

Dira-t-on que, inversement, le Yoga se soil inspire du 
Bouddhisme ? Les dates prdcises manquent, mais il semble 

A 

bien que I’apparition d’Isvara dans le Yoga soit fort ancienne. 
Comment d’ailleurs le personnagesi actif,sivivanl, du Buddha 
se serait-il directement transform^ en cet Isvara, terne et 
th6oriquement inutile, dont le nom mfime est stranger a la 
nomenclature bouddhique ? Un texte qui, aprbs tout, appar- 
ti'fent a ce que Ton esthabitu6'a consid6rer comme la couche 
ancienne des Merits canoniques ’, fait allusion a un Isvara 
qui a de grandes chances d’etre celui du Yoga ; sa coexis- 
tence serait ainsi document6e pour une periode assez haute. 
L’indice a son prix; il ne serait pas indispensable. Le prani- 
dhana du bouddhisme est accidentel, en quelque sorte 


t) Angutt. Aik., Ill, 61 sqq. 
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anecdotique ; on imaginerait qu’il edt pu s’inspirer d’un r6le 
technique, doctrinal, tel que ie lui attribue le Voga ; il n’a pu 
le sugg^rer. . , 

En somme I’emprunt direct, imm^diat, semble aussi im- 
probable dans un sens que dans I’autre. 

Sur lath6orie d’Isvara, MM. Jacobi (tro//. Nachr., 1897, 
p. 277) et Garbe [Sdmkhyaund Yoga,^. 49, 50) s’accbrdent: 
ce serait une concession que le Yoga aurait consentie aux 
id6es et aux tendances populaires, au prix de laquelle il se 
serait, en une certaine mesure, fondu dans des sectes reli- 
gieuses comme les Bhagavalas, les SMvatas. D^s longtemps 
j’ai, de mon cot^, et je crois toujours que, dans cette teneur 
g6nerale, ma thfese reste debout, essays de d^montrer 'que 
par diverses notions, par plusieurs appropriations I6gendai- 
res, le bouddbisme decble des accointanCfes trfes primitives 
avec un cycle prdexistant de traditions, de croyances vish- 
nouites. Je ii^ai pas cberchd, je n’avais pas prdvu cette coin- 
cidence. Elle est, je crois, trbs digne d’attenlion. 

Le Mab§,bh&rata n’indique pas seulement en combien de 
groupements divers I’^poque qu’il reticle inclinait h amalga- 
mer les visions philosophiques et les traditions religieuses ; 
nous y voyons combien elle tendait a preter a des dieux , plus ou 
moins dt§guisds dans des avatars, dissimul^s sous des mas- 
ques huraains, le rolede sanveurs, de docteurs, douesdelu- 
mifires et de forces plus qu’humaines. C’est ce penchant qui, 
sans doute, a achemind le Buddha historique au type semi- 
l6gendaire du Buddha tbdorique. Le m§me courant a, soit chez 
les Bhagavatas, soit dans d’autres sectes, produit, sous les 
mfimes idees directrices, une fusion analogue et parallble da 
Yoga avecle vishnouisme; c’est cette fusion que, dans le sys- 
teme, reflate le dogme d’lsvara transpose, immobilisd en une 
formule d ^colequi 6tait seulea saplace dans ce cadre nouveau. 

De tout ceci il ressort, si je ne m’abuse, que le boud- 
dhisme a, dbs son origine, 6t6 lid au Yoga par des rap- 
ports plus dtendus, plus organiques qu’on n’a Jusqu’ici 
paru I’admettre. Ceux que I'on a cherchd h ddgager 
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entre le Sclmkhya et la religion de Gautama s’en 6clairent, 

La th6orie bouddhique des causes enchalnees, des uidanas, 
s’est-elle djrectement inspir^e de la th6orie sdiiiktiya des 
vingt-cinq principes ? M. Jacobi ne m’en a pas persuadd plus 
que M. Oldenberg, ni sans doule plusieurs autres. II codte- 
rait siirement moins d’efforts, si le temps le permettait, d’en 
retrouv^ I’inspiration premibre dans la tradition du Yoga'. 
Cela ne veut pas dire que Ton ne saisisse dans le bouddhisme 
plus d’un echo du Sdrhkhya. Rien de plus naturel. Dbsl’dpo- 
que du bouddhisme, le Yoga etait, nos comparaisons ne per- 
metlent pas d’en douter, en possession de tous ses organes. 
Si la thdorie d’Isvara, — et on a vu que, meme schematisde 
par i’adaptafion scolastique, elle garde des termes a certains 
dgards plus archaiques que le bouddhisme, — procfede de 
I’dvolution religieiise dont il porte, de son c6td, la trace plus 
explicite et plus vivante, c’estdonc que, dbs I’^poque du boud- 
dhisme, et par quelques traits propres, par quelques combi- 
naisons sp^ciales qu’ait pu se distinguer le groupe de yogins 
sur lesquels le bouddhisme a pris son point d’appui, le Yoga, 
au sens g6n6rique et syst^matique, €tait constitu6. 11 6tait 
constitud en un ensemble infiniment analogue a celui qui 
nous est connu. C’est done aussi que, dbs lors, il 6tait, du 
point de vue th6orique, p6n6tr6 par les vues du Samkhya, tel, 
a prendre les choses en gros, qu’il apparalt dans la suite. 

Les emprunts memes que le bouddhisme a pu faire au 
SAmkhya sont la pour I’attester : li6 au Yoga, c’est, suivant 
toute apparence, par I’interm^diaire du Yoga qu’il se les est 
appropri6s. 

• Cette interposition rend compte des affinites ; elle justifie 
jusqu’aux divergences. 

De prakrti, de purusa, le bouddhisme ignore I’application 
samkhya. Bien que, a mon sens, le litre de bodhisattva en 
garde une trace lointaine la th6orie des gunas y est de 

1) Je pense au Yogasfttra, IV, 11. Mats ce n’est pas le moment d’entrer dans 
le detail. 

2) M. Kern {Buddh , I, 383 a.) a bien rappele I’emploi dans le Yoga de la 
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m6me insaisissable. Le Sdmkhya affirme la permanence 
parallble du principe spirituel et du principe materiel, I’eter- 
nit^des ^mes ; le ph6nom6nalismebouddhique,s’*l ne le pro- 
clame d’abord, aboutit vife a un nihilisme veritable. Les pold- 
miques bouddhiques se souviennent de cette opposition 
quand elles stigmatisent le satkdyavdda, la doctrine de la 
reality des choses, et tout an moins, si Ton conteste'mon in- 
terpretation de cette formule. quand elles condamnent le 
sassatavdda, la doctrine de I’eternite de Tame et du monde. 

II est vrai que le Yoga, ente sur la th6orie saihkbya, en 
partage les doctrines speculatives ; il se trouve done a cet 
egard, \is-a-vis du bouddhisme, dans la meme relation que 
son auteur ; en principe, rien de plus certain ; en fait* quelle 
difference ! 

Le Yoga n’est que peu speculatif ; il s’attache surtout a ses 
tendances propres. Il faut que la metaphysique pure lui tienne 
mediocrement h coeurpour qu’il y ait pratique deiiberement, 
avec un illogisme tranquille, cette breche grave que marque 
la doctrine de I’lsvara. 11 a bftti sur des donnees sftihkhya un 
peu comme a fait le bouddhisme sur des bases moralemenl 
analogues, philosophiquement divergentes, sans s’embar- 
rasser outre mesure du dogme transcendant. Les doctrines 

locution buddMsattva;vaa.\ske\\e soule cette comparaison n’explique rien.Bo'iM 
estunterme bienbouddhique;seule sa signilication bouddhique peut fonder une 
interpretation plausible du compose. Sattva est au contraire familier au Yoga, 
line designe pas seulement le premier des trois gunas ;soit seul, soit complete 
par buddhi ou citta, il designe I'esprit, raais en tant que I’esprit resume et 
exprime laprakrti et les gunas qui la constituent. Nulle part cette signification 
ne s’accuse mieux que dans ce passage (YS., Ill, 54-55; cf. M. Muller, Ind. 
Philos., p. 467) d’apres lequel le moyen de la delivrance, la connaissance dSla 
distinction totale, universelle, absolue, le kaivalyu, consiste a penetrer I’inde- 
pendance radioale du sattva et du purusa, e’est-a-dire de Tame eternelle et de 
I’esprit actif, consoient, qui releve de la prakrti. Explique par cette acception 
de sattva et comme bahuvrihi, « bodhisattva » designerait le futur Buddha, 
provisoirement retenu dans les liens de I’existence, comme « possedant le 
sattva de la bodhi », e’est-a-dire une illumination encore liee aux conditions 
inferieures des gunas, pariant imparfaite. 11 n’est pas jusqu’au contraste qu’evo- 
que i 1 esprit 1 expression sattvapurusayoh du Yogasutra entre sattva et bodhi- 
sattva 6t purusa et fnahdpurusa, qui n’ait son prix. 
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sdrhkhya p^netrent ses enseignemenls et sa terminologie ; 
elles n'y ont pas^rimportance absorbante qui leur appartient 
naturellemeijt dansle SAmkhyaproprement dit. Une doctrine 
speculative excluait tout ce qui n’etait pas relations theo- 
riques ; le Yoga, lui, etait avant tout une discipline pratique ; 
le bouddhisme, lui-meme essentiellement pratique, pouvait 
voisiner de prbs avec lui tout en divergeant sur des philoso- 
phbmes purs. 

Meme a regard du Yoga, il faul nous garder des malen- 
tendus. D’un milieu a I’autre, j’y ai insiste d’abord, les paral- 
leiismes les plus certains sont traverses de discordances 
sensiBles : les ressemblances s’affirmaient, elles s^arretent 
tout *d’ufl coup sans cause evidente ; les nomenclatures sem- 
blables sont enchdssees differ emment; dans des cadres nu- 
meriquement identiques et de signification voisine, les ele- 
ments ne se correspondent pas un k un ; des notions pareilles 
sont mises en un relief inegal ; parfois il semble que Ton ait 
de parti pris varie les termes en conservant une vague as- 
sonnance, lorsque, par example, iddhi est regulibrement 
oppose II siddki du Yoga pour designer dans le bouddhisme 
les facultes surhumaines. Bref, de tantd’blements commons 
mais rouies, si je puis dire, par des remous independents et 
emportes dans une mobilite hasardeuse, se constituent des 
ensembles d’aspect fort dissemblable. L’i^vara et le Buddha 
se rejoignent par les racinss. Quelle distance pourtant entre 
cette abstraction sans realite, sans soliditb meme logique, 
et le type si central dans le bouddhisme, qui I’anime tout de 
sapersonne ; entre le dieu reduit a une figuration scolastique 
et 1 q maitre historique qui a gard6 sa vie propre sous le role 
conventionnel et sous le vetement l^gendaire ! 

D’autre part, m6me attenu6es par une commune indiffe- 
rence theorique, de grosses differences doctrinales se dres- 
sent entre les deux systbmes. Encore ne sont-elles pas peut- 
§tre aussi irreductibles qu’elles sembleraient d’abord. 

Si une thbse caracterise le bouddhisme ancien, c’est assu- 
r6ment cette notion d’un phenomenalisme absolu qui a pour 
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corollaire direct la negation du soi. Les ecritures p^lies ne se 
lassent pas d’y insisler. Peut-fetre cette dodrine n’a-t-elle 6t6 
d’abord que TeKpression amplifi6e de ce near^; des choses, 
de cette insignifiance de I’individu qui sent des idees natu- 
rellement familibres a une 6cole de renoncement; en tous cas 
et malgr6 ses affirmations trfes positives sur r6ternit6 du monde 
et I’eternit^ de I’esprit, le S^lrhkhya pouvait, plus ais6ment 
que d’autres systfemes, incliner vers les negations un disciple 
comme le Buddha que son mouvement naturel poussait sou- 
verainement vers les applications pratiques. La notion de 
rinstabilit6 des choses, de ce courant incessant qui les en- 
trained’un 6lata un autre {parindma), est trfes saillanle dans 
le Sariikhya et dans le Yoga; elle est trbs proche jJarente de 
la pens6e bouddhique.De la a la suppression de Tame indivi- 
duelle, le pas a franchir 6tait d’autant plus ais6 que le purusa 
du S^rhkhya tient plus de I’entit^ abslraite ; il est sans activity, 
sans conscience propre, sans lien intime avec la vie r6elle; 
tous les 6l6ments de la renaissance, du karman, qui pr6oc- 
cupent si exclusivement le bouddhisme, lui sont ext6rieurs et, 
au fond, strangers. Si, suivant I’heureuse expression de 
M. Garbe [Sdrhkhya und Yoga, p. 20) le Sclrnkhya rambne 
I’individualit^ humaine a des causes physiques, quoi de sur- 
prenant a voir cette individuality niee par un rejeton aussi 
ardent que le bouddhisme a secouer toutes les attaches des 
sens? Ainsi, la meme ou le bouddhisme s’6loigne du Yoga, 
on devine par quelle pente il a pu s’en 6carter. En sorteque, 
ici encore, nous revenons, comme tout a I’heure, quoique 
par un detour, a ce m61ange singulier d’affinites el de dissem- 
blances que nous voudrions nous expliquer. , 

Mais d’abord gardons-nous de nous reprysenter le fonda- 
leur du bouddhisme, sous les traits d’un philosophe ydecti- 
que, fouillant les syslemes contemporains, et combinant un 
ensemble striclement liy . Ce n’est nulle part ainsi que s’ebranle 
un mouvement religieux vraiment populaire et viable. D’ail- 
leurs ni 1 esprit hindou, intuitif et mystique, ni spycialemenl 
rypoque oh nous sommes reportys n’ytaient capables d’un 
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pareil effort de logique suivie et consciente. Les contradic- 
tions enormes dont fourmille la lh6orie bouddhique, son mode 
d’enseignement qui affirme, r6pbte, compare, mais ne tente 
jamais une demonstration en forme, suffiraient Einous avertir. 

Le bouddhisme ne se defend-il pas express6ment en plu- 
sieurs passages devenus familiers tons, de vis6es metaphy- 
siques? If sl db vite renoncer a ce beau detachement; avant 
meme que la scolastique ne I’envahit, il avait a compter avec 
les exigences de son aposlolat. De son agnosficisme pratique 
se sont d^duites les consequences nettement negatives qu'il 
impliquait. Mais h la premifere heure, et dans son evolution 
spontbnee, il s’annonce essentiellement comme une methode 
de delivmnce par la moralite et la profession des verites 
trbs simples, trfes peu originales surlout, qu’il lui asuffi, pour 
faire siennes, d’enfermer dans une formule et dans une no- 
menclature numerique nouvelles ; quatre verites ou douze 
nideinas. 

C’est le cas d’insister sur les conditions religieuses de 
rinde telles qu’elles nous apparaissent vers cette epoque : 
mobilite, fluidite extremes des doctrines; morcellement des 
sectes que confirment les causes a nos yeux si futiles, en tons 
cas si legferes, qui, dans le bouddhisme et dansle jainisme, 
amorcent des branchements infinis. 

Un systbm’e, dans I’lnde, n’est pas tout a fait ce qu’il est en 
Occident : un ensemble strictement dblimite, entoure de cir- 
convallations nettes, etendant a toutes les questions fonda- 
menlales un dogmatisme intransigeant. Ou plutot, dans cette 
acception rigoureuse, les systbmes y apparaissent moins 
comme des r^alites vivantes, que comme la synthase r6fl6- 
chie et relativement tardive de groupes multiples ouverts 
suivant les cas, les temps et les lieux, a des influences et a 
des compromis divers; comme une sorte d’atmosphere com- 
mune oh se meuvent avec une certaine liberte d’allures, 
nombre d’organismes apparentbs mais independents, un peu 
comme les milliers de castes de brahmanes dans I’unite theo- 
rique du brdhmmia varna. 
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Dans le domaine intellectual comme dans le domaine so- 
cial, les Hindous sont particularistes a I’^xc^s. De part et 
d’ autre, la porte reste ouverte trfes large a toutes les variantes, 
a toutes les incoherences edectiques. 

II suffit. II ne nous appartient pas de restituer par conjec- 
ture le mecanisme d’une histoire que I’eloignement nous de- 
robe. Je n’ai point tant d’ambition. Je me cont§nte, pour 
tinir, de resumer en deux mots I’impression qui se d^gage, 
pour moi, de cette orientation sommaire, si longue qu’elle 
ait dh vous paraltre. 

Nous sommes, si je ne me trompe, fondes a af'firmer que 
ce sont bien des yogins qui ont fait I’education et prepare les 
voies du bouddhisme. Pour eux, Tensemble sysiematique du 
Yoga existait deja tel, dans ses grands traits, que nous le 
font connaitre les manuels : dbs lors, il.etaillie a la specula- 
tion samkhya; dbs lors, il s’etait, suivanl toute apparence, 
complete par la theorie d’Isvara; dbs cette epoque, entous 
cas, ses doctrines propres s’etaient penetrees des m§mes no- 
tions, populaires ou sectaires, que ses formules definitives 
traduisent en cette theorie d’Isvara, tandis que, au sein du 
bouddhisme, elles aboulissaient parallelement au type legen- 
daire du Buddha. 


E. Senart. 



. ‘ L’ORPHISME . 

DANS LA ir EGLOGUE DE VIRGILE 


Dans le commentaire, si riche et si vari6, que M. Cartault 
a consacre en 1897 aux de Virgile, I’^tude sur 

la qualrieme Eglogue n’occupe pas moins de 40 pages 
(p. 210-fHo)^ On y trouve rdsumdes el discut6es laplupart 
des hypotheses auxquelles a donne lieu, depuis I’antiquite, 
I’exegese de ce my3terieux morceau. Toutefois, M. Cartault 
n’a pas essays d’esquisser I’histoire des explications entre 
lesquelles il a dh choisir ; cela eht sans doute d6mesur6ment 
grossi son etude, mais en eht encore accru I’interet, car 
I’histoire d’un problfeme lilteraire pose depuis bientdt vingt 
siedes est un chapilre singulierement instructif de celle des 
idees. D’une manibre gdaerale, on pent dire que les inler- 
prfetes de la IV® Eglogue se repartissent en deux groupes, que 
nous appellerons, pour abreger, les Romanisles et les Orien- 
talistes. Les uns font appel a I’histoire romaine du debut de 
la seconde moitie du i" siecle ; ils veulent que Virgile ait 
6crit un pohme plein d’allusions politiques, avec des remi- 
niscences d’Hesiode et de Theocrite pour completer le 
tableau et I’encadrer. Les autres soupQonnent, avec plus ou 
moias de precision, des influences orientales, en particulier 
celle du messianisme juif qui etait alors en pleine efferves- 
cence et oh I’attente, suivant le mot de Renan, allait pro- 
duire son objet. A ce groupe d’interprhtes appartient I’em- 
pereur Constantin qui, dans son discours Ad sanctorum coetum 
conserve par Eushbe, intercala une traduction grecque de 


1) A. Cartault, ttude sur les Bucoliques de Virgile. Paris, Colin, 1897. 
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la IV' Eglogue parce qu’il y reconnaissait, avec beaucoup 
d’aulres chr6tiens de son temps, I’annonce de la venue du 
Sauveur Dans I’antiquild comme de nos jours, I’explicalion 
orientaliste a surtout tent6 les esprits disposes au Kiyslicisme ; 
I’explicalion romaniste a pour elle les esprits positifs, qui se 
m^fient, non sans raison, d’un mot vague comme celui de 
pressentiment et de ce qu’il implique, a vrai dire, de quasi 
surnaturel. * 

M. Cartault est de ces derniers. Ses conclusions sont net- 
tement positives et r4alistes. Pour lui, I’enfant dont Virgile 
annonce la naissance est un enfant reel ; c’est Asinius Gallus. le 
fils de Pollion, auquel Asconius avail entendu center qu’il 6tait 
\e parvus puer la lV'6glogue, compos^e par Virgile enson 
honneur. Virgile, suivant M. Cartault, s’est inspire dlH^'feiode, 
accessoirement de Moschos et d’Aratos ; il n’est pas ques- 
tion une seule fois d’attribuer h sa pensfee une source juive. 
Sur le Citmaeum carmen^ cil6 au premier vers, M. Cartault 
est tr^s bref ; il admet que le poete lui a emprunte la mention 
d’Apollon [timsjam regnat Apollo, v. 1 0) et que « Virgile a 6t6 
influence par les proph6ties messianiques qui s’^taient r6- 
pandues d’Orient en Occident, mais auxquelles les Remains 
se gardaient de donner le m§me sens que les Juifs » (p. 222). 
L’6v6nement qui a exalte les esp^rances de Virgile est la 
paix de Brindes, conclue en Fan 40, ob Pollion, consul la 
m§me ann^e, avail joublerole de pacificateur. Enfin, I’idbe 
de la renovation universelle des choses deriverait d’une 
theorie astronomique et philosophique dont Varron, vers la 
mfeme epoque, faisait etat dans son livre De gente populi 
Momani. 

M. Cartanlt n’apas mentionne une importante etude sur 
la IV® figlogue publiee en 1896, un an avant son commen- 
taire, par M. Sabatier, doyen de la Facultb de theologie pro- 
testante de Paris. Ce memoire est resie presque inapergu, 
d’abord parce qu’il faitpartie d’un volume de melanges publib 


1) Anthol. grace., ed. Didol, 111, 204. 
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par la Section des sciences rfiligieuses a I’Ecole des Hautes- 
Etudes, a I’occasion de son dixifeme anniversaire % puis 
parce qu’il porte un titre qui n’en annonce qu’imparfai- 
tement le &ntenu et la portae: « Note s*urunvers deVir- 
gile. » Non seulement M. Cartaull n’a pas connu le travail de 
M, Sabatier, mais je ne vois pas qu’aucun ^diteur on com- 
mentateyr de Virgile en ait, depuis, fait mention ; bien plus, 
la Bibliotheca philologica de Calvary, qui cite les litres des 
plus minces contributions a I’histoire litt^raire, ne signale la 
« Note surun vers de Virgile » ni en 1896, ni en 1897. 

M. Sabatier repr^sente, a I’encontrc de M. Cartault, 
I’ex^gbse orientaliste, et cela avec un talent et une force 
d’ar|ua>entation tels qu’on peut considerer une parlie de sa 
thfese comme d^finitivement etablie. Toutefois, si M. Car- 
tault a ignore M. Sabatier, il faut dire que M. Sabatier n’a 
pas connu davantage ceux qui lui avaient fray6 la voie on 
qui, pour mieux dire, etaient arrives avant lui a des conclu- 
sions analogues, Ewald (1858) et Gruppe (1889)*. Si done, 
dans ce qui suit, je cite souvent M. Sabatier, e’est comme 
le repr6senlant d’une opinion qui ne lui apparlient pas abso- 
lument en propre ; I’expos^ qu’il en a fait est plus lucide que 
celui de Gruppe, mais ne dispense pas de recourir k celui- 
ci. 

Comme M. Cartault, M. Sabatier n'admet pas que la 
IV“ Iilglogue ait la moindre relation avec Octave. C’esl la un 
point qu’on devrait consid6rer comme acquis. Pollion appar- 
tenait au parti d’Antoine ; I’annonce des hautes destin(5es 
d’Oetave ou d’un enfant de sa famille — comme lefils de Mar- 
cellus et d’Oetavie, qui epousa Antoine en I’an 40, ou encore 
Wfille d’Oetave et de Scribonia, dont le mariage eut lieu la 
meme ann^e — n’avait rien qui put flatter la vanity ou I’am- 
bition du consul. Toutefois, il croit qu’il s’agit d’un enfant 
reel el que Virgile se r^jouit de la paix de Brindes, opinion 

1) ttudes de critique et d'histoire. Paris, Leroux, 1896. 

2) Ewald, Abhandl. der goetling. Ges., t. Vltl (1859), p. S3; Gruppe, 
Griechische Kulte und Mythen, t. I, p. t)87. 



368 KEVUE DE l’histoire des religions 

qu’il parlage non seulement *avec M, Cartault, mais avec 
presqne tons les commentateurs : o Pollioji... avail et6 le 
principal artisan de cette heureuse paix. II se r6jouissait 
d’avoir un fils doht la naissance coincidail avec fe commen- 
cement de I’clge nouveau. Quoi d’etonnant que le pobte, 
jeune encore, voulanl faire sa cour ci Pollion, ait rattache a 
cette naissance le commencement des temps lieureux predils 
par la Sibylle et, par une ingenieuse invention de I’esprit de 
tlatterie, ait fait correspondre les progrfes de I’&ge d’or 
renaissant a ceux de la vie mfeme de I’enfant, depuis sa 
naissance jusqu’a sa pleine malurite, en sorte que le 
bonheur du monde atteindra son apogee quand ce rejeton 
consulaire arrivera au sommel de la vie et des honneur^ ? » 
(p. 169). * • 

M. Sabatier ne precise pas davantage; il ne se demande 
pas si ce fds attendu de Pollion 6tait Saloninus ou Asinius 
Gallus, entre lesquels h^silaienl d6ja les commentateurs du 
Haut-Empire, qui recueillaient avec peu de critique les tra- 
ditions courantes dans la famille de Pollion. J’ai d6jk dit que 
M. Cartault se decide pour Asinius Gallus, sur la foi d’un 
dire d’Asconius conserve par les scholies serviennes; la 
question a d’ailleurs peu d’importance, puisqu’il y a, comme 
nous le verrons, des raisons d^cisives de croire que Virgile 
n a pas eu en vue un enfant r6el. 

Mais la paix de Brindes, le consulat de Pollion et la gros- 
sesse de sa femme ne sont que des causes occasionnelles : 
la veritable inspiration de Virgile vient d’ailleurs. M. Saba- 
tier ne contesle pas que, dans sa description de Page d’or, il 
ait emprunt6 des traits aH6siode; mais, a la difference de 
M. Cartault et avec toute raison, il considbre ces analogTes 
comme superticielles. L’esprit qui anime les deux pobtes 
est tout different. Hbsiode, comme presquetous les Anciens, 
est pessimiste il place I’^e d’or aux origines de I’buma- 
nitb et en fait I objet de ses regrets, non de ses espbrances; 

saluant I’clge d’or qui revient, se 
ra ac e, par cela seul, a la grande tradition optimiste de 
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I’apocalyptique juive, dont cetle invincible lenacite daos 
I’espoir est Tun des caracleres essentiels. La comparaison 
des vers da Virgile avec la prediction apocfalyptique du cha- 
pitre XI d’Isaie, d’une part, et, de I’antre, avec les vers con- 
nus d’H6siode, prouve que si le poete romain se rapproche 
d’Hesiode parle choix des details, il est bien plus voisin, par 
resprit,*du prophete juif. Je rappelle le passage d’tsai en 
I’abregeant : 

« II sortira un rejelon du tronc d’Isai* et un surgeon 
croilradeses racines. L’Esprit del’Eternel reposera sur lui... 
II ju^era avec justice les petits et il condamnera avec droi- 
ture... La justice sera la ceinture de ses reins etla fiddlite la 
ceinture de ses tlancs. Le loup habitera avec I’agneau et le 
leopard gitera avec le chevreau; le veau, le lionceau, le be- 
tail seront ensemble et un enfant les conduira. La jeune 
vache paitra avec Tours... ; ie lion mangera du fourrage 
comme le boeuf... On ne nuira point, on ne fera aucun dom- 
mage a personne dans toute la montagne de ma saintel§, car 
la terre sera remplie de la connaissance de TEternel. » 

Assurement, il y a dans ce passage un element essentiel 
qui manque a Virgile : le poete romain salue le regne de 
la prosp6rit6, de la paix, de la richesse, tandis que le pro- 
phbte d’Israel annonce surtout Tavbnement de la justice'. 
D’autre part, Tid^e de la paix entre les animaux manque 
dans Hdsiode et se trouve dans Virgile comme dans Isaie : 
Nec magnos metuent armenta leones. 

Bien entendu, M. Sabatier n’a pas suppose un instant que 
Virgile ait pu connaltre une traduction d’Isaie, mais il lui a 
6t6 d’autant plus ais6 de determiner la source intermediaire 
que Virgile a pris soin de la designer lui-meme. C’est le 
Cumaeum carmen. M. Sabatier — et, ici, son raisonnement 
paratt lui appartenir en propre — a donne de bons argu- 

1) C’est-a-dire des Isaides, de la famille de David. 

2) Virgile, il est vrai, parle du retour de Dike, jam redit et Virgo; mais 
c’est un simple souvenir d’Aralos {Phaenom., 133), suivant lequel Dike, a I’ftge 
d’airain, s’6lait refugiee au ciel. Cf. Cartault, op. laud., p. 221. 
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ments pour faire admetlre que Cumaeum carmen signifie 
simplement « chant sibyllin » (et non pas^c/tan^ de la Si- 
dy lie de Games) el que le carmen vis6 par Virgil# est une de 
ces compositions en vers grecs, oeuvres de Juifs alexandrins 
vers I’an 130 avant J.-C., qui furent vendues en figypte 
et en Asie Mineure aux d6l6gu6s du s6nat remain lorsque 
celui-ci, apr^s I’incendie des anciens livres sibfllins du 
temps de Sylla, d6cida de reconstituer ce tr^sor par des 
acquisitions faites en Orient. 

Dans la collection de chants sibyllins qui nous reste, il 
y a precis6ment plusieurs passages, 6videmment inspires du 
chapitre xi d'Isaie, qui pr^sentent, avec les vers de la 
IV* ^glogue, des analogies frappantes. M. Sabatier, aprbs 
d’autres, a mis ces ressemblances en lumibre ; il est impos- 
sible de les attribuer toutes au hasard. * 

0 mxhi tarn longae maneat pars ultima vitae... 

est presque la traduction du vers sibyllin : 

’Q \i.TAxp'.<rcl: l-Mvov s; e? ypi'io'r Izstxx'. avv^p. 

De mbme 

Jam nova progenies caelo demittitur alto 
rappelle le vers sibyllin (III, 286) ; 

Kal -cjTS oij Oso; oupavsOev Tcsp/iii 

Les Irois descriptions de I’age d’or dans le HI' livre de 
nos Oracles sibyllins sont bien plus chargbes de detail que 
celle de Virgile; mais, comme I’a montrb M. Sabatier, les 
traits essentials se retrouvent de part et d’autre. 

Le vers de Virgile : 

Casta fave, Lucina, tuus jam regnat Apollo • 

a donnb lieu, dfes 1 antiquity, a beaucoup de discussions ; 

1 idbe erronbe qu Apollon dbsignerait ici I’ancetre mythique 
d'Octave a trop longtemps trouvb creance. En verilb, il ne 
s agit pas du tout d Octave dans cette eglogue, il ne pent 
meme pas y btre question de lui par allusion. On se trompe 
bgalement en comprenant par le rhgne d Apollon celui du soleil 
dont la chaleur doit « changer notre globe en tison » avant 
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le d§but d’une bre nouvelle* suivant une conception de la 
philosophie stolcienne qui parait 6trangbre a Virgile. En re- 
vanche, il gst tentant de rappeler a ce propos la prediction 
sibylline, qu’un roi venant du soleil fera triompher la cause 
de Dieu (III, 632) : 

Kai -cx’ as* 

• “Og zotcrav yaTav ixaucs; it5A£;a.5'.5 7.ay.c~o. 

Le tuus jam regnat Apollo serait done en correlation 
etroile avec le vers deja cite : 

Jam nova progenies caelo demittilur alto. 

Le pacificateur, le prince de la paix, descendra du soleil 
surlaierre; il est, en quelque sorle, le fils du Soleil, dont 
redat precede et annonce le dieu : jam regnat A^i/o/Zo. Nous 
verrons cependant qu’a cette explication acceptable il n’est 
pas impossible d’en substituer une meilleure. 

Rien ne prouve — et il est mfeme invraisemblable — que 
Virgile ait eu sous les yeux le texte actuel des Sibyllina. Cette 
litteralure apocryphe a subide trbs nombreuses transforma- 
tions avant de se fixer dans les manuscrits qui nous I’ont 
transmise. Mais puisqu’il cite lui-mfeme, au debut de son 
poeme, un chant sibyllin et que son poemeoffre des ressem- 
blances evidentes avec ceux que nous possedons, il est trbs 
naturel de couclure qu’uue composition de ce genre, animee 
du mfime esprit judaique el messianique, est Tune des 
sources principales de la IV* Eglogue et rend compte de ses 
affinites avec le xi® chapitre d’lsaie*. 

Mais rimitalion du Ciimaeum carmen est loin d'expliquer 
entibrement la IV* Eglogue. M. Sabatier I’a si bien senti qu’il 
a laisse quelques details dans I’ombre et en a rapportb 
d’autres a des bvbnements historiques, la paix de Brindes, le 
r6le qu’y avail jou6 Pollion, la naissance attendue de son 
hbritier. 

1) M. Gruppe pense que la Sibylle de Virgile esl chaldeenne (op. laud.,p 695) ' 
et ne croit pas que le texte paTen lu par le poMe eut encore subi une influence 
juive (p. 688). Il semble d’ailleurs, un peu plus loin, admettre cette influence 
(p. 690, note 19). 



RKVCE DE l’histoibe des religio«;s 

Ce sont la, je crois, autant d’lllusions et d’erreurs. Je me 
propose d’6tablir qu’il n’y a pas d’allusions historiques ou 
politiques dans la IV lilglogue, qu’il n’y est question ni du fils 
de Pollion, ni du fils d’aucun autre personnage 5u temps, 
enfin que le caractfere du pofeme tout entier est exclusivement 
mystique ou religieux. 

Si I’enfant a naitre 6tait un enfant reel, la conclusion de 
M. Cartault serait inattaquable ; ce ne pourrait 6tre, vu les 
circonstances, qu’un fils de Pollion. Mais cette hypolhbse 
meme est insoulenable. Yirgile ne dit nulle part que Pollion 
soil le pere de I’enfant et, chose plus grave, il ne parle de la 
mbre que dans les quatre derniers vers, qui constituent un 
simple lieu commun'. En outre, il dit aussi clairemeHt qde 
possible que cet enfant est divin : 

Ille Deum vitam accipiet... • 

et qu’il est fils de Jupiter, descendant des dieux : 

Cara Deum soboles, magnum Jovis incrementum! 

Si cette 6glogue n’6tait pas adressee a Pollion, protecteur 
de Yirgile, et si le poMe n’avait pas plac6 sous le consulat 
de Pollion la naissance de I’enfant divin — sans doute sur 
I’autorite d’une proph^tie courante ou d’un calcul mystique 
que nous ignorons — jamais personne, raisonnant sur le texte 
du pobme, n’aurait song6 qu’il pdt avoir pour sujet la nais- 
sance d’un tils du consul. Cost sans doute dans la famille de 
Pollion, aprbs la mort de Yirgile, que cette interpretation 
singuliere a pris naissance. Seulement, comme elle soulevait 
des difficultes chronologiques et autres, elle ne prevalut pas 
a litre exclusif: dela,les autres hypotheses qui cherchbrent,, 
tant bien que mal, a introduire I’enfanl dans la famille 
d Auguste et dont I’absurdite n’a et6 reconnue que de nos 
jours. La periode ou se place la IY“ liiglogue, est, en effet — 


i) On a tort de voir dans ces vers une allusion a Vulcain. C’est, comme I’a 
fait observer M. Seaton, la paraphrase poeliqued’un mot de nourrice : « L’en- 
fant qui ne sourit pas a sa mfere tournera mal ; il ne dinera pas avec les dieux 
el ne couchera pas avec les deesses. » 
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il ne faut pas I'oublier — une <fe celles que nous connaissons 
avec le plus de detail; dire que I’enfant attendu de Virgile 
est le fils d’l^n illustre inconnu du temps ne sert a rien, puis- 
qu’il n’y a pas d’homme tant soil peu illustre, aui environs 
de fan 40 avant J.-G., qui ne nous soil parfaitement familier 
par les textes littdraires. 

Si done, comme il paralt, I’enfanl n’est pas le fils de Pol- 
lion, mais un jeune dieu, les allusions qu’on a voulu decou- 
vrir a la paix de Brindes ne supportent pas I’examen. Rien ne 
prouve, d’ailleurs que cette paix laborieuse et qu’on devait 
sentir ^phdmbre ait etd consideree par les contemporains 
coniine un dvdnement de premier ordre; si cela se lit dans 
les ouviSges modernes, c’est qu’on le tire de la lY* figlogue, 
ce qui constitue dvidemment un cercle vicieux. Des scho- 
liastes, il ne faut point parler; le recueil des scholies sur la 
lY® Eglogue, que Ton conserve sous le nom de Servius, 
prouve une fois de plus I’ignorance et la legbret6 des gram- 
niairiens anciens, qui forgeaient a plaisir, pour expliquer les 
textes, des explications tireesdeces textes eux-memes. Nous 
en savons plus long qu’eux et nous avons, du moins pour la 
plupart, une toute autre conception de la critique historique 
et de la logique. 

Ainsi le vers cel^bre : 

Pacatumque reget patriis virlulibus orheni 

ne renferme d’ allusion ni a la paix de Brindes, ni a Pollion. 
L ’enfant est fils de Jupiter; c’est Jupiter qui a pacifie le 
monde. On salt quand et comment : c’6tait al’origine mfeme 
de I’histoire fabuleuse, quand il a vaincu les Titans*. L’idee 
dominante de la lY® Eglogue, c’est que le cours des sibcles est 
acbev^ et qu’une nouvelle s4rie de sibcles commence. De 
mSme que le d6but de I’humanit^ a connu Page d’or, c’est 

1) Aus vers precedents, I’enfant estassimil6 aux dieux {DeUrn vitam accipiet) 
et partage I’existence des dieux et des heros; la royautfe qui lui est attribu^ 
sur I’univers pacifie ne peut done dtre qu’une royaute divine. — Orbis, dans le 
sens d’ « univers » (et non de globe terreslre), se rencontre ailleurs dans Vir- 
gile et dans Ovide (cf. le Thesaurus de Quicherat, s. «.). 
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par un age d’or que s’ouvrira le nouveau cycle; de mfime que 
la royaute des dieux de I’Olympe ne s’est 6Fablie que par la 
d6faile des Titan«, qui a eu pour effet la pacification cos- 
mique, la nouvelle dynastie divine doit succ6der a une paci- 
fication. Envisage ainsi, le vers devint clair; nous sommes 
loin des querelles d'Octave avec Antoine et de la mediocre 
paix de Brindes; les mots patriae inrtutes, comme Jilus loin 
ceux de facta parentis, ne font allusion qu’aux exploits de 
Jupiter. 

Nous avons vu que M. Sabatier expliquait assez plausible- 
ment turn jam regnat Apollo par un vers sibyllin oil il est 
question d un roi venant du soleil pour faire triompher la 
cause de Dieu. Un passage du traits de Nigidius Figulus, De 
diis, qui a 6t6 conserve par le recueil des scholies, fournit 
une explication peut-6tre meilleure. NigMius rapporte une 
opinion des Orpliiques d’aprbs laquelle les dieux auraient 
preside aux destinies du monde dans I’ordre suivant : Sa- 
turne, Jupiter, Neptune, Pluton, Apollon. Le passage est 
alt^r^ et il en existe deux recensions diff^rentes, mais le 
texte que je Iraduis parait le plus raisonnable. L’auteur 
ajoute que plusieurs, entre autres les Mages, disent que le 
rfegne d Apollon sera le dernier* et Nigidius se demande s’ils 
n entendent point par la I’s-ATr^jpeBJ!? des Stoiciens, c’est-a-dire 
la destruction du monde par le feu. Cette dernibre id6e est 
etrangfere a Virgile, dont la cosmologie et I’eschatologie 
sont orphiques, tr^s voisines de celles des Pytbagoriciens 
etde Platon’. Il ne croil pas ala destruction du monde, mais 
a sa renaissance apres I’accomplissement de certaines p6- 
nodes, comme il ne croit pas a la destruction des ftmes, 
mais a la palingenesie. 

Si done I’ordre des primaut^s divines 6tait pour lui. 


t\on a- fore regnum [uUimum]. L’addi- 

e ne romZndr.V ^ <1- 

Il suffit dp r'f Gruppe, op. laud., p. 693. 

1893 Cf- Dielerioh, mkyia, Leipzig, 
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comme pour les Orphiques, Saturne, Jupiter, Neptune, Pluton, 
Apollon, il faltait qu’il plagelt la naissance du monde nouveau 
sous le rt^ne d’Apollon et qu’il consid^Mt comme prochain 
Tavenement de Saturne. Or, c’est pr^cisement ce qu’il a 
fait ; tuusjam regna Apollo — redeunt Saturniaregna, Ainsi, 
dans ces deux passages, il semble bien adherer a la doctrine 
que Nfgidius attribuait a Orph6e et cela est d’une grande 
importance, car nous sommes d6sormais pr6par6s a recon- 
naitre d’autres elements orphiques dans le mysticisme de la 
IV* Eglogue. 

^Une des id^es essentielles de Eorphisme 6lait celle du 
p6chd originel. Les hommes descendaient des Titans, qui 
avaient tu6 et ddpece le jeuneDionysos-Zagreus; ilsportaient 
le poids de ce crime et ne pouvaient s’en affranchir 
que par I’initiation aux mysteres*. « Ce mythe, 6crivait re- 
cemment M, Tannery,^ est certainement tres ancien. C’est 
la clef du mot de passe que Tiniti^ des tablettes de Petelie 
doit r4p4ter dans les enfers : « Je suis le fils de la Terre et 
« du Ciel etoil4 », c’est-a-dire : « Je suis un Titan. » C’est la 
clef du fragment 4 des Thrones de Pindare : « Ceux pour 
« lesquels Persephone (la mfere de Zagreus) agree la satisfac- 
« tion de son deuil passe » {t^xXv.o^ icIvOes;). C’est encore dans 
le mSme sens que Jamblique(6d. Parthey, p. 121, 11) parle 
du rfile de Sabazios, le nouveau Zagreus, pour les purifi- 
cations des ames et pour les xaXr.wv |A»;vt;j.zxwv, le pardon 
desanciennes rancceurs des dieux’. » 

De I’orphisme, la doctrine du p4ch4 originel se r6pandii 
dans les 4coles philosophiques de I’antiquite. Peut-etre 
9erait-il plus juste de dire que cette conception d’une faute 
primitive, reponse naive au problbme du mal et de la souf- 
france, flottait depuis longtemps dans I’imagination popu- 
laire avant d’etre recueillie par les philosophes et les mys- 
tagogues. C’est au pythagorisme que Platon a emprunt4 1’id^e • 
de I’dme enferm4e dans la prison du corps (iv (fpo-jps), en pu- 
li Gf. Lobeck, Aglaoph., p. 565, 567. 

2) Tanaery, Reme de Philol., t. XXIII, p. 129. 
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nilion de fautes commises*, et Philolaos allegue, ^ cet effel, 
I’opinion des « anciens theologiens et devins », 'aXa'-ol OsaXo'/oi 
Vi 7.al ;;.avTS’.; \ Dans un des fares fragments d’Anaximandre, 
conserve par Simplicius, il est dit qne Funite primitive du 
monde a dte rompue par une sorle de peche proethnique 
dont les choses, issues de ce dechirement, doivent porter 
la peine, aLvi viviv y.a\ Zi/.r,') r’: ao'//.! :<? * . QuandonrenContre 
une pareille conception chez un tbeologien grec du vi» si^cle 
et qu’oii la rapproche de la l6gende orphique de Zagreus 
dechir6 par les Titans, tache originelle que I'humanite expie 
par ses misbres, il semble evident que le roman metaphy- 
sique est caique sur la tradition religieuse, et non inverse- 
ment. Cette tradition accuse un 6tat de civilisation tres ar- 
cba'ique (toule la I6gende de Zagreus offre un caractere 
sauvage)* et Fon se persuade, a la retlexiofi, malgre la dis- 
cretion peut-etre voulue des textes litteraires, qu^elle fait 
partie du fonds le plus ancien de la pensee grecque. 

Notre digression a eu pour objet de preparer Fexplica- 
tion des vers : 

... Si qua manent sceleris vestigia nostri 
Irrita perpetua solvent formidine terras. 

Le scehts dont il s’agit n’est pas, comme Font cru les com- 
menlateurs, la guerre civile ; ce n’est pas non plus la perver- 
site de i’humanite entendue dans un sens general. C’est 
r«w:a des theologiens grecs, le p6che originel de Fhuma- 
nite issue des Titans, raeurlriers de Zagreus. Virgile se serl 
ailleurs du mot sceht.s pour designer le p^che qui a souille 
Fame et dont elle doit se purifier : 

.. aliis, siilj gurgite vasto 
Infectum eluilur scelus aut exuritur igni 

[Aen., VI, 741.) 

1) Plat., Phaed., 62 B el Cic., Cat. maj., 73. Cf. Rohde, Psyche, p. 453. 

2) Philol., Fragm. 23. 

3) Mullach, Pragm. philos. grace., t. 1, p. 240. 

4) Voir Lang, M'jth, Ritii'il and Religion, 2“ ed., t. II, p. 245. 
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Voila done encore une allusion politique dcart^e et rem- 
plac6e par une ^illusion a une conception religieuse trfes r6- 
pandue, q«i 6lait parliculiferement famiHere aux cercles 
orphiques. 

II y a encore une allusion orphique dans les vers suivants : 

Ille Deum vitam accipiet Divisque videbit 
• Permixtos heroas et ipse xndebitur illis 
Pacatumque reget palriis virtutibus orbem 


La tablelte de P6t6lie precise la bdatitude qui attend I’ini- 
ti6 aprbs sa mort, lorsqu’il aura heureusement surmontg les 
perijs de son voyage infernal et bu de I’eau du lac de Mne- 
mosvne : 

• tj 


Kit! tst’ 'ixzi-’ (T/Xz'.t. ;as6’ -/jfwssc'v iva;e'.; 


vers auquel il faut^joindre ces mots des tablettes similaires 
de Thurii, 6galement adresses a I’initi^ : 


Comme I’enfant annoned par Virgile, I’initid des mysteres 
orphiques sera associd a la vie divine [deiim vitam accipiet, 
GssijS’eVo!), il rdgnera {reget... orbem, ava^su), il seramdld aux 
hdros {Divisque videbit permixtos heroas, dtXXsw-.v [xs-:’ 

Ce sont la des concordances inddniables. 3Iais quelle sera la 
nature de Finitie dlevd au rang des dieux? La reponse est 
donnde par louie la doctrine orphique : I’inilid est assimild 
a Dionysos, il devient un ve:? dtovuorcc. Or, e’est prdcisdment 
d’un nouveau Dionysos que Virgile annonce la venues Ce 
n’est pas I’ancien Dionysos ddchird et ddvord par les Titans 
qui renait de Sdmdld, a qui Zeus a fait avaler le coeur de I’en- 
fanj; cette renaissance s’est produile au cours de la longue 
sdrie de sidcles qui va finir et rien n’autorisait Virgile a la 
differer jusqu’a Fdge nouveau dont il salue Faurore. Diony- 
sos a souffert, il est mort, il a ressuscite, mais ces evene- 


1) Corp. inscr. gr. ital., 638. 

2) Ibid., 641. 

3) Cette idee s’est deja presentee a Gruppe {op. laud., p. 692), mais il ne 
s’y est pas arrete {beweisen kisst sick diese Ven)}uthung nicht). 



378 


RliVL'E DE l’hISTOIRE DES SELIGkJnS 


ments appartiennent a un cycle qui expire; l^ftge d’or re- 
naissant va etre t^moin de lanouvelle 6pipharfe de Dionysos, 
comme du recommencement et du renou\ellemeiit de toutes 
choses, 

C’est la, en effet, un des elements essentiels de la pens6e 
qui a inspire la IV° Eglogue. Les commenlaleurs ont cite a 
ce propos une phrase presque contemporaine de Varron, 
conser\6e par saint Augustin dans la Cite de Dieii'^ : Gene- 
thliaci... scripserunt esse in renascendis hominibus quam appel- 
lant TjaX-YYEvsd'av Graeci ; ham scripserunt confid annis numero 
quadringentis quadraginta ut idem corpus et eadem anima^ 
quae fvei'unt conjuncta in homine^ eamdem rursus redeant in 
conjunctionem. M. Cartault 6crit a ce sujet ; « 11 semhle*bien 
que c’est a cette th6orie astronomique et philosophique de 
rivsy.;Jy.Xojff'.? et de ra::sy.a-:ac-a(;-.; que Virgil^ a emprunte I’idee 
de la renovation universelle. II a combind avec la prediction 
sibylline des dix ages du monde et avec la croyance popu- 
laire que ce dixidme Age dlait arrivd, les opinions des astro- 
nomes el des philosophes sur la grande annde, apres laquelle 
tout devait recommencer. » 

Les dieux immorlels echappent a la renovation, mais en 
peut-il etre de meme de Dionysos, qui est nd, qui a souffert, 
qui est mort et qui a ressuscitd? Dans I’ancienne tradition 
orphique, dont Lobeck a si habilement recueilli les dldments 
epars, Dionysos-Zagreus est le fruit de I’inceste de Zeus avec 
sa propre fille, Persephone ; Zeus lui tdmoigne une faveur 
extraordinaire, il le destine a I’empire du monde et I’associe 
a son Irbne >, ce qui excite la jalousie meurlribre des Titans. 
Cette legende primitive avait dte altdree par diverses variaotes 
que la raretd des tdmoignages nous permet seulement d’en- 
trevoir. Pour Virgile, Penfant divin, que nous identifions a 
Dionysos^ est bien fils de Jupiter, Jovis incremenium, mais 
la mere doit etre une mortelle, puisqu’il a recevra » la vie 


1) Aug., De civil. Dei, XXll, 28, 

2) Lobeck, Agkoph., p. 552. 
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divine, Deum vitam accipiet. Cette mortelle n’est pas non 
plus la S§ai6l5 de la fable, qui p6rit foudroyee avant la nais- 
sance du second Dionysos ; elle ne peut gnibre avoir poss^dd, 
aux yeux du poete, un caraclere mylhologique precis, puis- 
qu’il n’est question d’elle que dans les quatre derniers vers 
de r^glogue et en terraes qui conviendraient a toutes les 
mbresf Lemieux est d’admettre que Virgile, dcartant de son 
esprit I’horrible histoiredel’incesle de Zeusavec Persephone, 
aadopte une tradition, peut-etre d’origine n^o-orphique, qui 
faisait de la mere de Dionysos-Zagreus une nymphe quel- 
conque ou Tune des nombreuses mortelles aim^es du maltre 
des dieux. Si I’on admet celte hypothbse, tous les details 
res<6s"obscurs semblent s’expliquer. Les choses vont se pas- 
ser, dans le nouvel %e d’or, comme elles se seraient pass^es 
dans le precddeftt si Dionysos enfant n’avait succomb^ aux 
embuches des Titans. II est vraiment I’h^ritier pr^somptif 
du trdne cosraique [Aggredere o magnos, aderit jam tempus, 
honores, v, 48), il s’instruit en prenant connaissance des 
exploits de son pfere et des h6ros {heroum laudes et facta pa- 
rentis jam legere, v. 26, 27), il est destine a r(§gner sur le 
monde comme sur les autres dieux, dont aucun n’est plus 
nommd dans le pobme'. Cette id6e de la monarchic univer- 
selle attribute a un enfant ne se trouve, dans toute I’anti- 
quite, que deux fois, a savoir dans la qualribme figlogue et 
dans la th^ologie orphique : cet argument seul suffirait a 
nous convaincre que Virgile orphise et que I’enfant annonce 
est Dionysos. Proclus, dans son commentaire du Cratyle, dit 
que Zeus fit raonter le jeune Dionysos sur le trone royal, lui 
»onfia son sceptre et fit de lui le roi des Olympiens ; il cite 
meme le vers qu’Orphee mettait a cette occasion dans la 
bouche deZeus, s’adressant aux autres dieux : 

1) Peut-on objecter serieusement que le vral maltre de [’univers sera Saturne ' 
{redeunt Saturnia regna1]2^l. Gruppe I’a fait et a conclu quel’enfanl ne derail 
regner que sur la terre (p. 6921. Mais, alors, que deviendrait Jupiter? Il ne 
faut pas demander d’idees trop precises a une theologie mystique qui, dans 
I’elat ou nous la connaissons, est deja entree dans la periode du syncretisme. 
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KXuOs, Osil, t;v 2’ e'/u ’^xcClt^'X *. 

Le meme scboliaste cite encore ce vers d’Orph^e : 


KpaTvE ij-EV sjv Zsk r.h-x -aTr,p, Bay.ys; 2’ ir.v/.^Avit' . 


Clement d’Alexandrie nous apprend que I on lisait dans le 
pofeme A’.sMjcrc’j aox'na[j.iq, faisant partie des T£).£':a{ d’Orph6e, 
qualre vers qui figurent egalement an chant XVII d»\’Iliade 
(53-56) et ou il est question d’un olivier tleuri ^leve avec 
sollicitude sur le bord d’une eau vive. Ce passage charmant 
devait appartenir, comme Ta reconnu Lobeck a la descrip- 
tion de I’enfance du dieu ; le meme caractere idyllique et 
champetre reparait dans la description de Virgile : 

e * 

Ipsa tibi hlandos fundent cunabula jlores^ etc. ® 

Le progres de I’dge d’or decrit par Virgile, a mesure que 
I’enfant approche de Tageou ilexercera I’empire du monde, 
n’offre pas de d(5tails qui puissent nous arr^ter, b I’excep- 
tion de ces trois vers rest^s obscurs pour tous les commen- 
tateurs (34-36) : 

Alter erit turn Tiphys et altera quae vehat Argo 
Delectos heroas; erunt eliam altera bella 
Atque iteruni ad Trojam magnus inittetur Aehilles. 


Ces expeditions guerrieres, ces recommencements de la 
conquete des Argonautes et de la guerre de Troie, se pla- 
cenl, suivant Virgile, dans la periode interm^diaire entre 
I’heureuse enfance du jeune dieu et son avenement au trone 
du monde. A cette 6poque, l ^e d’or n’est pas encore en- 
tierement revenu; il subsiste des traces, a la vdril^ peu 
nombreuses, de la perversity de Cage de fer ; 

Pauca tamen suherunt priscae vestigia fraudis (v. 31). 

« Xul doute, dit M. Cartault, que Virgile n’ait voulu 
mettre sous nos yeux la generation hyro'ique, celle qui, dans 
Les CEuvres et les Jours d’Hesiode, occupe le quatribme 

1) Lobeck, op. laud., p. 552; Abel, Orphica, n” 190. 

2) Abel, n'> 192. 

3) Lobeck, op. laud., p. 554. 
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rang et succ^de a I’Age d’Siraia » Cette explication parait 
inadmissible, jpuisque nous ne sommes pas, dans I’esprit du 
pobte, aux confins de I’&ge d’airain et de I’^ge de fer, mais 
dans les derniers jours de I’Age de fer ou an d^but mfime de 
Tage d’or. Je ne vois, pour ma part, qu^une seule solution a 
la difficulte qui se presente. Virgile a voulu marquer, par 
quelqijes details precis, ce renouvellement du monde sur le- 
quelnous avons d6ja insists. II a emprunt6 ces details, sans 
songer a Hesiode et sans se soucier de chronologie, au 
vieux fonds de I’histoire heroique. Sa pens6e pent se rd- 
sumer ainsi. La naissance de Dionysos marque le d6but d’un 
age nouveau, mais la fdlicild universelle qui doit en 6tre le ca- 
ractferg ne pent commencer que lorsque le jeune dieu aura 
pris lepouvoir {aggredere o magnos... honores, v. 48). Jusque 
la et dans I’interyalle, on verra se rdpeter quelques grands 
ev6nements de I’histoire primitive; il y aura des expeditions 
maritimes et des guerres auxquelles I’avfenement du « prince 
de la Paix », mettra un terme ; 

Hinc ubi jam firmata virum le fecerit aelas 
Cedet et ipse mari vector.. , 

.\lors plus de navigation, plus de guerres; celles de 
I’ancien temps n’auront recommence que pour cesser a 
jamais. En pressant le sens de I’expression erimt etiam al- 
tera bella, je crois qu’on se persuadera facilement de la jus- 
tesse de mon interpretation. Je dis qu’elle me parait vraisem- 
blable, mais je n’ajoute pas qu’elle fasse honneur a Virgile ; 

M. Cartault a parfaitement raison de bldmer, dans ce pas- 
sage comme dant d’autres, une « faiblesse de caractdris- 
%ue », ddfaut dont Virgile, m§me dans les meilleurs livres 
de VEneide, n’a jamais su s’alfranchir complbtement. 

Dans la Refutation des heresies d’Hippolyte, il est dit qu’il 
existait d’Orphde un poeme intitule Bay.-xiy.zL Ce poeme est 
peut-etre une des sources des Dionysiaques de Nonnus, qui • 
nous ont conserve beaucoup d’elemen ts de lapodsie orphique. 

1) Hesiode, "Epra, t. 155 sqq. 

2) Abel, op. laud., p. 144. 
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Quoi qu’il en soit, il est tout nalurel qu’on ait attribue a 
OrphSe des compositions c6l6brant Dionysos, puisque Dio- 
nysos dtait le dieu, principal, sinon le dieu unique de I’or- 
phisme et le centre des mystbres dont Orphde passait pour 
le fondateur. Or, au verset 53 de la IV® Eglogue, Virgile 
s’interrompt pour souhaiter qu’il lui reste assez de vie et de 
souffle pour raconter les exploits de I’enfant divin ; , 

Non me carminibus vincet nec Thracius Orpheus 
Nec Linus... 

La mention d’Orplice, en cet endroit, est singuliere, car 
des qu’il s’agit de celdbrer les hauls fails d’un hdros, tim 
dicere facta .,\q nom d’Hombre seprbsente plus naturellement 
a I’esprit. Au lieu d’Hombre, Virgile nomme deux^pobfes 
mystiques, Orphbe et Linus; or, si Orphbe est le chantre at- 
titrb de Dionysos, Linus aussi passait, a'l’epoque alexan- 
drine, pour I’auteur de pobmes « en lettres pelasgiques » 
sur le mbme dieu'. Voila done encore un argument qui, 
isolb, parait peut-btre sans force probante, mais qui, s’a- 
joutant k ceux quej’ai fait valoir plus haul, est de nature a 
confirmer la tbbse que je me suis proposb d’btablir, a savoir 
que I’enfant mystbrieux de la IV' Eglogue n’est autre que le 
jeune Dionysos'. 

En rbsumb, je crois avoir montrb que ce pobme, sur lequel 
s’exerce depuis tant de sibcles la sagacitb des exbgbtes, est 
entibrement religieux tant par I’inspiration que par les dbtails 
et qu’il derive de deux sources ,1' apocaly pse judeo- 

alexandrine et I'orphisme hellenique. Cette conclusion a I’avan- 
tage de mettre d’accord avec I’histoire positive, qui ne fait 
de place ni aux pressentiments ni aux miracles, la conviction 
obstinee de ceux qui, en lisaut la IV® Eglogue, ne peuvent se 
dbfendre d’y dbcouvrir non seulementl’annonce, mais presque 


1) Diodore, 111, 66, 

2) On a fail justemeni observer qu’au VI' livre de I'Lntide Virgile ne nomiiie 
pas Homere parmi les pii tales, mais attribue un role eminent a Orphee, L’or- 
phisme, dfegage de sa gangue mjthologique, a ele sa vraie religion. 
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I’esprit du christianisme. Dfepuis quelques ann^es, les re- 
cherches de plusieurs savants ing6nieux ont mis hors de 
doute que le christianisme des premiers sifecles, tout hell6- 
nique a l^irigine, a ete fortement impr6gn6 d’orphisme ; 
nous en serious convaincu, alors meme que I'image d’Orphee 
n’aurait pas et6 repr6sent6e a plusieurs reprises, par des 
artistes ^chr^tiens, sur les parois des catacombes romaines, 
alors m6me que les P^res de I’^glise n’auraient pas fait d’Or- 
ph6e un disciple de Moise et ne I’eussent parfois revendiqu6 
comme un des leurs Quant a la part qui revient dans le 
christianisme a I’oeuvre des prophfetes d’Israel, dont la Sibylle 
alexandrine n’a 6t6 que I’^cho, il est inutile d’y insister, 
puisqu^les Evangiles en t^moignent a chaque page. Done, si 
nous avons raison de voir dans la IV® Eglogue un melange 
d’61ements sibyllins et d’6l6ments orphiques, de mysticisme 
juif et de mysticisme grec, le caractere chretien de cette 
composition s^’explique tout naturellement; on peut meme 
dire, sans hyperbole, qu’elle est la premibre en date des 
oeuvres chrbtiennes, comme on a dit de Philon le Juif qu’il 
btait le premier des Pbres del’^glise. Nous revenons de la 
sorte, par une voie laborieuse, mais loute scientifique, a cette 
opinion de Lactance qui, aprbs avoir citb des vers de la 
IV® figlogue, appelle Virgile « le premier des chrbtiens », 
Hostrorum primus Maro*, II arrive ainsi que des recherches 
patientes confirment et prbeisent, aprbs un long intervalle, 
ce qui n’a btb d’abord que I’intuition naive du sentiment litte- 
raire ou religieux. 

Salomon Reinach. 

?) II suffit de renvoyer a I’article Orpftee dans le Dictionnaire de I’abbe Mar- 
ligny et a I’excellente brochure de A. Heussner, Die altchristlichen Orpheus- 
darstellungen, Casse), 1893. 

2) Lactance, Divin. Instil., VII, 24. 
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LA CRITIQUE BIBLIQIE 

ET iL’HlSTOlRE DBS RELIGIONS 

Memoire presente par M. k. Sabatier a la seance gSnerale du mardi, 4 sep- 
tembre, du Congres international de I’Histoire des Religions, a la 
Sorbonne. 


Quelle preparation elficace I’Hisloire des religions a troy v^e 
dans la Critique biblique, comment celle-ci, des son ortgine, 
a travailie pour elle, comment enlin de nos jours elle est 
venue deboucher dans le courant gener&l de cette Histoire 
et y former I’un des chapitres les plus importants, les plus 
riches et les mieux cultives : voila ce que je me suis charge 
d’exposer ici. J’essaierai de le dire aussi brievement que pos- 
sible. 

La critique biblique a contribue a la constitution et au 
progrbs de I’histoire des religions de trois manibres : l"par 
I’elaboration de la mbthode strictement historique, dont, la 
premibre, elle a donnb la definition precise et fait I'applica- 
tion rigoureuse; 2“ par les rbsultats auxquels elle est arrivee 
et dont I’histoire generate s’est trouvee aussitot enrichie; 
3“ enlin par les points de contact etles liens organiquesqu’elle 
constate et met chaquejour en plus claire lumibre, d’une part, 
entre Thebraisme et les groupes des religions sbrnitiques aux- 
quels il appartient et, d’autre part, entre le christianisme ifais- 
sant et le milieu d’oil il est sorti, la fermentation universelle 
oil se dissolvaient toutes les religions Rationales de I’anti- 
quitb et oil se prbparait obscurement la crbation nouvelle. 
Ce dernier point est peut-etre le principal, car il a eu pour 
consbquence effective de faire entrer I’hbbraisme et le chris- 
tianisme j usque-la isolbs, dansle cours gbneral de I’bvolution 
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religieuse, et il apermis a notre science d’achever son cercle 
el d’y comprendre, sous le meme point de vue historique, 
cette Evolution tout enlifere. En m’efforqant de preciser cede 
triple contrTbution, jeraconterai,aiesemble-(-il, lapr^histoire 
de notre science. Nous y trouverons, du moins, I’occasion 
de payer un juste Iribut de reconnaissance a des ouvriers 
illuslres^ou obscurs qui ont 6t6 pour nous des ancetres et des 
pr6curseurs et dont les oeuvres, pour m6diocres ou suraniiees 
qu’on les tienne, ne t^moignent pas moins d’un gen^reux 
effort, et de services essenliels rendus a la science que nous 
nous efforQons de constituer aujourd’hui. 


HISTOIRE DE l 1 MfilHODE DANS LES ^TUDES BIBLIQUES 

La distance est grande enlrele point de d6part de la critique 
biblique et le point pb elle est arrivbe. Je ne veux pas vous 
imposer la fatigue ni I'ennui de cette longue route. II me suffira 
d’en marquer les grandes 6tapes et de signaler le progrfes 
r6alis6 dans chacune d’elles. 

1” La premiere p^riode est essentiellement dogmatique. 
Les 6tudesbibliquessont u6es, au commencement du moyen 
age, sous une double tutelle : celle de la tradition des Pferes 
proclam^e souveraine par I'Eglise et celle du dogme de la 
thdopneustie absolue, qui faisait de Dieu meme I’auteur pre- 
mier, auctor primarius, et le seul auteur responsable de 
rificriture. 

TIette double tutelle n’imposait pas seulement a la critique 
ses conclusions; elle lui dorinait encore sa forme, son pro- 
gramme et sa m^thode. La critique dtait chargee d’dcrire 
une Introduction a la lecture de la Bible pour eu faciliter I’in- 
telligence. De la le litre devenu Iraditionnel des traites de 
cette nature : EldaY^T'^) introductorii, hagogique, Intro- 
duction. C elait un agicgat de notions empruntees a toute 
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espfece de disciplines : histo'ire, g^ographie, chronologie, 
rhetorique, grammaire, dogmatique surtoulv notions simple- 
ment juxlaposeeg, sans autre lien que le but g6n6ral et pra- 
tique qu’on se proposait. La tendance en 6tait essentiellement 
apologdtique. 11 s’agissait de demontrer que la Bible dtait 
veritablement divine et que la tradition de I’Eglise ne se trom- 
pait pas. Cependant, en voulant r6soudre les problbmes, il 
fallait bien commencer par les poser. La tradition de I’Eglise 
sur I’origine ou la date des livres n’6tait pas toujours homo- 
gene ni coustante. Les textes de I’Ecriture, rapproch6s les uns 
des autres, offraient des divergences et des contradictions. 
La dogmatique affirmait que ces difficultes ou ces contradi- 
tions n’etaient qu’appareutes. 11 fallait done les dissiper ert les 
aplanir. De la la m6thode qui rfegne alors dans toutes ces 
6tudes, et que son nom d6fioitsuffisammqnt,rharmonistique. 

Ainsi debute la critique biblique avec le livre de saint 
Augustin refait depuis lors,taot de fois : De consensu evangelis- 
tarum. L’eveque d’Hippone avait constat6 les differences que 
pr6sentent lesquatre recitsdelavie de Jesus. Partantde I’unite 
fouciere de cette histoire, il avait I’obligation d’en expliquer 
les quatre versions differenles. Pour y arriver, il faisait done 
une premiere hypothese sur I’ordre successif dans lequel les 
quatre redacteurs avaient ecrit; il supposait que chacun 
d’eux avait connu le travail de son predecesseur et avait eu 
I’intention non de le corriger mais de le completer. C’etait 
toujours par des hypotheses semblables qu’on lentait d’ef- 
facer les differences remarquees entreles Actes des Apotres et 
les Epitres de Paul, entre le livre des Chroniques et celui des 
Rois, et, d’une faqon plus generate, entre I’Ancien et le Nou- 
veau Testament. * 

Cette harmonistique, poussee en toute rigueur, devait 
fatalement mener au doute el a une critique plus libre. Grdce 
au dogme de I’inspiration verbale, les moindres variations 
dans des recits au fond identiques acqueraient une valeur 
absolue. Lalettreeiantsacr6e, il fallait a toutprix la respecter. 
On ne le pouvait qu’en dedoublant les recits parallbles, et en 
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supposant sous chacun d’eux, malgre I’identite visible, des 
6v6nements distincts et ind^pendants.C’esl ainsi,par exemple, 
qu’on eu ve^iait a admetlre que J6sus avail .gu6ri deux fois la 
belle-mbre de Pierre, qu^l avail chass6 deux fois les vendeurs 
du Temple, qu’il avail gu6ri Irois et qualre aveugles aux 
porles deJ6richo. Bref, I’harmonislique p^rissail parce qu'en 
fail, elle^e monlrait absurde eu voulant se r^aliser. 

II est vrai que les apologfeles ne manquaienl pas d’invoquer 
la possibility de ces ryp6titions dans I’histoire. Pourquoi 
jysus n’aurait-il pas eu deux fois affaire avec deux centurions 
de Capernaiim dans des circonstances a peu prbs semblables? 
Pourquoi n’aurait-il pas apais^deux fois une tempfitesurlelac? 
Etc. Ont)ubliait que I’histoire ne se construit pas avec des 
possibilitys abstraites, mais a I’aide des tymoignages recueil- 
lis et de la vraisemblance, et que la vraisemblance se decide 
d’aprbs I’analogie des lois gynyrales qui rygissent la ryality. 
A une possibility abstraite on pouvait toujours opposer une 
possibility contraire. L’harmonistique aboutissait done fata- 
lement au scepticisme en histoire. Du moment que le dogme 
se trouvait impuissant a resoudre la difficulty, il fallait bien, 
de guerre lasse, recourir au jugement de la raison dont I’au- 
tority allait ainsi se substituer a celle du dogme. 

2“ Bien longtemps avant que Tharmonistique eut fini sa 
carribre et m6me eut fait ses plus beaux chefs-d’oeuvre*, on 
pent dire que son temps etait passy. Avec la decouverle de 
rimprimerie,rhumanisme et la Ryforme,une nouvelle periode 
commence. Sans me perdre en genyralitys souvent redites a 
ce propos sur la liberty des ytudes enfin reconquises, je liens 
k ^elever ce fait intyressant ; e’est par la critique des textes, 
e’est-^-dire par la philologie et la paleographie que la critique 
biblique est arrivye a s’affranchir et a prendre le caractere 
d’une veritable science. La voie ytait ytroite mais sure. Dans 
leur amour passionny des leltres antiques, les humanistes 

1) Ces chefs-d’oeuvre arrivent au xvi* et au xvti* sitele avec les Ilarmomes 
d’ Andreas Osiander (1537), de Chemnitz et de Gerhard (1596-1626). 
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s’appliquaient avec une Emulation infatigable a recueillir les 
manuscrits. et, enles comparant, a purifier leftexte des chefs- 
d’ueuvre de la Grbce et de Rome. Ce que Budd, bambin, les 
Scaliger, les Gasaubon, les Jusle Lipse faisaienl pour les 
textes profanes, pouvait-on n^gliger de le faire pour le texte 
sacnV? Et comme il s’agissait de le livrer a I’impression, n’im- 
portait-il pas de I’etablir de la faQon la meilleure?*^Erasme 
fit son edition du Nouveau Testament grec S. I’aide de deux ou 
irois manuscrits. Ximenes,pour la Complutensis,disposait de 
sept ou huit. Mais d6ja Robert Estienne en avait r6uni plus de 
trente dans la Bibliothfeque du Roi et ce nombre s’accrut 
encore des recherches de son fils Henri et de Theodore de 
Bbze. Une masse croissante de variantes s’accumulak en 
marge des 6ditions nouvelles.La pi6t6 inspirait ces recherches 
qui a leur tour affranchissaient la pi6l6. A quoi pouvail servir 
le dogme de I’inspiration litl6rale, dbslors que la lettre origi- 
nale des ecrits sacr6s 6tait perdue et n’6tait pas plus facile 
ni plus sdre a restituer que celle des Merits profanes? 

La critique du texte, en s’6largissant, devait mener h la cri- 
tique des livres, je veux dire k I'hisloire de leur forme, de leur 
mode de composition et de leur origine. Ce passage se fait 
avec Louis Cappel, Spinoza, Richard Simoji, Leclerc. Ce sont 
des observations litt6raires qui ont d6monlr6 a Richard Simon 
que le Pentateuque ne pouvait 6lre I’ceuvre de Molse ; ce sont 
d’autres observations littkraires qui ont suggerk au m^decin 
Astruc sa fkconde hypothfese sur les m6moires qui sont entrks 
dans la composition de la Genese. 11 suffit de lire encore I'ffts- 
toire critique du Texte du Nouveau Testament pour voir quelles 
perspectives nouvelles s’ouvraient surl’origine de lapremibre 
litterature chrbtienne. Richard Simon semble avoir entrevu 
1 avenir de la science qu’il inaugurait et en avoir tracb le pro- 
gramme dans le titre meme qu'il donnait k sesouvrages. Les 
, savants venus depuis lors n’ont travaillb qu’a le remplirpour 

nous donner enfin une « Histoire critique » de la littdrature 
biblique 

3° Mais nous sommes encore loin du but. A la critique 



LA CRITrQUS BIBtlOUE ET l’hISTOIRE DBS RELIGIONS 389 

philologique allait succ6der*la critique rationaliste, Cette 
critique, dont.op a dit beaucoup de mal, a rempli un office 
D^cessaire et rendu les services les plus 6minents. En brisant 
le dogme de la theopneustie, en faisant triompher le droit de 
la libre recherche, elle a op6r6 une revolution dont les con- 
sequences sont indefinies. Si elle a souleve plus de problbmes 
qu’elle i\,’en a resolus et forge plus d’hypothfeses qu’elle n’en 
a demontrees, la cause en est dans I’iniperfeclion de la me- 
thode dont elle usait encore. II est impossible de suivre ici 
en detail, I’histoire de cette p6riode qui va de la mort de 
Richard Simon (1713) a I’apparition de la Vie de Jesus de 
Strauss (183o), et ou se rencontrent tant de grands noms et 
de^grandes oeuvres. Je me bornerai a deux observations. La 
premiere, c’est que cette critique rationaliste obeissait a un 
precede purement dialectique et trbs souvent subordonnait 
ses solutions aux idees philosophiques qui prevalaient tour a 
tour. La critique biblique, emancipee de la tutelle du dogme 
catholique ou protestant, n’etait devenue ni libre ni objec- 
tive pour cela. Elle paraissait souvent etre tomb6e sous le 
joug nouveau d’un autre dogmatisme tantdt deiste, tantOt 
pantheiste, dont la tyrannic n’eiait pas moins aveuglante. 
Avant d’arriver a I’objectivite de I’histoire, elle devait 
apprendre a se debarrasser aussi bien des idees subjectives 
de la raison que des decisions autoritaires de I’figlise, C’etait 
une nouvelle education a faire. Elle dura prbs d’un sibcle et 
demi. 

Void ma seconde observation : a cette critique manquait 
la notion meme de I’histoire. Elle considerait les livres non 
comme des productions hisloriques temoignant de la forme 
d’esprit, des idees et du caractbredu milieu d’oh elles sont sor- 
ties, mais comme des oeuvres d’ordre purement esthetique, 
restees en I’air, dont elle exaltait ou rabaissait la valeur, sui- 
vant la norme subjective de chaque savant. Et comme cette 
norme variait sans cesse d’un moment ou d’un individu a ' 
I’autre, le travail de recherches ainsi conduit aboutissait k un 
chaos d’hypothbses et tournait en poiemiques interminables. 
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Historiquement, celte critiqufe devait rester essentielle- 
ment negative. Elle a sa double conclusion Ipgique dans le 
scepticisme de I’honnele de Wette, incapable de decision, et 
dans la tWorie mythique de Strauss. Dans les deux cas, 
c’est la negation et la destruction de I’histoire. Ce qui n’6tait 
pas dans les premisses ne pouvait se trouver dans la conclu- 
sion. Arriv6e k son terme, apres avoir 6puis6 toutes l^s con- 
sequences de sa methode abstraite et dialectique, la critique 
rationaliste devait subir unedernibre transformation et deve- 
nir la critique historique. 

4“ Le mbrite et I’honneur de cette heureuse revolution 
reviennent a quelques savants dont je me plais a citer ici *les 
noms, comme cenx des pbres et des fondaleurs, an mmng en 
ce qui concerne la question de la methode, de I’histoire des 
religions. C’est d’abord Christian Baur, en,ce qui regarde la 
premibre lilterature chretienne ; c’est Reuss, Grafet Kuenen, 
en ce qui regarde la litlbrature hebraique. Je ne parle pas 
des rbsultats de leurs recherches ; ces rbsullats etaient revi- 
sables et ont ete revises. Je parle de la methode qu’ils ont 
inauguree et qui s’est si bien imposee dans cet ordre d’6- 
tudes que ceux-la mbmes qui ont corrigb ou complete leurs 
travaux, n’ont pu le faire efficacement qu’a I’aide de I’ins- 
trument qu’ils avaient forge*. 

Rien ne me parait plus propre a faire ressortir la nature 
de cette methode que la critique que Baur adressait a la Vie 
de Jesus de Strauss. II en relevait le resultat purement nega- 
tif. Mais il ne voyait pas cette negativite dans I’application de 
la theorie du mythe a I’histoire evangelique ; il la trouvait 
dans le precede mbme de Strauss. Le tort de ce dernier 
avait ete de vouloir apprecier directement la valeur de cette 
hisloire, etilen avait decide « avant de s’fitre mis au 
clair sur la nature, les tendances et I’intention intime des 
livres on il la trouvait. De la une impuissance visible a dega- 

1) Kuenen, Critices et hermeneutices libr. N. Foed., editio altera, 1859; 
E. Reuss, Gesch. d. heilig. Schriften des N. T., 1842, 5« edit., 1874 (Intro- 
duction) ; C. Baur, Kritische Vnlersuch. ueber die K. Evang., 1847. 



L\ CRITiy*FE BIBLIQUE ET l’hISTOIBE DES REUGIONS 391 


ger de la mythologie messia'bique qu’il avail cru y d6couvrir, 
le r6sidii posiijf et historique qu’il y reconnaissait cependant 
et surtout d’expliquer comment celte th^orie du mythe qui 
suppose l%conscience, 6lait compatible avec la conscience 
trbs nette et les intentions precises dont font preuve a chaque 
pas les auteurs des 6vangiles. Tout livre, disait Baur, appar- 
tient a, son temps, et il faut I’y replacer pour le bien enten- 
dre et en bien juger. 

On 6tait jusque-la parti de I’histoire pour faire la critique 
des livres ; il faut proc6der inversement et appr^cier d’abord 
les livres a I’aide de I’histoire. La premiere question a se 
poser a propos d’un r6cit ancien et surtout d’un document 
r^ligieux, n’est pas : Qtie faut-il penser de ce qu’il raconte, 
mais quel 6tat d’esprit suppose, chez I’historien et dans son 
milieu, cette hisjloire racont6e par lui comme vraie ? En cri- 
tique religieuse, le premier problbme ii r6soudre est un pro- 
blbme de psychologic historique. C’est pour le savant mo- 
derne le seul moyen d’6chapper k ses id6es subjectives el de 
se placer dansl’objectivit^ de I’histoire. Quand il aura d6ter- 
min6 la forme d’esprit d’un auteur ancien et les id6es r6- 
gnantes autour de lui, alors seulement il pourra mesurer le 
degr6 de refraction que la r6aliie historique a pu subir en 
venant se reflechir dans ce miroir. 

Prenons un exemple. Dans quel inextricable embarras le 
critique ne sera-t-il pas, s’il veut d’emb]6e se prononcer sur 
les rOcits merveilleux de I’Evangile selon saint Jean ? Rap- 
pelez-vous les 6tranges fluctuations k cet egard dont Strauss 
et Renan, aprbs lui, ont donnO I’exemple. Mais s’il est 
impossible aulrement que par des parlis-pris anti-scienti- 
ques, de decider sur la verite de tel ou tel miracle, une 
chose est possible et mSme relativement facile, c’est de 
determiner la forme d’esprit et les conceptions maltresses 
de I’auteur inconnu de I’ouvrage. Ce point est susceptible 
d’une observation directe que chacun peut verifier k son gre.* 
Il est clair qu’il date d’une epoque ou I’idee du Loffos avail 
penetre dans certains milieux chretiens et tendait a y deve- 
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nir populaire. Cette id^e mise dU fronlispice de Touvrage 
n’en marque pas seulement le caractfere, mqjs.il est facile 
de constaler qu’elle domine I’ensemble, qu’elle a d6termin6 
le choix des mat6riaux et le plan dans lequel ils sonl dispo- 
ses, et a repandu sur les fails et sur les discours attribues a 
Jesus cette couleur theologique uniforme qui les distingue si 
fortement de ceux qu’on trouve dans les autres evajigiles. 
N’est-il pas visible alors que loute I’histoire tend plus ou 
moins a devenir une aliegorie? 

Les documents reiigieux peuvent elre incertains ou fabu- 
leux. Ce sont toujours des temoins qui, d’unefagon certaine, 
font connaitre le milieu ou ils onl eie ecrits et le genre d’dfe- 
prit de ceux qui les ont ecrits, comme de ceux qui l«s g.(?- 
cueillaient avec plaisir ou credulite. Plus ici le temoignage 
est indirect, involontaire et inconscient, p^us il est positif. 
Ces series de temoignages constituent, a vrai dire, la seule 
parlie scientifique de I’histoire, puisque inherents an texte 
meme des documents, ils torabenl sous I’observation imme- 
diate du savant et I’incessant contrdle de tons. 

Studies a ce point de vue, replaces dans le milieu hislorique 
dont ils sont Fimmediale revelation, parce qu’ils en sont les 
produits naifs et sponlands, les livres deviennent des fails 
tres significatifs et d’une signification trbs certaine. Classes 
ensuite chronologiquement les uns par rapport aux autres, 
ce qui est presque toujours possible, m^me quand les dates 
precises sont incertaines, relies entreeux par ce lien de suc- 
cession et le progrbs des idees, ils forment une suite, une 
chaine qui fournit a Thistoire une trame solide. II peut bien 
y avoir des lacunes enlre les jalons de cette chaine, des par- 
ties qui restent obscures, faute de renseignements suffisanls ; 
mais I’orientation generate est fixde et Ton peut combler 
provisoirement ces lacunes, comme dans toute science, par 
des hypotheses ou des conjectures que des decouvertes nou- 
'velles viendrontincessamment, comme il arrive chaquejour, 
ou rectifier ou confirmer. Mais le fait mfime que le ddpart 
est ainsi possible a faire entre ce qui est certainement acquis, 
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et ce que nous ne devinons*que par conjecture, est la preuve 
qu’une science positive a 6t6 fondle. 

Telle est la m^thode historique constitute entre 1830 et 
1850 par les travaux des hommes dont nous venons de citer 
les noms. La critique biblique en a ttt entierement renou- 
velte dans son fond et dans sa forme. Au lieu d’etre Tagre- 
gat dt* donntes htltrogbnes el de discussions sans fin qu’elle 
tlait jusque-la, elle est devenue un important chapilre d’his- 
toire litttraire. Dfes 1842, Reuss rtalisail ce programme, 
I’ancien programme meme de Richard Simon, dans son His- 
toire des livres sacrts du Nouveau Testament et plus tard 
dS,ns celle des livres sacrts de I’Ancien. Encore meme ce 
dadre»theologique « d’Ancien et de Nouveau Testament » qui 
n’appartient pas a la science se Irouvait-il trop etroit, et de 
nos jours, Adolpjie Harnack s’en est dtbarrasst el a entre- 
pris une grande Histoire de la littdraiure chretienne des pre- 
miers sibcles, oil se trouvenl rtunis, classes et apprecits, 
non seulement les livres bibliques, mais tout ce qui nous est 
restt de la production litttraire de cet Age. L’histoire de la 
Bible vient dtboucher dans I’histoire gtntrale et y prendre 
la place naturelle que lui assignenl son originalilt et son im- 
portance. 

Ce n’est pas tout. Uue litttrature, outre sa valeur morale 
ou esthttique, est I’expression de la vie intime du peuple ou 
de la soci6l6 qui I’ont cr66e. L’hisloire lift^raire d’une reli- 
gion devient ainsi nalurellemenl I’histoire de cette religion. 
Raconter les phases de la litl6rature b6braique c’est raconter, 
comme on I’a vu dans les ouvrages de Kuenen, de Renan et 

Welhausen, les phases el les destinies de la religion d’ls- 
ra6l; de mftraela description successive des divers moments 
de la premibre litlerature chr6tienne est, en fait, I’histoire 
des commencements et des premiferes transformations du 
chrislianisme. Ainsi le christianisme et rhSbraisme finissent 
par cousliluer deux grands chapitres dans I’Hisloire generate* 
des religions. 

Tel est I’inappr^ciable service rendu dans ce si^cle inotre 
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science par la critique Liblique. La'methode hisforique qu’elle 

a inaugur^e et fait triompher sans retour est d^iienue notre 

m^thode commune. Or ]’unit6 de la m^thode fait I’unif^ de 
• # 
la science ; elle cr6e entre tons les savants qui la cultivent, 

malgre la difference des domaines ou des r6sultats une 6troite 

solidarife, disons-mieux, une fraternelle collaboration dont 

ce congrbs est, tout a la fois, le t6moignage et le fruit.* 


II 

t 

DES R15:SULTATS de la critique biblique , 

II resterait a confirmer cette histoire un geu abstraite de 
la m^tbode, par cede des r^sultats posilifs qui ont 6t6 acquis 
par la critique biblique et qui sont d’une valeur assez g6n^- 
rale pour 6tre utilis6s dans THistoire des religions. Mais ici 
je me trouve dans un grand embarras. C’est d’abord la peur 
de me perdre dans les details et de fatiguer votre attention ; 
c’est ensuite la crainte de soulever des protestations plus ou 
moins legitimes, en donnant comme certaines des solutions 
que plusieurs contestant encore. Je me bornerai done ^ trois 
ou quatre points sur lesquels il me semble que I’accord scien- 
tifique est fait ou sur le point de se faire ; ils suffiront a jus- 
tifier et a consacrer la revolution accomplie. 

r C’est d’abord, dans la litt6rature h^braique, le problbme 
de la composition du Pentateuque et des premiers livres qui y 
font suite, ceux de Josu6, des Juges, de Samuel et des Rois. Je 
ne pense pas qu’en fait de critique litteraire, il y ait une his- 
toire plus instructive et plus belle que celle des 6tudes dont 
ce probl^me a 6t6 I’objet depuis la decouverte du m6decin 
Astruc que j’ai d6ja mentionn6e. 

' Au lieu d’etre une composition homogbne, due a un seul 
auteur, 1’ oeuvre jadis attribute k Moise et pr6sent6e encore 
par Bossuet comme le plus ancien livre du monde, est apparue 
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comme une compilation dfe plusieurs recits historiqiies et de 
trois ou qu^iffe legislations de date et de nature differentes. 
Qui n’a aujourd’hui entendu parler des documents jehovistes 
et elohistes qui traversent, comme des cordelettes de diverses 
couleurs enrouiees ensemble, le Penlateuque enlier et se 
prolongent encore dans le livre de Josue, dans ceux de Sa- 
muel,et meme des Rois : documents si faciles a discerner 
qu’on a publie une edition de ces livres ou ces textes paral- 
leles sont imprimes en caraclbres dislincts de manibre a les 
rendre visibles a I’oeil le plus distrait. Si le Pentateuque est 
ainsi forme de documents anterieurs dont le plus ancien, 
dans la plus complaisante des hypotheses, ne renionfe pas au- 
liela^ie David, quelle vue nouvelle ce fail materiel ne jelle- 
t-il pas sur toute la lilteralure hebraique, sur son mode de 
formation, sur^sa chronologie, et sur la liberte dont jouis- 
saient les compilaleurs tardifs qui nous out ainsi conserves, 
en les amalgamant, les souvenirs du passe? 

Ce n’est pas tout. A c6ie des narrations historiques, il y a 
la diversiie des codes legislatifs, dont trois au moins se de- 
tachent trbs neltement a nos yeux : un code agricole, ante- 
rieur a la constitution de la royaute et d’un sacerdoce offi- 
ciel, d’une epoque ou les sacrifices dtaient offerts par le chef de 
la famille ou du clan et se terminaient par une sorte de festin 
auquel les voisins etaient invites, ou les fetes religieuses 
etaient lides au changemeut des saisons et h la joie des re- 
coltes de I’annee. Puis le code du Deuteronome, oeuvre de 
la prophetie, tendant a la centralisation du culte a Jerusalem 
et a la proscription de I’idoldlrie, dont la premibre applica- 
tion semble avoir eu lieu sous Josias. Enfin le code sacerdo- 
tal proprement dit dont certaines parties peuvent btre an- 
ciennes, mais dont la redaction definitive est certainenient 
posierieure a ^Izechiel. Dans cette succession des lois reli- 
gieuses n’est-ce pas revolution de rhebraisme antique qui se 
deroule sous nos yeux et qui n’atteint son terme qu’a I’epoqu'e 
d’Esdras? On voit quelle signification nouvelle regoit de tous 
ces fails la legende recueillie par les Peres de I’Eglise, sui- 



396 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELlGlOj|S 


vanl laquelle le texte de la ThorU ayant 616 ou perdu ou de- 
truit, avail 616 reconslitue par le c6l6bre rabjjiji a qui Dieu 
I’avail de nouveau liU6raleinent dicl6. En loul cas, dans sa 
r6daction el conlext'ure actuelles, le Pentaleuquen? remonle 
pas au-dela du cinquibme siecle avant noire 6re el peut-etre 
a-l-il reQU des retouches plus tardives encore. II ne nous 
donne pas le point de depart de I’ancien h6braismi^, mais 
son point d’arriv6e. Ce ne son! pas des premisses; c’est une 
conclusion. Toutesles g6n6ralions, tons les sibcles anterieurs 
au second Temple y ont collabor6 el y ont laiss6 les traces 
de leur effort et de leurs idees. Du coup toute I’histoire de 
i’6voIution religieuse du people d’israel s’est trouv6e traBS- 
form6e. , 

2° Si le probl6me du Penlaleuque se dressait a rentr6e de 
I’histoire du peuple h6breu, un autre se pr6sentait a la fin 
plus obscur encore. II faut se rappeler ce qu’ont 6t6, non- 
seulemenl pour le moyen Age mais encore pour le xvri” el le 
xvnP sibcle, les livres6tranges qui portentlenomde Daniel et 
de saint Jean. Dans leur isolement, ils paraissaient d’autanl 
plus remplis de myslbres. Quand on ne les lenait pas pour 
des livres surnaturels ou Ton croyail lire par avance Fbis- 
toire du monde jusqu’a nos jours, on n’y voyait que les 6lu- 
cubratioiis fi6vreuses de visionnaires en d6lire. Une fois en 
possession de la m6thode historique, la critique biblique a 
d6chiffr6 le mot de ces effrayantes enigmes. 11 lui a sufti pour 
cela de relrouver le moment de leur apparition el de relever 
dans leur texte, les allusions aux fails de I'histoire conlem- 
poraine. L'apocalypse de Daniel n’avait aucun sens, tant 
qu’elle 6lait egar6e parmi les proph6ties de J6r6nfie et 
d’Ez6chiel et qu’on la croyait du memo age. Replacee a sa 
vraie dale, au milieu de la persecution d’Auliocbus Epiphane 
el de la revolte triomphante des Maccab6es, elle s’illumina 
des 6clairs de cette crise terrible et s’expliqua d’elle-m6me 
comme le manifeste d’un peuple qui ne voulait douler ni de 
son Dieu ni de son avenir. Le secret du livre de Daniel ainsi 
decouvert, celui de saint Jean ne tarda pas a laisser lire le 



LA CRIXyjljE BIBLIQUE ET L’HISTOIRE DBS RELIGIONS 397 

sien aux lueurs plus Ira^iques encore de I’ann^e 70. La 
bele apocajy^ique finitpar fetre vaincue et Ton put epeler son 
nom lettre a lettre dans le chilTre mysterieux qui I’avait cach6 
jusqu’alVs. 

Mais ce n’6tait la qu’un commencement, BienfOt d’autres 
livres semblables que I’orlhodoxie rabbi nique on chr6tieune 
avait,condamn6s, en ne laissant subsister que les noms, 
sortirent del’ombre. C’est toute une litt^rature, une florai- 
son strange qui est venue couvrir deux sifecles que Ton 
croyait jusqu’alors avoir did st^riles : Oracles sibyllins chan- 
lant en vers grecs Tayfenemenl du Messie et I'avenir du 
peuple 6lu, apocalypse d’H6noch rapportde d’Abyssinie par 
le vc^yageur d’Abbadie, Assomption de Moise, Ascension 
d’^Isaie, Vie d’Adam, apocalypses d’Abraham, d’Esdras, de 
Baruch, Testainent des Douze Palriarches ; I’ardente imagi- 
nation de cette epoque troublee on tant de vieilles choses 
vont finir et oil toute une creation nouvelle s’^labore, ressus- 
citait les vieux patriarches etles grands ancfelres, qui venaient 
red ire tour a tour a leurs arrifere-neveux les secrbtes inten- 
tions du Tres-Haut et leur renouveler la garantie de ses 
promesses, Ces productions se succbdent en se continuant 
Tune I’autre, et d’en avoir reconstitu6 la chaine brulante, 
c’est pour la critique historique, non seulement un titre 
d’honneur, mais surtout la plus 6clalaute dOmonslration de 
la valeur de ses nouveaux precedes de recherche et d’exe- 
gbse. 

3“ Passons aux premiers temps du christianisme. Les 
questions multiples et complexes de cette riche et nouvelle 
litterature n’ont pas bte moins heureusement bclaircies. Un 
'problbme essentiellement historique les comprend toutes et 
les resume : celui de I’origine de la grande Eglise catholique 
qui apparalt dbja formde dans les bcrits d’Irbnbe, de Ter- 
tullien el de Clement d’Alexandrie, avec sa constitution epi- 
scopale et I'bddrative, sa regie de foi et son recueil d’Ecritures* 
chretiennes qui, venanl doubler celui de la Synagogue, fera 
la Bible de la religion nouvelle, enfin avec sa discipline et 
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ses sacrements. Comment une Si 6tonnanle creation reli- 
gieuse aspirant ouverlement d6ja a conqu6rir Ijempire eta 
r6gner sur toute la lerre, a-t-elle pu sortir des humbles con- 
fr^ries de disciples a demi juives encore qui s’6taieifl formees 
en Palestine au lendemain de la mort de J6sus? L’initiateur 
du mouvement se d^nongait de lui-meme. C’6tait I’apotre 
Paul. L’explication bistorique de ses 6pilres vint jeler sur 
ces premiers temps qui disparaissaient sous une aureole 
l^gendaire, un jour surprenant. Elies prirent aussitot sous 
I’exegfese de Baur un relief et une vie extraordinaires. Au 
lieu d’etre les chapitres d’une dogmatique lomb6e du ciel, 
elles apparurent, ce qu’elles avaient 616, les manifestes d6fii- 
sifs de la r6volution qui s’accomplissait, les grands^ coups 
de hache 6mancipaleurs qui frayaienl la voie a la religion 
du Christ vers Tuniversalisme de ses missions et de sa doc- 
trine. Elies nous ont fait entrer a la fois dans I’hisloire iutime 
de la pens6e du grand apdtre et des luttes violentes qu’il eut 
a soutenir centre ses fr6res de Jud6e pour accomplirl’oeuvre 
de son z6le et de son g6nie. Les lettres aux Galates, aux Co- 
rinthiens, aux Remains, aux Colossiens et aux Philippiens 
sent les actes d’un grand drame qui se d6roule. Deux 
partis sent en pr6sence : le parti judaisant et le parti pauli- 
nien, le parti de la libert6 de I’esprit chr6tien et celui de la 
servitude sous lalettre ancienne. Tout cela devient humain 
et path6tique en meme temps. On voit ici comme partout 
es memes passions cr6er les memes conflits et le progr6s se 
r6aliser au prix des m6mes disputes, des memes violences et 
des m6mes d6chirements. 

Cependant I’avenir imm6diat ne devait appartenir ni a 
Pun ni al’autre de ces deux partis. La masse chretienne rd*- 
crut6e dans le monde gr6co-romain, surtout apr6s Pan 70, 
ne pouvait 6pouser ni le christianisme judaisant des pre- 
miers Nazareens attach6s a la circoncision et aux coutumes 
mosaiques, ni le paulinisme strict qui 6tait trop original et 
personnel, trop dialectique de forme, trop individualiste 
d’inspiration, pour devenir alors le symbole et la foi d’une 
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grande chr^tiente populaire. La v6rite, c’est qu’il y avait, 
dfes I’origine^ entre ces deux tendances extremes, une sorte 
de christianisme hellenistique, se bornant par example, 
comme d£ftis la Didache des apotres et I’^pitre de Jacques, a 
la doctrine de I’unitS de Dieu, de la seigneurie de J6sus le 
Christ et h la morale juive perfectionn6epar I’esprit d’ amour 
de I’Evangile. Ce groupe central s’6tait form6 tout d’abord 
des proselytes qui se rattachaient un peu partout aux syna- 
gogues, qui lisaient I’Ancien Testament dans la version 
d’ Alexandria et avaient pris I’habitude d’en pratiquer la 
partie morale en negligeant les pratiques rituelles et natio- 
nales. La ruine de Jerusalem coagula, si j’ose ainsi dire, 
ceile masse chr6lienne amorphe et flottanle et lui donna avec 
la cohesion une entiere independence a regard du judaisme. 
L’%lise suivit une voie moyenne, se constituent en paroisses 
forlement organisees et eiiminant tour a tour de son sein 
comme heretiques, les Nazareens trop fidfeles a la foi primi- 
tive et les pauliniens trop logiques de Tecole de Marciou. 
Entre I’ebionisme des uns et le gnosticisme des autres passait 
la grande voie romaine qu’allait suivre la chretiente. 

Ce d6veloppemenl est netlement jalonne par les oeuvres 
de la litterature. A la periode apostolique dont il ne nous 
resle que les lettres de Paul, p6riode d’inspiration univer- 
selle, de fraternity ygalitaire, de liberty aboutissant facilement 
k I’anarchie, succyde la pyriode d’un christianisme aux 
angles adoucis et d’une ferme constitution presbytyrale que 
nous revyient I’^pltre aux Hybreux, celle de Ciyment de 
Rome, les Actes des Apfitres de Luc et lapremihre Lettre de 
Pierre, Une troisi^me pyriode commence avec le rhgne de 
Trajan oh Ton voit apparaitrelalhyologie johannique et naitre 
I’ypiscopat avec les ypttres dites Pastorales, la Didachh, les 
Lettres d’Ignace et le Pasteur d’Hermas. Entin, avec Justin 
Martyr et la seconde J^pitre de Pierre, surtout avec Poly- 
carpe, Thyophile d’Antioche et les grands yveques d’Asie, • 
apr^s le mouvement montaniste, dernifere convulsion du 
messianisme apocalyplique, nousalteignons I’ypoque d’lrynye 

26 
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el la copslitutiDa de I’episcopat fiatholique. Tout n’est pas 
dit sans dqute spr les problfemes de di^tail. Oo pent djscuter 
tel pp lej pojpt dp celle esqujsse, d^placep la Qa^e 4e tel ou 
tel livre. Mais le cadVe histprique de revolution n’entdemeure 
pas moins ferme et les nopveaux documents que depuis 
qpelque temps chaqup annee presque nqus apporte, vipn- 
nepty prendre une place en quelqne sorte marquee d’avance 
et, loin de I’ebrapler, le confirment. * 

4° 11 resle un dprqier probleme dont je ipe reprppherais de 
ne rjep dire. Jp veux parler de la composition des quatre 
evangiles. Le quatribme resfe dans son isolement majeslueux 
et daps son mystere. Ce mystbre ne saurait &lre dbfinitiv^e- 
ment bclairci qu’a I’aide de renseignements nouveanx. 
Ceppn4apt 4epx points ont bte fixes : le premier conpernfe la 
date at la patrie de cet evangile. II n’a pu voir le jour qu’en 
Asie-Mineure, a Ephbse sans 4onle et sous'le regne de Tra- 
jan. Le second point concerne le caractbre de I’ouvrage. 
C’est, comate I’avait bien vu Clement d’Alexandrie, un com- 
mentaire spirituel sur la tradition evangeiique anterieure 
qu’il connait, qu’i} suppose connue de ses lecteurs, dont il 
veut faire jailjjr le sens profond et qu’il illustre par de npu- 
veaux miracles et de nouveaux discours. Bien que cet ou- 
vrage d’une inspiration si fiaute et si pure, d’une composition 
si meditee et si savante, ait eu pour preparation la theologie 
paulinienne, celle de I’Ppitre auxHebreux et I’Apocajypse de 
Jean, il n’en demeure pas moins a bien des egards un chef- 
d’oeuvre inexplique qui cause a la critique encore aujourd’hui 
autant d’embarras et d’etonnement que d’admiration. 

Elle a ete infiniment plus heureuse avec les trois autres. 
Le problbme de leur composition n’est pas sans analogii 
avec celui du Pentateuque et a ete resolu de la meme ma- 
nibre par Fanalyse rigoureuse et la comparaison soutenue 
des textes parallbles. Cette littbrature qui n’a btb fixbe sous 
.sa forme actuelle que dans les vingt dernieres annees du 
premier sibcle, est apparue depuis longtemps comme une 
littbrature de seconde main, ayant derribre elles une autre 
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scrie tie narrations ^vang^iques qui ont absorbdes en 
elle. Le prologue de Luc en est Fattesfation suffisante (toUoi 
fl caractfirise assez bien les essais anterieurs 
dont il pc*’le. II est clair que ces premiers r^cits ne renfer- 
maient rien touchant la naissance du Christ et de Jean- 
Bapliste, et qu’ils debutaient, a peu pres comme notre second 
dvangile, par le ministere de ce dernier, puisque Luc se pro- 
met de* reprendre les choses de plus bant. En second lieU;, 
ils pr6sentaient des series d’anecdoles amoncelees sans ordre 
precis, puisqu’il s’engage en outre a tout raconter dans une 
suite meilleure et avec plusd’exactifude. Mais d’autre part, il 
n’qst pas moins clair qii’il ne changera pas le fond de Fhis- 
tciire dontThdopbile comme catecburaene a 6td deja instruit 
et dont line veut dans son nouveau r6cit que confirmer la 
pleine certitude. 

Cola bien conltat6,.sans parler des indications analogues 
du vieil dv6que Papias, il no devait pas 6tre impossible de 
decomposer d’abord cet evangile de Luc et de ddgager quel- 
ques-uns au moins des documents qu'’il avait utilises. L’op4- 
ration conduite avec methode a pleinement rdussi. Le premier 
document decouvert comme ayant form4 la trame g^n^rale 
de celui de Luc a etd un dvangile tout semblable ea ses parties 
essentielles, pour le fond et pour la forme, a celui de Marc. 
Voila ce qu’a donne tout d’abord la comparaison purement 
litt^raire du texte du troisieme evangile avec celui du second. 
La comparaison avec F^vangile de Matthieu n’a pas 6te 
moins fructueuse. Il est apparu avec la meme Evidence que 
Luc et Matthieu, tout en restantindependanls Fun de Fautre, 
ont emprunle les discours de Jesus a une source commune 
ahtdrieure, avec cette difference que Fun conserve ces dis- 
cours en groupes compacts et que Fautre les brise et les 
dissemine aux moments qui lui paraissent les plus conve- 
nables, a travers toute sa narration. Chose curieuse,Fevangile 
de Marc s’est encore retrouve a peuprbs en entier dans celui . 
de .Matthieu, en sorte que le premier et le troisieme evangile 
se sont trpuv6s, avec une methode diffdrente, constitu^s des 
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memes elements essentiels auxqifels Tun et I’aulre ont ajout4 
sur la naissance de Jdsas, sur sa condamnatiop sa resur- 
rection, des traditions orales flottantes sans doute dansl’air 
ambiant; ces traditions d’un tout autre caractere sont d’une 
bien moindre valeur sans doute pour I’histoire que le tronc 
commun, deja consistant et bien affermi, de la premibre tradi- 
tion apostolique, devenue, dbs avant 70, le bien comqiun de 
toutes les bglises. 

Ainsi done une narration bvangeiique que Marc, au dire 
de Papias, aurait tirbe de ces souvenirs de la predication de 
I’apotre Pierre, des/o^ifl,unrecueil de sentences et paraboles 
du Maitre que le mSme Papias semble dire avoir etb fait 
en hebreu par I’apotre Matthieu ; voila la parlie essentielle, 
sinon la totalitb de cette premifere littbrature bvangelique 
conservee dans la ndtre. On comprend la p^rtbe d’une telle 
dbeouverte realisee par la seule critique littbraire. Elle per- 
met d’aborder, avec des chances de sucebs infiniment plus 
sbrieuses, le problbme historique de la vie de Jbsus comme 
I’a prouvb la rbeente entreprise de notre eminent president, 
M. Albert Rbville qui avait eu dbja une belle part aux pre- 
mibres analyses littbrairesdontje viens deparler. Sans doute 
notre second bvangile a pu subir des retouches et n’etre plus 
identique au premier beritde Marc; sans doute aussi, sous la 
plume de ce dernier, certaines gubrisons opbrbes par Jbsus et 
certains bvbnements de sa vie ont pu revetir une forme plus 
merveilleuse et dbja Ibgendaire, comme le prouvent lesrbeits 
de la multiplication des pains, de la transfiguration et de la 
malbdiction sur le figuier sans fruits b la fin de I’hiver. II n’en 
demeure pas moins que la critique historique, grace a la 
diversitb meme des relations parallbles, rbussit aisement a 
faire la soustraction de cette part de Ibgende qui s’attache 
inbvitablement a toute tradition populaire et b retrouver sous 
cette Ibgbre couche de merveiUeux le drame de la vie et 
comme la chair vivante et frbmissante du prophete de Galilbe. 
Quant aux paroles de Jbsus, conservbe dans le recueil des 
logia^ b ses paraboles b ses sentences, I’authenticitb n’a pas 
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meme besoin d’en 6tre d^fendue. La m^diocrife ne fait pas 
impunement parler le g6nie en aucun domaine. On pent em- 
bellir, iri^^enter, grossir des miracles; on n’invente pas la 
parabole du Semeur, ni le Sermon sur la montagne. Le fro- 
ment se reconnalt toujours an milieu de la paille, Ainsi le 
travail de la critique purement lilt^raire et historique n’a 
pas 6t^ non plus vain a cet 6gard. C’est elle qui, en d6brouil- 
lant Techeveau m6l6 de la litt^rature ^vang^lique, a sur- 
monl6 et le scepticisme de la critique rationaliste et la th6o- 
rie mythique de Strauss. Sans doute une biographie complete 
de^J6sus reste impossible ; mais il ne Test pas de ressaisir le 
caractbre de son oeuvre, de retrouver sa predication, de 
degaggr I’originalite de sa conscience religieuse et de re- 
constituer au moins dans ses grandes lignes le drame de sa 
vie publique et de sa mort. Son Evangile n’est plus pour nous 
indistinct. II tranche sur tout ce qui I’entoure. En en saisis- 
sant le principe nous en comprenons la fecondite. L’humble 
semence que ses mains hardies et confiantes jetaient dans le 
sol explique la croissance de I’arbre puissant dans les 
branches duquel les oiseaux du ciel viennent toujours 
demander un abri. 

Je n’aurais pas tout dit, Messieurs, si je ne montrais 
enfin par quelques mots tr^s brefs, comment la critique bi- 
blique, en poussant en avant ses recherches, en est venue a 
op6rer le contact et m6me une liaison organique entre les 
deux grandes religions de la Bible et les religions circonvoi- 
sines. II fallait bien tdt ou tard en effet se demander si la 
religion d’Israel, au moins dans ses origines, pouvait etre 
hiec comprise et expliqu6e historiquement, tant qu’on 
s’obstinait a tenir le peuple dlsrael lui-meme isol§ et separ6 
des autres peoples semitiques de meme langue et de mfime 
race. Dans cet isolement 6lait-il possible d’atteindre le sens 
originel des pratiques religieuses, des coutumes, des tradi- , 
tions communes a la famille enti^re de ces peuples? 
IN’etait-on pas expose a perdre de vue le sens historique des 
texles, et a le tordre, pour introduire, dans cette antiquili^ 
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lolhldine, des iddes plus modernes? Un savant anglais, trbp 
totravi aux etudes hebraiques, Robertson SmitR, se posa cette 
question et, dans s5n beau livre intituld la Religim des Se- 
mites, fit cesser cet isolement et conamenQa a dclairer d’un 
jour tout nouveau dans I’beljraisme une foule de choses que 
Ton interprdtait mal on qu’on negligeait. D’aulre part, les dd- 
couvertes faites dans les textes cundiformes de la Chaldee 
ont prouvd la parentd ethnique et religieuse des populations 
qui I’habitaient et des tribus d’Israel. Un rdcit parallele du 
deluge, des fragments cosmogoniques qu’on a pu nomfiaer 
une Geiiese cbalddenne, et bien d’aulres traits de detail qnt 
confirmd la tradition bebraiquequi faisait sortir Abraham ^u 
pays d’Ur Chasdim. Pius lard est venu le tresor des bricjucs 
de Tell-Amarna qui font apparaitre sous un jour si nouveau 
la vie politique, morale et religieuse de' la Palestine au 
xiv'siecle avant Jesus-Cbrist, et enfin la sidle de Mdsa,roi de 
Moab, oil il suffirait de changer le nom du dieu Camoscb en 
celui d’Yabveli pour avoir une page du livre des Juges on 
des Rois. Cet elargissement de la base des recherches et du 
point de vue d’ou elles sont conduites, ne s’esl-il pas fait 
dans le sens et au bdnefice immediat de I’Histoire des reli- 
gions? 

Iln’en va pas aulrement pour les origines historiques du 
cbristianisme;, sans parler de ses developpements ulterieurs. 
Ici pas plus qu’ailleurs, il n’y a eu autogenese et inddpen- 
dance absolue. Entre la religion des pro()bdtes et cede du 
rSouveaii Testament, le judaisme des derniers temps, j’ea- 
tends siirtout celui qui se developpe a partir de la revoite 
rhkccbabeemie et vajusqu'a la destruction de la nationality 
juive, forme un anneau necessuire dont rimporlance grandit 
de jour en jour, a mesure que s’accroil ia richesse des do- 
cuments litiei’dires que Ton d.'-couvie. Cette periode a pris 
• deja ude pliysionomie toute nouvelie. On voyait depuis les 
conqd6tes d Abxaudre les religions strictement nationales 
mourir, se dissoudre,se mfeler et sefondre dans une sorte de 
cbaos t’eligieux. Le judaisme avait-il echappe a ce mouve- 
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ment de syncrdtisme? restd imjidnfetfable atix iddes 

6trangeres,* (fu bien atait-il rcQU, lui aussi, des dlfiineilts 
nouveaiiy*qui le faisaient entrereii fermentation? Longtemps 
on d pu soutenir qiie les influences du monde grfec on du 
monde orientate s’etdient arretdesd la surface de la foi juive, 
sails en toucher le fond. Et cependdnt que de conceptions 
nouveHes dn voit surgir avec le livre de Daniel, concep- 
tions que les anciens prophfetes n’auraiedt ni recorinues ni 
avoudes ! Est-il rien de plus surprenant, de plus dloighe de 
I’ancien judaistne que le livre d’Hdnoch, en ce qui regarde 
la^ ddrhonologie, la lutte entre Dieu et Satan, la gdhenne 
et le paradis, la question de I’origine du mal et de la mort, la 
notiion de Dieu, celle d’un Messie descendant du ciel et d’une 
Jerusalem preexistante prete a venir sur la lerre? Toute la 
littdtature apocdlyptique temoigne de ce changement. II 
n’est plus regards comtne impossible que les Essdniens aient 
dU leur origine,au moins en partie, a I’influence de concep- 
tions religieuses extra-bibliques. Tout cela ne ddnonce-t-il 
pas en Palestine une fusion d’iddes, une fermentation et des 
aspirations qui sold comme les signes avaut-coureurs de la 
grande dclosion qui va parailre? Sans douie la personnalile 
de Jesus n’est pas expliqude par la, et, sans sa personne, le 
cliristianisme reste inexplicable. Mais ce que Ton comprend 
mieUx, aprbs I’etude du mouvemenl ttiessianiste et apoca- 
lyptique au milieu dUquel il apparail, c'est le tour de sa 
conscience religieuse, la forme eschalologique de sa predica- 
tion et de sa morale, le succbs puissant de sa parole tombant 
dans des Umes toutes prepar6es a la recevoir. 

• Les eludes sur la thdologie syuagogale professde au temps 
de Jesus dans les 6coles pharisiennes n’ont pas fait moins de 
progrbs. II me suffira de rappeler deux ouvrages entre 
beaucoup d’autres qui permetlent a chacun d’en juger : 
YHiaioire dupeu(jle d’ Israel au temps de Jesus (3® 6dit., 1898), 
de Schiirer et la Theologie juive de F. Weber dans Fbdition 
nouvelle qu’en ont donnee Delifzch et Schnedermann. Que 
de liens nouveaux apparaissent entre cette lh6ologie ante- 
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chrelienne et celle du Nouveau Testament? Celle-ci pourrait- 
elle d^sormais s’expliquer sans celle-la? Avefc ’quelle clarte 
surtout voyons-nous mainfenant que la th6ologie de^Pauln est 
qu’une transformation de celle que I’^tudiant Saul de Tarse 
avail apprise aux pieds de Gamaliel ! De la meme manifere 
la th^osophie jud6o-alexandrine se prolonge distincte dans 
les 4pitres aux Eph6siens ou aux Colossiens, dans l'6pitre 
aux H6breux et dans le quatrifeme ^vangile. Ainsi la liaison 
s’^tablit d’une religion a I’autre, et la transition se dessine. 
Sans aucun doute la revolution a ete profonde ; un esprit or- 
ganisaleur tout nouveau souffle dans les oeuvres chretiennps. 
11 serait pueril de vouloir d6duire logiquement de donnees 
anterieures, ce qui est le fruit d’une inspiration cr^atrtce, 
toujours mysterieuse en son essence profonde. Mais, si I’e- 
difice est nouveau, il n’est pas moins de plus en plus visible 
que e’est avec les moellons de I’ancien qu’il se construit et 
mOme, ala fin, se couronne. Ni I’histoire de Thebraisme ni 
celle du christianisme n’est separable des autres systbmes 
religieux. Une etroite solidarity les relie. Ce que la logique 
de la mythode historique promettait en thyorie, ses oeuvres 
ont commency de le ryaliser en fait et le ryaliseronl encore 
mieux chaque jour. 

Avant de clore ces considy rations que je sens la fois 
trop longues et insuffisantes, qu’il me soit permis de relever 
le caractyre yminent de cette mythode historique devenue la 
nOtre dans tous nos domaines respectifs. Elle est par prin- 
cipe et elle rend I’Histoire des religions essentiellement iry- 
nique. Elle a mis fin parmi les savants aux poiymiques reli- 
gieuses d’autrefois. Elle ne se comporte en alliye ou em 
auxiliaire d’aucun culte. Elle les etudie tous avec respect et 
bienveillance ; elle ne s’arroge le droit d’en juger aucun. La 
seule mission qu’elle se donne, e’est d’ytudier objectivement 
. les fails religieux, de saisir les conditions de leur origine et 
les lois de leur succession. Mais toute mytaphysique reste en 
dehors de ses frontibres et au-dela de son ressort. Chaque 
foi particuUbre demeure entibrement libre de donner h This- 
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toire line fois reconstruite Tinterpr^lation dogmatique qui 
ui convient. »Oti s’arrOte I’observation positive des faits, 
s arrOte lyitre science. Voila pourquoi toutes les theologies 
sent, an fond, d6sarm6es centre elle. Voila pourquoi, avec 
une parfaite sinc6rit6, vous faites appel a tous les cher- 
cheurs de bonne volenti quelle que soil leur religion person- 
nelle. tous en v6rit6 travaillent pour vous, meme en vous 
combattant, car ils ne peuvent rectifier une de vos conclu- 
sions provisoires sans vous rendre service. En d6finitive 
vous servez la cause de la religion elle-m6me ; car personne 
mieux que vous, en en scrutant les origines, n’en aura mis 
au jour la racine immortelle ni montr6 mieux le role capital 
qu fille n’a cess6 de jouer dans le d^veloppement moral et 
politique des soci^t^s humaines, depuis les plus sauvages 
jusqu aux plus oultiv^es. Vous pouvez done supporter avec 
patience dfitre encore parfois m^connus ou calomnies. Vous 
avez pour vous le sibcle qui va venir. Ce que vous avez si 
laborieusement commence, d’autres le poursuivront avec 
plus de sucebs encore, et il en sera de cetle science nou- 
velle, comme de toutes les autres : aprbs elre nbe pbnible- 
ment et avoir m dbdaignbe a ses dbbuts, adoptbe bientdt 
par les esprits cultives, elle fieurira et fructifiera pour le 
bien et la paix de I’humanitb. 


Auguste Sabatier. 
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W. E. Roth. — Ethnological studies among the .uortSi- 
west-central Queensland aborigines. — Brisbane et 
Londres (Queen.sland Agent-general’s Office, Westminster Cham- 
bers, 1, Victoria street). 1897, 1 vol. in-8° de xvi-199 pages, avec 
XXIV planches comprenant 1 carte et 538 illustrations, 

M. Roth a passe plusieurs annees dans la region a laquelle se rap- 
pofte cette monographic; il a ete successivement chirurgien au.x h6pi- 
taus de Boulia, de Cloncurry et de Normanton ; il a eu avec les indi- 
genes de constantes relations, on pourrait dire qu’il a vecu avec eux 
en perpetuel contact ; il a reussi a se rendre completement maitre de 
Fun des dialectes paries dans la portion du Queensland qu’il a etudiee 
ethnographiquement, le Pitta-Pitta, de sorte que, parihi les renseigne- 
ments qu’il a pu reunir, ceu.x qu’il nous donne sur les tribus du dis- 
trict de Boulia sent, chose Irop rare, des renseignernents de premiere 
main qu’il a recueillis de la bouche meme des noirs, sans I’interme- 
diaire d’aucun interprele. M. Roth donne I’impression d’un observa- 
teur sagace et attentif, d’un esprit critique, qui sait peser les temoi- 
gnagos a leur exacte valeur et ne tirer des faits que les conclusions c^i 
y sont conlenues, sans se laisser enlrainer a des generalisations aven- 
tureuses, suns chercher a edilier des theories toujours ruineuses, parce 
qu’elies reposenl sur de trop etroils fondements. 11 ne s’est pas toujours 
garde peut-etre des hypotheses hardies, mais parmi celles qu’il a 
* eiiiises, il en estune de haute valeur et qui meriteun serieux examen; 
dans tous les cas, d ailleurs. il a su ne pas rneler a I’expose des faits 
1 interpretation qu il a cm devoir en donner et I’on trouvera dans son 
ouM'age un precieux ensemble de documents absoimnent objectifs sur 
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la vie economique et sociale des indigenes qu’il a observes, sur leur 
langage, sur les techniques industrielles qui sont en usage dans ces tri- 
bus. G’est, ji vrai dire, sur la religion meme sauf cependant en ce 
qui concerne les pratiques de sorcellerie — que les renseignements 
sont les moins nombreux, mais la connaissance precise de la structure 
sociale d’un groupe ethnique et de ses coutumes ceremonielles, meme 
alors qqjelles ne constituent pas des rites religieux, au sens rigoureux 
de I’expression, est une aide incomparable pour la meilleure intelli- 
gence de ses croyances ; il semble d’ailleurs que si M. Roth ne nous 
a pas longuemeat parle de la religion des Pitta-Pitta et des tribus avoi- 
sinantes, c’est qu’il y avait peu de chose a en dire et qu’elle est res- 
tee.tres embryonnaire encore. Mais il se peut aussi qu’en depit de sa 
fa]g[iiliarite avec la langue des indigenes et, bien qu’ils semblent avoir 
entrStenu avec lui des rapports cordiaux et confiants, I’uuteur n’ait point 
reussi a apprendre sur leurs rites secrets et leurs croyances toute la 
verite. Quand on sosge aux decouvertes de Howitt et de MM. Baldwin 
Spencer et Gillen, et aux conditions ou ils les ont faites, on a involon- 
tairemenl I’impression que lorsqu’un ob=ervaieur nous donne sur la 
vie economique et sociale d’une tribu australienne d’aussi abondants 
details et se montre si sobre de renseignements sur les pratiques reli- 
gieuses en usage dans ce groupe et les legendes sacrees qui y ont cours, 
il a ete maintenu intentionnellement par les noirs dans I’ignorance de 
ce qu’ils estiment de plus haute valeur et d’importance plus conside- 
rable. Il est au reste vraisemblable, etant donnees la penetration bt 
la patience de M. Roth, qu’il a vu tout ce qu’il y avait a voir chez les 
indigenes qui ont ete soumis a son observation et qu’un autre ethno- 
grapiie ne trouvera rien ou presque rien a glaner apres lui dans le dis- 
trict qu’il a si minutieusement explore : ce sont choses cependant qii’il 
importe de ne pas affirmer de maniere trop tranchante, si I’on veut 
eviter des meconiptes, et dans le cas actuel, on ne saurait oublier 
que, quelle que soit la large et profonde culture de I’auteur, c’est un 
anthropologiste et un medecin, beaucoup plutdt qu’im historisn des 
formes primitives de la religion; bien des phenomenes peut-etre ont 
echappe a son attentive observation, parce qu’il n’a pas songe a les 
chercher. 

Le chapitre i est con.sacre a I’etude de la langue des Piita-Pitta dont • 
M. Roth a ecrit la grammaire elementaire; il renferme un vocabulaire 
de plusieurs centaines de mots. Dans le chapitre ii sont inseres des ta- 
bleaux comparatifs des mats qui designent ies dilferentes parties du 
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corps, les animaux et les plantes, les armes el les ustensiles, les nom- 
bres, les relations de parente el certaines idees abstraites dans les divers 
dialectes de cette partie du Queensland. 

Le chapitre iv est tout entier rempli par la description d’un trfes 
curieux langage par signes qui est en usage dans toute la partie de 
I’Australie qu’a exploree M. Roth : c’est un langage ideographique 
qu’illustrent trfes utilement les planches II a X. ^ 

Dans le chapitre in, I’auleur traite de la tres difficile question de la 
structure de la famille. Les tribus locales ou camps sont divisfe en 
clans maternels exogamiques, les memes clans se peuvent retrouver 
et se retrouvent en fait en des tribus distinctes et fort eloignees les 
unes des autres territorialement; les enfants, qui naturellement appar- 
tiennent toujours a la tribu de leur pere et au clan de leur mere, n’ap- 
partiennent jamais a la meme section de ce clan a laqtfell* elle 
appartient elle- meme; il y a d’une generation a I’autre alternance 
reguliere. Nul ne peut se marier — du moins dans une meme tribu — 
que dans une section determinee d’un clan maternel auquel il n’ap- 
partient pas. — Ces clans sont d'ordinaire au norabre de deux dans 
chaque tribu. Il serait temeraire d’affirmer qu’il s’agit d’une organisa- 
tion totemique : la chair de tout un groupe d’animaux est interdite aux 
membres de chaque section de clan, et ces animaux sont differents 
pour les differentes sections, mais il n’est point dit qu’ils soient consi- 
deres comme des protecteurs et des amis, investis de pouvoirs merveil- 
leux, par les membres humains du clan et il ne semble meme point 
qu’il soil expressSment defendu de les tuer a ceux qui ne peuvent, sans 
risquer la mort, gouter a leur chair. Il faut noter enfin que les interdic- 
tions sont de tous points differentes pour les deux sections du clan ou si 
Ton veut poUr les deux generations alternantes. 

Des r^les speciales interdisent les unions entre parents du cote pater- 
nel, du moins a un degre relativement rapprochd, les unions par 
exemple entre cousins germains ; elles s'appliquent aussi bien aux rela- 
tions sexuelles irreguliferes qu’au manage. La seule circonstance ou 
elles ne soient point observees, c’est I’initiation de la jeune fille : au 
cours de la celebration des rites, tous les hommes peuvent avoir des 
rapports avec elle a I’exception de son propre pere et de ceux qui, fai- 
sant partie de la m^me tribu, appartiennent a la mSme section de clan, 
au meme groupe paedo-matronyme, dirait M. Roth. 

L auteur conclut de 1 ensemble des fails que les regies exogamiques 
de clan n ont pas pour objet essentiel d’empScher les unions jugees 
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incestueuses et que les prohibitiofts alimentaires n’ont pas en reality de 
signification religieuse. Le systeme des classes alternantes n’est point 
necessaire pour que soient evitees les unions entre parents : sa veritable 
raison d’etr*, c’est I’equitable distribution de la* nourriture entre les 
membres d’une meme famille; le pere, la mere et lesenfants ont unc 
alimentation difierente, aussi ne se trouvent-ils point en concurrence 
les uns avec les autres. Les avantages de cette organisation sont de ce 
point de «vue si evidenls qu’elle a dii acquerir, en raison des lois de se- 
lection naturelle, une extreme stabilife. Les coutumes et les probibi- 
tions alimentaires qu’elle entraine se sont graduellement revStues d’un 
caractere sacre qui fait considerer comme un crime inexpiable toute 
infraction envers elles. L’explication est tres ingenieuse; elle ne rend 
pas sompte cependant de I’borreur qu’inspirent les relations sexuelles 
entse les^ membres du meme groupe paedo-matronyme, borreur qui 
est universelle et qui se retrouve partout ou il existe des clans mater- 
nels, que le systeme y soil en vigueur ou non des sections alternantes 
d’un mSme clan ; ell6 ne permet pas de comprendre la rigueur des 
interdictions alimentaires la oil ce systeme n’existe pas ; elle assimile 
I’un a I’autre I’inceste dans le groupe maternel et I’inceste dans le 
groupe paternel, ce qui est tr6s exceplionnel et peut-Stre de date recente ; 
elle semble reduire des coutumes, dont la violation est consideree 
comme un crime qui peut entrainer des consequences graves pour la 
tribu entiere, puisqu’elle est punie de mort, a de simples arrangements 
utilitaires, ce qui parail invraisemblable, puisque nous savons qu’a 
I’origine ces crimes-lii seuls sont cbaties par la communaute tout en- 
tiere et n’affectent’pas la nature d’oflfenses priv^es^ qui revetent le carac- 
tere d’un sacrilege, et enfin, s’il parait certain que les animaux, dont 
la chair, est interdite aux membres d’un groupe paedo-matronyme, ne 
sont pas de leur part I’objet d’un culte, il n’a point ete etabli qu’ils ne 
sont pas tenus par eux en une sorte de veneration et, s’il ne leur est 
pas rigoureusement defendu de les tuer, du moins semblent-ils y avoir 
queique repugnance. On pourrait enfin dire que cette sorte de promis- 
cuite autorisee et meme commandee au moment de I’initiation femi- 
nine est assimilable dans une certaine mesure au sacrifice totemique et 
qui, si cependant les hommes du mSme groupe paedo-matronyme que 
la jeune fille sont exclus de toute participation k la ceremonie, cela tient 
a un conflit entre des sentiments et des conceptions opposees oil I’em- 
porte partiellement I’horreur instinctive ou acquise pour I’inceste, cette 
mSme borreur pour I’inceste qui fait interdire au pere, dont la parente 
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avec ses enfants n’est cependant pas rettement reconnue dans la plu- 
part des tribus australiennes, ioute union sexuelle avec sa fdle, meme 
en ces circonstances particulieres. Tous les menSbres d’un meme 
groupe soutiennent av& un individu donne des relations i(?entiqiies de 
parente, que de^igne im meme nom : c'est ainsi qu’un homme ou une 
femme a pour freres ou soeurs tous ceux qui font partie du meme 
groups paedo-matronyme, pour meres et oncles tous les membres de 
I’autre section du clan, pour beaux-peres et belles-sceurs ^tons les 
membres du groups paedo-matronyme oii il se pent marier, pour peres 
et tantes tous les membres de la section ou classe qui dans ce clan 
alterne avec celle-la. 

Le meme nom de classe se trouve ainsi designer le grand-pere et le 
petit-fils. II faut nottr cependant qu’une conscience tres nette eyiste 
des rapports reels de parer.te et que dans les coutumes actuelles touj; au 
moins, le mariage est un manage individuel et non pas cofiectif : la 
femme ou les femmes sont la proprlete personnelle de Thomme au- 
quel elles ont ete unies et il peut disposer d’elles fi son grd et les prefer 
a litre gracieux ou moyennant remuneration a qui il lui plait. 

Le chap, v est consacre a I’etude des ressources alimentaires des 
noirs, de leurs precedes de cueillette, de p§che et de chasse et de leur 
cuisine; le chap, vi, aux outils el aux ustsnsiles, aux habitations, aux 
metbodes en usage pour obtenir du feu ; le chap, vii, a la parure et a 
I’art indigene, en parficulier aux peinlures murales et aux dessins exe- 
cutes sur les rochers. Des details inturessants sont donnes dans cette 
derniere section sur les diflerentes mutilations decoratives (avulsion de 
deux des incisives superieures, bourrelets cicatriciels* produits par des 
entailles pratiquees sur les membres, percement des oreilles et de la 
cloison du nez, etc.) qui sont en usage chez les Pitta-Pitta el les autres 
tribus etudiees par M. Roth. 11 denie aces pratiques toufe signification 
religieuse ou magirjue et n’attribue eu aucune maniere la valeur d'a- 
mulettes aux divers ornements dont il donne la description. La neces- 
site cependant de porter tel ou tel d’entre eux en certaines circons- 
tances bien determinees indiquerait qua une epoque plus ancienne ces 
parures ont pu elre considerees comme investies dune puissance ma- 
gique particulieie; il seinble plus difficile encore d’admettre que les 
scarifications pratiquees sur la peau repondent seulement a des exigen- 
ces d’esthetique et de coqnetterie et qu’il n'y faut pas voir, comme dans 
I'i plupart des talovrages, les traces permanentes laissees sur i’individu 
par I’accompUssement de certaines pratiques rituelles. Mais rien ne 
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prevaut centre les faits et il faut nous incliner devant les affirmations 
precises d’un teraoin aussi autorise que M. Roth. Tout au plus pour- 
rait-on pretendfe i[ue ces marques avaient autrefois une signification 
qu’elles ont jjerdue et que le souvenir meme .s’en est efface de la 
conscience des noirs d’aujourd’hui, mais ce ne serait iei qu’une hypo- 
these et qui semble, pour le moment du moins, inverifiable. M. Roth 
refuse d’ailleurs aux danses, aux « corrobbories s> (a quelques rares ex- 
ceptions gres) la signification religieuse qu’il denie a ces diverses pra- 
tiques ornementales (chap. viii). Et la il parait fort difficile, en depit de 
la connaissance direefe et profonde qu’il a des faits, de s’associer a sa 
mani^re de voir. Dans la minutieiise description qu’il nous donne des 
corrobories, apparait frequeniment en efiet un personnage surnaturel, 
une sorte de demon du nom de Malunga. Et it peut dire, eu parlant de 
Tune des danses ou it joue un role (p. 121) ; « si ce corrobborie etait 
mal n^le’ou mat e.Yecute, Malunga se vengerait en enlevant les femmes 
et en faisant p^rir quelques-uns des hommes. » La solennite avec la- 
quelle sent danses les autres corrobories, les prescriptions auxquelles 
doivent striefement s’astreindre les danseurs en ce qui concerne les or- 
nements dont i!s doivent 6tre revetus, les peintures dont leurs corps 
doivent 6tre decores, la maniere dont il leur faut se vMir et se dev^tir, 
le fait mSme que les paroles chantees sont .souvent inintelligibles pour 
ceux qui les chantent, tout celadoit nous porter, semble-t-il, a considerer 
ces danses comme des pratiques cerdmonielles dont le sens s’est obscurci 
pour ceux memes qui les accomplissent, mais dont le caractere est de- 
raeure present a leur conscience. Dans ce meme chapitre se trouve la 
description des divers jeux et toute une serie de contes d’animaux 
(p. 425-128) : les elements merveitleux n’y sont pas nombreux, mais 
les animaux y sont representes comme analogues en tout aux hommes, 
ayant memes habitudes, mSmes mceurs et m6me tournure d’esprit; 
ce sont pour la plupart des contes etiologiques, la lune apparait dans 
Tun d’entre eux (§ 211). 

I^e chap. IX est consacre au commerce indigene, aux « routes com- 
merciales », au role qu’elles jouent dans la transmission et la diffusion 
des coutumes, des croyances et des langues, aux messages faits au moyen 
de batons entailles d’encoches partieulieres {letler-or message-sticks ) ; le 
chapitre x a la description des diverses armes, des coutumes de la 
guerre et des divers precedes en usage pour regler les differends prives 
et pour chatier les crimes ; il semble que ce soit le camp on tribu lo- 
cale qui exerce sur ses membres le droit de justice penale et non pas le 
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clan ; la soci6t6 « politique » a done sunstitud son autorite a celle de la 
societe familiale a base religieuse et cela est d’autant j^lus intdressant 
qu’il n’existe pas dans ces tribus de chefs permanents et que ce sont 
les vieillards seuls ou la communaute des guerriers adullbs qui deci- 
dent des affaires de tons. Le meurtpe, I’inceste, I’emploi inconsidere 
d’armes de guerre dans I’enceinte du camp semblent les seuls crimes 
punis. Les querelles particulieres aboutissent a des sortes de duels, 
suivis de jugements rendus par les anciens; si e’est le coupaltle qui a 
eu le dessus, on lui inflige les mSmes blessures qu’il a fait subir a 
celui qui avait pour lui le bon droit. Lorsqu’un homme est tue par un 
membre d’une tribu voisine, ce sont ses parents et ses amis qui vont 
reclamer le meurtrier, qui a a lutter, et le plus souvent a armes ine- 
gales, centre toutela bande qui demande qu’on lui fasse justice, en'une 
sorte de duel judiciaire. II arrive d’ailleurs que les parents du,mort‘ne 
se contentent point qu’on leur ait livre le meurtrier et reclament en 
sus la remise entre leurs mains d’un homme qui puisse leur remplacer 
celui qu’on leur a tue. Lorsqu’un homme tue sa femme, il doit livrer 
en compensation a la famille de la victime une de ses soeurs, afin 
qu’elle soil mise 4 mort, mais s’il tue la femme d’un autre, sa propre 
femme lui est confisqu^e. — Dans le chapitre xi, M. Roth traite des 
pratiques de sorcellerie, des croyances relatives a la mort et des rites 
fundraires, en particulier du cannibalisme. Les Pitta-Pitta et les autres 
noirs de la region n’attribuent jamais une mort, si Ton excepte les 
cas de meurtre et ceux ou un homme est tue en un combat, k des 
causes naturelles ; toute mort est I’ceuvre d’un sorcier. L’instrument 
habituel de la mort, e’est le mun-gun-i, I’os de mort, petit appareil 
consistant en une sorte de poin^on ou de tige en os, que Ton dirige 
vers celui que Ton veut faire perir et qui est relie par un cordon 4 un 
petit recipient cylindrique ou par des charmes on attire son sang. Ce 
sont les « docteurs » ou hommes - « medecine » qui connaissent seuls 
le maniement complet de cet instrument : ils tiennent dans le district 
de Boulia cette connaissance de Mul-ka-ii, qui la leur donne en faisant 
penetrer dans leur interieur des petits morceaux d’os ou de silex. 
M. Roth donne de Mul-ka-ri (p. 153) cette tres interessante ddflni- 
tion : e’est le pouvoir surnaturel auquel on attribue la production de 
tout ce qu’on ne peut pas expliquer aulrement ; il est bon, bienfaisant 
et ne tue jamais personne.il est cependant des sorciers qui doivent leur 
pouvoir 4 Kan-ma-re, un gigantesque et terrible serpent d’eau a 
longue crini4re ; d autres epcore aux spectres {Mo-ma) qui errent pres 
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des tombes. Dans le district de^Cloncurry, le maitre habiluel des sor- 
ciers est Ten-^ul-a-goo-lun, personnage merveilleux aux yeux im- 
raenses et aux enormes oreilles; parfois aussi les indigtees de la tribu 
de Goa assitoent ce role; il leur faut tuer pour’le ressusciter ensuite, 
apres I’avoir fait passer par I’eau et le feu, I’aspirant magicien. 

On ne triomphe de la maladie qui s’est emparee d’une personne, 
qu’en pratiquant un autre charme dirige centre celui qui I’a causee et 
en le coiftraignant ainsi a lacher prise. 

Parfois le charme est plus terrible encore, le sorcier enferme (croit- 
on) dans le r&ipient, ou il se contente d’habitude de tremper la pointe 
d os, un petit serpent. En ce cas, le maleficie est mordu par un reptile 
merveilleux et cette morsure amene presque toujours la mort. 

fees oiseaux peuvent aussi servir d’intermediaires pour porter au loin 
le^chargies de mort, et en pointant leur bee vers I’individu que I on 
veut faire perir, ils peuvent attirer son sang dans le Mun-gun-i. M. Roth 
mentionne encore d’autres instruments de sorcellerie ; la plaque de 
nacre, I’aiguille d’os*qui sert specialement a la production des maladies 
ven^riennes, la poudre de mort, que Ton place au voisinage d’un dor- 
meur. La cecite incurable est d’ordinaire le chdtiment dont on est frappe 
pour avoir possede de force une femme dans la brousse ; elle est causee 
raagiquement par lepoux offens4, au moyen de deux incisives d’opos- 
sum attachees a chacun de ses petits doigts qu’il dirige sans Strevu, 
vers les yeux du coupable, et brule ensuite. Les noyades sont attribuees 
dans le district de Boulia a Kan-ma-re; dans le district de Cloncurry les 
disparitions inexpliquees sont considerees comme I’ceuvre de Mo-ki-pi- 
ung-o, personna*ge merveilleux a la dent gigantesque qui entraine les 
hommes sous terre, pour en faire sa proie. — La mort « naturelle v 
n’est admise que pour I’enfant. 

On traite les maladies par des incantations etdes charmes, leportd’a- 
mulettes, des onctions de graisse, de sueur et de sang, des cataplasmes 
et en administrant par la voie interne du sang humain, du sperme, des 
pMules d’argile, des gommes et des decoctions de plantes balsa- 
miques. 

Aucune notion n’existe de chatiment, ni de recompenses dans I’autre 
vie. 

M. Roth mentionne dans les passages consacres aux funerailles I’habi- 
tude de detruire les objets qui ont appartenu aux morts et I’interdic- * 
tion de prononcer le nom personnel (autonyme) des defunts. Il 
traite aussi des rites du deuil, des scarifications funeraires, et des 
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offrandes faites sur les tombes poilr apaiser le Moma du mort. 
II faut noter la coutume de se frotler le corps qj, les cheveux 
de gypse ou d’argile en signe de deuil. Le mode de sepulture 
dans les districts de Clonccury et de Boulia est I’inhumation, dans le 
district de la Georgina superieure, on place les cadavres sur des plates- 
formes, construites dans les branches des arbres. L’auteur parle comme 
d’une pratique assez frequente du cannibalisme funeraire. Les enfants 
surtout sont ainsi manges; leurs peres, leurs meres et leursSfreres et 
soeurs peuvent seuls prendre part au repas. M. Roth n’attribue pas a 
ces pratiques anthropophagiques de caractere rituel. Le chapitre xii est 
consacre aux ceremonies magiques desliiiees a faire tomber la pluie ou 
a susciter des orages de foudre et d’^clairs. II semble que les rites des 
faiseurs de 'pluie se rattachent a la magie sympathique. — Daifs le 
chapitre xiii, sous le titre un peu strange i’Ethno-porno^ra^/fie, 
M. Roth traite des rites d’initiation et des questions connexes. Chaque 
tribu est divisee en classes hierarchis^es et Ton n’avance d’un rang 
qu’apr&s avoir subi certaines ^preuves, dont le caractfere est malais6 a 
p^ndtrer, si les details des c6r6monies nous sont maintenant bien con- 
nus ; les epreuves du premier degr6 sont seules obligatoires. Les epreuves 
du premier degre comprennent pour les jeunes gens la circoncision et 
I’aspersion avec le sang tire du penis de leurs aines, pour les jeunes 
filles, la laceration vaginale et I’obligation de se livrer par trois fois aux 
hommes qui accomplissent la ceremonie : elles ont lieu au moment de la 
puberte. Pour 4tre autorises a se marier, les hommes doivent encore 
subir I’introcision penienne : M. Roth ddmontre que la raison de cette 
pratique ne se peut retrouver, ainsi qu’on I’a cru, dans le desir de 
limiter la population. Lors des epreuves du second degre, les femmes 
peuvent librement frapper les hommes dont elles ont a se plaindre. Des 
interdictions rituel les entourent les inities, pendant toute la durde des 
ceremonies, qui consistent surtout en danses et en chants. Les rites du 
3« et du 4* degre sont entoures d’un profond mystere et M. Roth n’a 
pu obtenir sur eux que des details tres incomplets. Dans le meme cha- 
pitre il donne d’interessantes indications sur les coutumes du manage ; 
le manage a lieu par enlevement ou par echange, ou bien il se fait par 
I’autorite du conseil de la tribu, qui attribue au jeune homme qu’il a 
choisi, la jeune fille, qui est en dge a ce moment de fonder une famille ; 
elle doit accepter sans murmure la decision du conseil. 11 n’y a pas 
de ceremonie solennelle de manage, et on ne danse pas de corrob- 
korie k cette occasion. Il existe des charmes d’amour qui peuvent faire 
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aimer un homme par telle femme qu’il veut, et auxquelles on a souvent 
recours : ils repbsant aussi sur les principes de la magie sympathique. 
Les femmes sent, comme chez la plupart des peoples non civilises, sou- 
mises a des tabous pendant les p4riodes menstruelles. Les indigenes 
des deux sexes prennent le plus grand soin de cacher leurs excre- 
ments. 

Nous avons analyst avec quelque detail ce livre, parce que les ren- 
seignemenls qu’il renferme sont de ceux auxquels on peut se fier plei- 
nement et aussi parce qu’il est assez malaise de se le procurer en 
Europe. II est a souhaiter que le nombre de ces monographies, claires, 
precises et bien ordonnees, s’aceroisserapidement.Le travail de M. Roth 
peut servir de modele • s’il est moins riche en documents religieux que 
ceux de Codrington par exemple ou de B. Spencer et Gillen, il semble 
que Ijwfaale n’en soil point a lui. II a eu a toucher a quelques sujets fort 
delicats et un peu scabreux, il I’a fait avecun tact parfait, sans pruderie 
ni reticences, ce qui ,est le meilleur moyen de ne choquer personne, 
personne du moins qui lise un livre de science dans I’esprit qu’il 
convient. 

L. Marillier. 


H. A. JuNOD. — Les Ba-Ronga, dtude ethnographique sur 
les indigenes de la bale de Delagoa. Mceurs, Droit coutu- 
mier. Vie naitonale, Industrie, Traditions, Superstitions et Reli- 
gion. — Neuchatel. Paul Altinger, 1898. 1 vol. in-8* de 500 pages. 

Nous avons rendu compte ici-meme* du livre fort interessant que 
M. Junod a consacre aux chants et aux contes des Ba-Ronga; nous 
nous engagions alors a donner une analyse detaillee de I’important ou- 
vrage oil il a expose les coutumes, les rites, les pratiques ceremonielles, 
la mythologie et la structure familiale et sociale des tribus qui oecupent 
la region de la baie de Delagoa et trace un tableau d’ensemble de leur 
vie agricole et commerciale et de leur art encore enfantin. C’est cette 
promesse dont nous nous acquittons aujourd’hui, plus tard que nous ne 
I’aurions souhaite. 

M. Junod possede sur beaucoup d’autres ethnographes le trfes precieux 


1) T. XXIX, p. 337-344. 
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avantage de parler couramment la lan|ue des indigenes qu’il a etudiee 
(il a meme publie une Grammaire Ronga *) et d’avoir vecu de longues 
annees au milieu d’eux, se faisant leur ami et conquerant peu a pen 
leur confiance avec leur amitie. On peut done d’une manfere generale 
accorder une entiere creance aux fails qu’il rapporte et aux descriptions 
qu’il nous donne de pratiques rituelles et de coutumes; il faut noter 
cependant que la plupart d’entre elles, il ne les a point observees per- 
sonnellement, il en sait que ce que lui en ont dit des Ba-R«nga k la 
veracite desquels il lui semblait avoir toutes raisons de croire. Hatons- 
nous d’ajouter que ses informateurs ont ele nombreux, qu’ils appar- 
tenaient aux categories les plus diverses de la population, que leurs 
renseignements concordent a merveille, que paiens et chreliens, sans 
s’fitre entendus, font de la vie des Ba-Ronga des tableaux qui ssres- 
semblent de tous points, que medecins, sorciers et devins font initi« — 
partiellement du moins — a leur art et qu’il a eu en mains presque tous 
les objets qui jouent dans les rites de differents ordres un r61e de quelque 
importance. * 

L ouvrage est divise en six parties : dans la premiere {La Vie de I'in- 
dividu), M. Junod suit le Ronga de la naissance a la mort, en relatant 
toutes les ceremonies qui marquent les phases principales et les 6vene- 
ments graves de son existence (un chapitre special est consacr6 a la 
femme) ; dans la seconde, il etudie la structure de la famille, les rela- 
tions de parcnte, les coutumes du mariage et le regime polygame, il 
brosse un instructif el vivant tableau de la vie de chaque jour dans le 
petit village de quelques cases ou demeurent, abrites derniere un enclos 
d’epines, les membres d’un meme groupe familial ; dins la troisieme, il 
traite de la situation et des fonctions des chefs, des institutions judi- 
ciaires et militaires et des coutumes de la guerre ; la quatrieme partie 
est consacree a la vie agricole et industrielle des Ba-Ronga; la cinquibme, 
a leur vie litteraire et artistique (p. 371-479, enigmes, chants, contes, 
art medical, etc.). Dans la sixieme partie enQn I’auteur expose en grand 
detail ce qu’il a pu apprendre des croyances et des rites religieu^des 
indigenes. Il convient d’ailleurs de remarquer que bon nombre de de- 
tails d’une haute importance pour I’histoire des religions sont disperses 
dans les autres sections du livre, nous les mentionnerons en leur lieu. 

Le culte predominant chez les Ba-Ronga, comme chez tous les autres 
Bantous, c’est le culte des morts et plus precisement le culte des anc6- 
tres. Les ames gardent dans I’autre vie le rang qu’occupaient sur la terre 
1) Lausanne. G, Bride!, 18%. 
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les vivants dont elles animaiewt les corps; aussi les ames des chefs 
sont-elles I’objet d’une veneration particuliere, d’un culte plus empresse 
et sont-elles invoquees par la tribu tout entiere qui leur apporte des of- 
frandes avefc’ des prieres, tandis que les ancStres H’une famille ne regoi- 
vent des aliments et des sacrifices que des membres seuls de la famille. 
II semble que ces esprits soient plus redoutes encore qu’aimes et que les 
rites par lesquels on s’efiforce de conquerir leur bon vouloir aient pour fin 
de s’assurerleur neutralite bien plut6t encore que leur active protection. 
Les plus malveillants d’entre les morts sent ceux qui, enterres dans la 
brousse, loin des villages, ne refoivent aucune offrande et se vengent 
sur les passants de cet abandon ou on les laisse. — Les anciens chefs sont 
enterres dans de petits bois ou seuls les pretres peuvent penetrer et qui 
abctodent en serpents que Ton regarde commun^ment comme les dmes 
derceux^qui reposent dans ces cimetieres ; c’est dans ces bois sacres que 
dans les cas de calamite ou de disette, on va sacrifier aux « dieux », une 
sorte de « tabou » les protege et tous les actes rituellement impurs y 
sont interdits. Les hlstoires abondent sur le danger qu’il y a a s’y aven- 
turer et les theophanies dont ils sont le thMire. II faut remarquer que les 
sacrifices, qu’ils soient accomplis dans les bois sacres ou bien aupres de la 
petite cruche ou, dans chaque village, on va verser de la bifere pour les 
mdnes des ancdtres, sont, pour la plupart du temps, des sacrifices san- 
glants ; il semble bien toutefois qu’ils aient essentiellement un caractere 
alimentaire. Les sacrifices accomplis pour obtenir de la pluie ont un ca- 
ractere particulierement solennel et ils impliquaient autrefois en cer- 
taines circonstances (p. 390, 395) I’oblation de victimes humaines : 
M. Junod leur dttribue une signification expiatoire, mais les indications 
tres sommaires qu’il donne sur ces pratiques ne permettent pas de se 
prononcer sur ce point et les analogies tendraient a les faire plutot consi- 
derer comme des sacrifices magiques. — Dans chaque « capitals » est 
conservde la mhamha de la tribu, sorte de boulette allongee ou sont in- 
clus les ongles, la barbe et les cheveux des chefs morts. Cette mkamba 
est aux mains d’un gardien, investi de privileges speciaux — et qui of- 
ficie comme pretre en certains sacrifices solennels, accomplis pour la 
tribu tout entiere ; il est tenu a observer des regies Ires strides de pu- 
rete rituelle (une continence absolue d’un mois) avant leur celebration 
et il trace dans I’air apres I’immolation de la victime des cercles avec la 
mkamba ; des priferes sont alors adressees aux esprits des chefs. 11 semble* 
qu’en ce cas particulier on se trouve bien en presence d’une sorte de sa- 
crifice communiel d’un type special. Cette relique constitue comme le 
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palladium et Tame vivante de la tribu; il semble que sa vie soil li6e a 
la conservation de la vihamba. 

Nulle trace n’apparalt chez les Ba-Ronga d’une coftceftion morale de 
la vie future ; elle est ja continuation de la vie terrestre; 1^ actes bons 
ou mauvais commis par les vivants n’entrainenl pour eux, ni recom- 
penses, ni chatiments de I’autre c6te du tombeau. La mort meme n’est 
entree dans ce monde qu’a la faveur d’un accident (Legende du Came- 
leon et du Lezard a tete bleue, p. 402). Les 16gendes d’origine^se grou- 
pent en grande partie a I’heure actuelle autour de la personne d’un etre 
divin, Nouali ou Myali, dont le pays d’origine est celui des Ba-Kalanga 
ou des Ma-Tebele (p. 404-405) et en qui se combinent les traits caracte- 
ristiques du heros civilisateur et du prophete : c’est un homme, mais 
investi de pouvoirs surnaturels et qui exfstait dfes le commencement, 

A c6t6 des ames des morts apparait dans la theologie ronga une divi- 
nite puissante et vague, aux contours mal definis, le Ciel [TiW). 11 est 
tres difficile de se faire de cette divinite une id6e nette ; une chretienne 
indigene disait a M. Junod : « Avant que vous nous^yez enseign^ qu’il y 
a un Pere dans le ciel, nous savions deja que le ciel existe, mais nous 
ignorions qu’il y etit quelqu’un au ciel. » Un autre de ses catechum^nes 
s’exprimait ainsi : « Nos peres croyaient tous qu’il y a de la vie dans le 
ciel ». Le ciel apparait essentiellement aux Ba-Ronga comme un lieu 
et les legendes sont assez nombreuses de voyages au ciel et d’ascensions 
en ce pays mysterieux au moyen d’une corde. Mais Tilo est aussi une puis- 
sance, une force, qui agit et se manifeste de diverses fagons. On appelle 
parfois cette puissance hasi, seigneur, mais elle est cependant imperson- 
nelle ou du moins elle ne revM pas un caractere reelleme®tanthropomor- 
phique; elle produitles grands phenomenes cosmiques — et ceux surtout 
qui apparaissent d’une maniere inopinee et Irappante, la pluie, les orages, 
etc. C’est le Ciel qui fait mourir el qui fait vivre, c’est lui qui produit les 
convulsions mysterieuses qui tuent les enfants. — Cette force qui pro- 
duit I’eclair et la mort — est en relation etroite avec la naissance des 
jumeaux, si bien que la femme qui les a mis au monde est appelee du 
nom de Tilo et ses enfants eux-memes Banaba Tilo (enfants du Ciel). 
Ces naissances sont considsrees comme un grand malheur et une sorte de 
souillure dont on doit se purifier par des ceremonies rituelles speciales. 
Mais on sail combien imparfaite est la distinction chez les non-civilis6s 
, entre I’impur et le sacre et a quelles iadispensables purifications condamne 
tout contact avec les fitres surnaturels. II semble d’ailleurs qu’il y ait 
entre les jumeaux et la pluie une etroite et strange connexion. A leur 
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naissance des ceremonies prog^liatoires sont accomplies pour qu’elle 
puisse librement tomber. Dans diverses tribus du reste leur caractere 
sacre apparait TieMement,et, au lieu d’etre redoutes et tenus a I’ecart, ils 
sonl considgres comme detenteurs d’une sorte da puissance divine ; cela 
est surtout marque chez les Ova-Herrero, ou le pere des jumeaux leve 
une espece de tribut sur tous les villages avoisinants et ou la population 
entiere se dqit soumettre a une puriflcation rituelle. — Les rites des- 
tines a ^jrocurer la pluie sont celebres par des femmes, qui se d^pouil- 
lent de tous leurs vetements et revetent des guirlandes d’herbes; ils 
consistent en une lustration des puits, qu’accompagnent des chants obs- 
cenes et des danses lascives, en libations sur les tombeaux des anc6tres et 
en aspersions sur les tombes des jumeaux, qui doivent toujours rester 
hupiides. Une femme qui a mis au monde des jumeaux doit toujours par- 
ticiper a la ceremonie, de meme aussi qu’a la destruction du Nounou, 
un petit curculionide qui d^vaste les champs de haricots. 

Mais si le ciel joue aussi dans la vie agricole un role tres important, sa 
manifestation la plus importante, c’est I’orage. C’est le ciel m6me qui 
tonne, I’^clair est produit par un 6pervier celeste qui traverse I'atmos- 
ph^ie. Get oiseau {chimoungou) se confond d’ailleurs partiellement avec 
le ciel. Certains sorciers pretendent avoir decouvert quelqu’une de ses 
multiples incarnations : un oiseau noir enfoui profond^ment dans la 
terre au point qu’a frapp6 la foudre. On le calcine, on le reduit en poudre 
et on en fait une medecine qui sert a la d&ouverte des voleurs ; le Ciel, 
qui voit tout, est aussi en la possession du magicien, qui le contraint a 
frapper I’auteur du vol et a faire reparaitre les objets qu’il a enleves. 
Dans le ciel hahitent les Baloungouana, petits nains merveilleux, a demi 
identifies avec Tilo. II semble bien qu’il y ait la, non pas, comme parait 
y incliner M. Junod, les traces d’une sorte de monoth6isme primitif, 
tomb6 en desuetude et efface presque par la religion grandissante des 
morts, mais, suivant la remarque tr6s fine de M. Hartland, les elements 
epars et encore mal coordonnes d’une divinity naturiste en forma- 
tion. 

M. Junod a consacre quelques-unes des pages les plus interessantes 
de son livre (partie VI, ch. iii, p. 426-452) a la sorcellerie et k la pos- 
session. D’aprfes les Ba-Ronga, les sorciers {baloyi) le sont d’ordinaire 
sans le savoir. Ouvriers de mort et de maladie, mais ouvriers involon- 
taires, ils jettent de mauvais sorts aux hommes, aux animaux et aux^ 
plantes, mais ils ne s’en doutent pas. G’est durant leur sommeil que 
leurs esprits quittent leurs corps, s'evadent de leurs huttes et s’en vont 
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frapper leurs victimes. Lorsqu’enfin elks sont mortes, ces esprits, tou- 
jours cannibales, les devorent en secret. II est au reste des sorciers bien- 
faisants, qui ceux-la sont conscients de leur puissanJe et fecondent les 
champs par leurs chafmes en en eloignant les autres balo<gi. 11 semble 
d’ailleurs que si les jeteurs de sorts ignorent leurs mefaits nocturnes, 
ils sachent neanmoins qu’ils sont des sorciers et I’on croit qu’une sorte 
de franc-mafoniierie, d’entente secrete, existe entre eux tons. 

M. Junod entre dans de grands details sur les divers procAdes pour 
conjurer les sorciers, la divination par extase et I’ordalie du poison 
{rnondjo ) ; le mondjo dans lequel il entre un peu de poussiere d’os ou 
de graisse de lepreux sert d’ailleurs a decouvrir comme les sorciers, les 
voleurs et a faire la preuve de la culpabilite ou de I’innocence des 
femmes accus6es d’adultere. > 

Mais ce ne sont pas seulement les esprits des vivants, cpii peuvtint 
ainsi posseder un homme et le rendre malade ou le faire mourir, ce 
sont aussi les esprits des morts. Ces esprits ne sont pas ceux des ancetres 
des Ba-Ronga, mais ceux des morts d’autres niftions, des Ba-Ndjao 
par exemple ou des Zoulous. M. Junod d^crit en detail les precedes de 
divination et d’exorcisme par lesquels on arrive a discemer la vraie na- 
ture de I’esprit qui possMe le malade et a lui faire avouer son nom. La 
ceremonie se termine par un sacrifice sanglant. Le possAd6 (p. 447) se 
precipite sur la victime et aspire avec frenesie son sang; on lui admi- 
mstre alors certaines medecines, il rend le sang qu’il a bu et I’esprit 
I'abandonne et ie delivre de sa douloureuse presence. Il n'a plus alors 
qu’a subir une serie de lustrations qui le pr6servent contre tout retour 
offensif de I’fitre qui habitaiten lui et dont la principal^ et la plus essen- 
tielle est le hondla. Elle est faite d’ailleurs apres toute maladie grave 
par I’exorciste {gobela), et necessite pour etre effectu6 que le malade 
soit demeure dans une absolue continence depuis le debut du traitement. 
L’exorcise, par son contact avec les esprits, est devenu a son tour go- 
bela (homme-medecine, exorciste, medecin). 

Dans le chapitre IV (p. 452-486), M. Junod traite de la divinationret 
en particulier de la divination par les osselets sur laquelle il donne les 
plus amples details, de I’initiation des devins [wa-boula), des presages 
tournis par les animaux, les etoiles filantes et les reves et des amulettes 
destinees a prevenir ou a guerir le malheur ou la maladie {khonibo) et 
a enlever la souillure (nsila) qu’engendre le malheur chez ceux qu’il a 
atteints. Ces amulettes, preservatives, curatives ou purificatrices, agis- 
sent par la vertu magique, qui est en elles et qu’a su y deposer le me- 
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decin ou le sorcier qui les a f^briquees ; elles ne sent pas, semble-t-il, 
des fetiches habite un esprit. Les dernieres pages sent consacr6es a 
I’dtude de la notion de I'interdit (yila). Sont yila certaines derogations 
aux lois iftbituelles de la nature physique (mettre au monde des ju- 
meaux) et les derogations a la coutume universellement reconnue et 
acceptee ; certaines de ces interdictions ont un caractere purement ri- 
tuel, mais il en est d’autres qui revetent deja une signification morale. 
La notfcn du yila semble apparent^e de tres pr^s a celle du tabou ; il est 
fort a souhaiter que, dans un prochain travail, M. Junod puisse nous en 
donner une etude plus complete et plus approfondie, il nous le fait du 
reste esperer. 

Dans la premiere partie, il convient de relafer la tres complete des- 
.cilption des rites observes a la naissance de I’enfant, lors des relevailles, 
(hi^ntl’allaitement et au moment du sevrage. Si le nouveau-ne refuse 
de prendre le sein de sa mere, e’est qu’il n’est pas I’enfant de son pere 
16gal; la m6re doit alors d&larer le nom de son amant. Toutes les 
phases de la vie entantine sont marquees par des ceremonies preserva- 
tives ou purificatrices ou par I’administration de m^decines magiques 
qui doivent accroitre la vigueur du petit 6tre et lui donner la force de 
grandir. M. Junod (p. 28 et sq.) d6crit ensuite les rites de la cir- 
concision et de I’initiation virile; il indique en passant I’absence com- 
plete du sens de la chastete chez les noirs de cette region. Tr&s sevferes 
pour la femme adultere et son complice, ils n’attachent aucune impor- 
tance aux fibres relations sexuelles qui, avant le mariage, s’etablissent 
d’ordinaire entre les jeunes gens et les jeunes filles. Le mariage est 
tres ordinairement un mariage par achat, mais les ceremonies rituelles 
qui sont accoraplies a cette occasion presentent une assez grande compli- 
cation et quelques-unes des pratiques en usage temoignent nettement 
de I’existence a une periode anterieure du mariage par capture. Chose 
relativement rare, un acte religieux [hahta), un sacrifice vient sanc- 
tionner le pacte conclu entre les deux families : le pere de la jeune fille 

37) prend dans I’estomac de la chevre immolee un peu de I’herbe 
a demi digeree qui le remplit, en fait une boulette, s’en touche legere- 
ment la langue, prononce le tsou sacramentel, invoque les esprits des 
ancStres et attache une ceinture magique faite du cuir de la victime et 
contenant son astragale, autour de la taille de la fiancee. .\u cours de 
la vie adulte, la c6r6monie la plus importante, e’est la prise de la cou- 
ronne de cire noire ; elle s’accomplit sur I’ordre du chef de tribu et 
constitue comme une sorte d’avenement a la noblesse, qui est composee 
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des chefs de village; il est malaise de di^erner si elle a un caraclere reli- 
gieux. Lorsqu’un homme est au moment de mourir, on lui plie les 
membres et on les arrange de maniere a ce qu’il se ft-ouve dans la qjo- 
sition que le foetus occupe dans la matrice. Le cadavre doit #tre sorti de 
la hutte, non pas par la porte, mais par une breche faile expres dans Tune 
des parois. Des offrandes sont fades sur le tombeau et des invocations 
aux ancetres du mort. Au moyen d’un rameau de « nkanye », place 
d’abord dans sa main, et qu’on eleve graduellement a mesui^p que se 
comble la fosse, on maintient la communication entre le defunt et les 
survivants, ce rameau est depose sur la tombe. Tous ceux qui ont tou- 
che le cadavre et precede aux ceremonies funebres doivent subir une 
serie de purifications {hondla, bain de vapeur, loumisa : purification de 
la bouche et de la gorge avec une medecine magique, etc.) . Les parents 
du mort et ceux qui ont vu le cadavre sont soumis aux mSmes lustra- 
tions. Puis les cheveux de tous ceux qui participenl au deuil sont Vases 
et deposes sur le tombeau. S’agit-il, comme le croit M. Junod, d’une 
pratique destinee a lib^rer des derniferes souillure», contract6es a son 
contact, les parents du mort ou n’est-ce pas la plut6t Tune des multiples 
formes du sacrifice funeraire de lachevelure ? (p. 55). Onprocfede enfin, 
s’il s’agit d’un chef de famille, a la fermelure de la hutte du defunt, a 
laquelle on a enlev6 sa couronne de paille; elle est consid^ree comme 
son sepulcre. C’est une c6remonie rituelle, qui comporte un sacrifice 
sanglant (rofficiant est d’ordinaire le frere du defunt) et un banquet fa- 
milial. La peau et les astragales des victimes sont transformees en amu- 
lettes (ce sont des chevres que Ton sacrifie). Les habits du mort avec ce 
qu’il possedait en propre sont jetes dans sa hutte, sa vatsselle est brisee 
sur son tombeau, ses boeufs et son argent sont donnes au fils aine, qui 
a charge de veiller a I’entretien de ses cadets, et ses veuves reparties 
entre ses heritiers. M. Junod (p. 62-63) donne d’int^ressants details 
sur les philtres d’amour, les charmes destines a procurer la fecondite, 
la procedure en usage dans les cas d’adultere (c’est un d61it social 
et non moral, une atteinte a la propriety du mari). La veuve doit quj,t- 
ter (p. 66) en secret le village mortuaire et aller au loin en des pa- 
rages oil elle est inconnue. Elle se livre la a un homme quelconque, puis 
s’enfuit et s’en revient chez elle, « ayant mene perdre son malheur » . 
Un an apres la mort, elle est adjugee a I’un des heritiers du mort (ses 
' frereset les fils deses soeurs). qui d’ailleurs s’est d6ja fianc6 a elle par un 
present. C’est au reste un acte purement civil ; la veuve peut retoumer 
danssa famille en restituant aux heritiers leprix dont elle a 6te achetee. 



ANALYSES EX COMPTES RENDUS 


425 


Dans la seconde partie, M.^Junod etudie les relations de parente et 
la structure de la famille (p. 70-101). Elle est de type patriarcal et la 
descendance^ e«t reconnue en ligne paternelle, mais I’analyse des termes, 
qui indiqjjent la parente semble indiquer, contrairement a I’opinion de 
I’auteur, que les societes rongas a une periode, qui n’est peut-6tre pas- 
encore trfes eloignee, ont ete organisees en clans maternels. Chaque in- 
dividu appelle du nom de pere {tatana) non seulement son pere, mais 
les freres de son pfere, les maris de ses tantes maternelles, leurs frferes ; 
les maris de ses tantes patemelles ont avec lui des relations de pa- 
rente beaucoup moins etroites. II appelle du nom de mere [mamana], 
en outre de sa propre mere, les soeurs de sa mere, les autres epouses 
de son pere et leurs soeurs; il se considere aussi comme le fils de la 
Sffiur de son pere a laquelle il donne le nom de rarana. L’oncle maternel 
* [maloume) n’est pas traite par lui avec le meme respect, mais au contraire 
av£* ube extreme familiarite et avec ses femmes il peut prendre d’ex- 
tremes libertes. Le neveu [moupsynna) est en effet au nombre des heritiers 
possibles des veuvqs de son oncle, il est un 6poux presomptif. M. Ju- 
nod fait deriver ces relations des divers membres de la famille les 
uns avec les autres de leurs diverses situations r^ciproques au point 
da vue conjugal , Un homme considere comme ses meres les femmes, 
que, du vivant tout au moins de son p&re, il ne peut songer k epouser, 
(lemarid’une femme a une sorte de droit de preemption sur ses soeurs), 
il regarde comme ses pares ceux parmi lesquels, en cas de veuvage, sa 
m6re devra choisir un epoux. Tons les enfants d’un meme homme sont 
freres [ba-makwabo) . L’aine {noudjoua, hast) n’est pas necessairement 
le premier-ne, c’est le premier-ne de la premiere femme. Sont aussi 
ba-makwabo tous les cousins-germains et les maris des deux soeurs. 
Une extreme reserve preside aux rapports avec les beaux-parents, et 
plus encore avec la femme du frere de I’epouse : on eprouve pour elle 
non pas de I’aversion, mais une sorte de crainte. M. Junod donne de 
ce fait (p. 80-81) une tres ingenieuse explication feonomique. En cas 
de divorce, le mari reclamera le prix dont il a pay6 a sa femme ; or le 
« douaire » pay6 a servi la plupart du temps a acheter une epouse a 
I’un des fils de la famille, il faudra done pour rentrer en possession de 
ce capital rendre cette jeune femme a ses parents. Les deux menages 
se trouvent ainsi dans une dependance mutuelle et eprouvent une sorte 
de gene vis-a-vis Tun de I’autre. Il faut observer cependant que ce» 
entraves aux relations avec les beaux-parents et les allies se retrouvent 
la oil le manage par achat n’existe pas ou existe a peine, la ou en tous 
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cas la legislation n’a pas la rigueur et la ^egularite qu’elle affecte chez 
les Ba-Ronga ; il est vraisemblable qu’elles reposent sur des raisons 
religieuses. C’est encore par des motifs d’ordre 6conoltnique de m6i®e 
espece que M. Junod af tendance a expliquer une bonne pa#t des pro- 
hibitions en matiere d’union conjugale et la encore, malgre la tres 
grande ingeniosite de I’argumenlation, nous ne sommes pas convaincus, 
parce que ces prohibitions, nous les retrouvons presque identiques la 
oil les conditions economiques et la legislation en matiere de psopriete 
sont toutes dififerentes. Ge qui est a noter, c'est ce que les interdictions 
sont plus rigoureuses aux unions entre parents consanguins qu’a cedes 
entre parents maternels. Le fait que les manages, qui sont interdits 
aux autres sont permis aux chefs, ne prouve rien : il y a la une sorte 
de sacrilege sacre. Ces prohibitions d’ailleurs sont beaucoup moins 
strictes que chez les peuples moins avances en civilisation : les mariag^ 
entre parents eloignes peuvent etre autorises paries families, moyennant 
le paiement d'une somme suppl6mentaire destines a tuer les scrupules 
[dlaya chilongo) : c’est, suivant I’expression mSme de I’auteur, une 
sorte d’expiation. L’epouse, bien qu’achet6e, est loin d’etre une esclave ; 
le prix pay6 constate surtout la legalite, la validity du manage. Quant 
a la polygamic, elle a essentiellement des raisons economiques. Chaque 
village est I’ensemble des habitations d’une famille ; il est d’autant plus 
considerable que le chef de la famille a plus d’epouses ; Thomme est 
d’autant plus riche que ses femmes peuvent cultiver une plus grande 
etendue de terrain, d’autant plus puissant qu’il a plus de fils ; il peut 
exercer une hospitalite d’autant plus abondante que ses epouses lui 
prepareront plus de nourriture. » 

Dans les pages suivantes (101-123), M. Junod retrace a grands traits 
le tableau de la vie de chaque jour dans les villages, dont il decrit minu- 
tieusement la disposition ; il etudie les occupations des hommes et des 
femmes, les jeux, les fetes, les voyages et les procfe, il donne des details 
precis sur le r61e et les fonctions du chef de village, qui est en m6me 
temps chef de famille, et sur les repas de chair de bceuf, qui paraisse^^t 
conserver encore (p. 117) un caractere cer6moniel et a demi religieux. 

Dans le chapilre consacre au chef de tribu (p. 125-149), il faut rele- 
ver les tres interessantes indications relatives a son mariage « officiel » 
qui ne peut etre celebre qu’apres la mort de son pere et avec une femme 
achetee pour lui par la tribu entiere, aux interdictions rituelles dont son 
enfance est entouree, au rdle quasi mystique dontil estinvesti,consid6re 
qu il est comme 1 ame vivante de son peuple et surtout a cette function 
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essentielle de gouter le premiw’ aux fruits de la terre pour en rendre a 
tous la consomujation licite (p. 142 et sq.) : c’est cette coutume que Ton 
appelle louma. Aujourd'hui d’ailleurs cette ceremonie n’est plus obliga- 
toire que pour le millet et la biere de bakagne. Dans le chapitre rela tif 
a I’armee (p. 158-182), il convient de mentionner tout specialement le 
paragraphe (p. 172 et sq.) consacre a I’administration de la medecine 
de guerre destinee a fortiOer le courage des guerriers et a les 
rendr^ invulnerables. Dans certaines tribus thonga la c4remonie 
presentait un caractere plus sauvage encore que chez les Ba-Ronga : 
les jeunes gens, qui devaient aller a la guerre pour la premiere fois, en- 
traient sans v^tement aucun dans un kraal a boeufs et y tuaient de leurs 
mains un taureau sans se servir d’armes. Puis on melangeait sa chair a 
• de la chair humaine et ils la mangeaient. La haine [mouhengo) entrait 
ainsi ®n eux. A Mapoute une coutume analogue existe : c’est lechef qui 
abat d’un coup de hache le taureau terrass6 par ses jeunes hommes, il 
leur en distribue la viande cuite avec la medecine de haine ou Ton a 
mMe les raclures des phalanges conserv6es avec soin d’un chef ennemi 
tu6 dans un combat. Le lendemain un emetique les delivre de la peur. 

La vaillance et la haine demeurent seules en eux. Des aspersions lus- 
trales et des pratiques rituelles, apparentees aux precedes de la magie 
symbolique et destinees a rendre les boucliers plus difficiles a percer, 
terminent la ceremonie. Au cours du chapitre ou il parle de la vie 
agricole, M. Junod releve (p. 204 et sq.) quelques tabous alimentaires ; 
ce qu’il faut noter, c’est qu’ils ne sont pas de caractfere totemique, il n’existe 
pas d’ailleurs ^d'indices d’une organisation totemique chez les Ba-Ronga. 
Dans la section consaerfe a la litt^rature indig&ne, M. Junod a insure 
neuf contes inedits dont il donne avec la traduction franpaise le texte en 
langue ronga pour sept d’entre eux. En voici trfes brievement I’analyse. 

P. 283, DoukouU, V Homme Hyene (Histoire de hyenes qui sous forme 
humaine epousent des jeunes filles pour les emmener dans leurs ter- 
riers et les devorer. Elies echappent grace a I’ingeniosite de la plus 
*jeune, qui a pu supprendre la formule magique de transformation et a 
I’obligeance d’une Rainette qui leur fait passer I'eau). 

P. 285, Sikouloume, aventures d’un enfant merveilleusement conpu 
(des graines donates k sa mere par une colombe). Il semble a raison de 
divers incidents en relation etroite avecleciel (avec la pluie par example 
et I’orage). C’est un magicien : d’un roseau, il salt faire une palissade; 
d’une boulette d’aigile, une muraille. Longtemps m^prise par ses freres, 
parce qu’il ne parle pas, il les sauve des embuches et de la ferocite des • 
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ogres. II oublie son aigrette expres dans la hutte desmangeurs d’hommes 
au cours de la chasse aux oiseaux on ii s’est mis a parlee", tl retourne la 
chercher, I’arrache a une, vieille ogresse, entraine ses compagnons en un 
village decannibales ou on tente de les empoisonner, puis de les egorger ; 
ils echappent a tous les perils, grdce a ses ruses, et s’enfuient en emme- 
nant avec eux tous les boeufs du village ; ils reussissent a se derober aux 
poursuites, Sikouloumi est change en zebre par les gens de Monombela. 
Son serviteur lui rend la forme humaine en I’ebouillantant et il Sevient 
roi de son pays. 

P. 303, Matikatika. Sa mere, alors qu’elle le portait, refusait toute 
nourriture, elle voulait du miel, mais du miel si pur qu’on n’en pouvait 
trouver; enfln loin, bien loin, sa mere decouvrit un lac d’eau sucree,^il 
y puisa et elle fut satisfaite. Mais ennuyc de toute la peine qn’il avait ‘ 
du prendre, il declara qu’il ne boirait plus, a moins d’avoir de Teat vrai- 
ment pure ; elle n’en trouva que fort loin et en ce mfeme lac, elle le but 
tout enlier, tant il etait doux. Cela m6contenta Iq maitre de I’eau, 
Chitoukouloumoukoumba qui ne I’epargna que parce qu’elle lui promit 
I’enfant qu’elle avait dans son sein et lui rendit toute son eau. Mais 
Moutikatika naquit avec des osselets divinatoires et grSce a eux imagina 
mille ruses par lesquelles il echappa a I’ogre quand il vint le manger. 
Il finit par lui faire manger son pere a sa place. 

P. 3ii. Nouakoungoukouri. Encore une histoire de mangeur d’hommes 
qui devora sa femme et que devora un oiseau qui semble bien etre Tame 
de celle qu’il a tu6e. Le rdle revelaleur et divinatoire du Ciel est bien 
mis en lumiere dans ce conte. , 

P. 313. La femme et la file de Mboukouana. La fille de la femme de 
Mboukouana est enlevee par I’Eau, fils du Ciel. Mboukouana se suicide 
apres avoir tue son epouse. La fillette grandit en un village de canni- 
bales : au moment ou elle allait Mre devoree, une vieille a qui elle a 
donne de la nourriture la fait echapper et lui enseigne le moyen de 
ressusciter son p6re et sa mfere. Elle se d^robe aux mangeurs d’hommes 
en se changeant momentanement en pierre. Revenue chez elle, elleren^ 
la vie a ses parents, mais apres avoir refuse tous les partis, elle se laisse 
enlever par les Hommes a une jambe. Au bout de bien des annees ses 
freres s en viennent la chercher et avec I’aide de son fils alne, qui tue 
son frbre cadet, I’enfant a une seule oreille, elle trompe la surveillance 
de son mari et centre en son village sous la protection de ceux qui sont 
Venus la querir. 

P. 327. Longoloka, le pire envieux. Il tue son fils, par ce qu’il est 
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plus beau que lui. Sa femme (fevient une seconde fois enceinte, et pour 
la raeme raiscgi d veut tuer son nouvel enfant. II reussit a s’echapper, 
grace a I’aide de son oncle et se refugie au loin^dans une butte habitee 
par un peftonnage invisible, qui le fait tres puissant, lui donne des 
troupeaux et des epouses et lui confie une armee a la tete de laquelle 
il massacre son pere et toute sa tribu a I’exception de sa mere et de son 
oncle, qu’il ramfene au pays de I’etre invisible. 

P. 339. Conte de Grosse Tete. Ce conte, d’origine sans doute a demi 
europeenne, rappelle I’bistoire de la Belle et la Bete et cellede Psycbe; 
le mari difforme qu’a accepte Minina, la fille du gouverneur, est enferme 
tout entier dans sa propre t^te dont il sort la nuit. G’est un encbanteur 
qui batit a sa fantaisie des palais merveilleux. 

, P. 352. Le& souris (sans texte), conte koua, conte satirique sur la pa- 
rtSsse dgs boinmes. 

P. 354. Le Gambadeur de la Plaine (la traduction seulement est don- 
nee). Ge conte est curieux parce que c’est le seul ou apparait une 
croyance apparentee aux croyances fot^miques. La vie de toute une 
famille est liee a celle d’un buffle; lorsque le Gambadeur de la Plaine 
est tue par le mari de la fille ainee qui ne savait rien de cette mysterieuse 
connexion, elle essaie par des medecines magiques de le ressusciter, 
mais n’y pent reussir compl^tement. Elle va porter la nouvelle a son 
village et tout le clan se coupe la gorge. 

Le cbapitre ii de la seconde partie contient d’interessants details sur 
la medication par les simples et les pratiques chirurgicales des Ba- 
Ronga (p, 364-376). 

Gette tres longue analyse ne donne cependant qu’une idee imparfaite 
et incomplete du tres riche contenu de ce livre de bonne foi qui compte 
au nombre des meilleures contributions qui aient ete apportees au cours 
de ces dernieres annees a I’ethnographie comparee et a la science des 
religions. Grdces a M. Junod, nous avons sur les Ba-Ronga une monogra- 
phic qui peut rivaliser avec les travaux classiques de Gallaway sur les 
Z»ulous. 


L. Marillier. 
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Paul Volz. — Die vorexilische JahwepropbetSe und d§r 
Messias. — Goettftigen, Vandenhoeck und Ruprecht, J897, in-8, 
93 pp., prix 2 marks 80. 

Cette brochure que nous presentons un peu tardivement aux lecteurs 
de la Revue est du plus haut interet. Bien ecrite, claire, tres substan- 
tielle, car en peu de pages elle traite un grand sujet, on poui^'ait lui 
donner avec une variante, le titre que Frowde a mis en tete de ses Es- 
sais ; A short study on a great subject. 

II s’agit avec tons les secours de la critique recente de I’Ancien Tes- 
tament de reviser I’idee que Von se fait du Messie chez les prophetes. 
Trop longtemps on s’est laisse influencer par la notion messianique que» 
que nous trouvons exposee dans les Evangiles et Ton a estime a torl^qfie 
le centre de la doctrine prophetique devait 6tre cherche autour de cette 
notion. Or, une 6tude attentive des textes remet les^choses au point. II 
ressort de I’^tude de la predication des prophetes que I’idee du Messie 
est etrangere au prophetisme d’avant Texil, qu'elle n’est qu’une idee 
accessoire qui ne prend vraiment corps que chez les prophetes de I’exil 
et d’apres I’exil. 

Pour faciliter la comprehension de son travail, M. Volz resume dans 
ses premieres pages toute sa pensee dans trois theses qu’il d4fendra en- 
suite. On pourrait critiquer une telle methode; et cependant elle a du 
bon. II va de soi que les theses de M. V. lui ont ete suggerees simple- 
ment apres avoir etudie le sujet et qu’il les a ainsi proposees au lec- 
teur pour lui permettre de suivre d'une maniere plus attentive sa 
demonstration. Voici les trois theses : 1“ I'idee d’un Messie est etran- 
gere au prophetisme d’avant I’exil; 2® dans les ecrits des prophetes 
preexiliens depuis Amos jusqu’avant Ezechiel il n’y a aucun texte mes- 
sianique ; 3’ les esperances messianiques que Ton trouve dans Ezechiel 
sont etrangeres a I’esprit prophetique proprement dit et doivent etre 
expliqu^es par une tendance d’esprit dilKrente. • 

Comment notre auteur va-t-il d6montrer ces trois theses ? 

Dans la premiere partie de son travail (pp. 1-17), partie generaledans 
laquelle il embrasse tout le prophetisme d’avant I’exil, M. V. cherche a 
demontrer que le Messie est une personne d’allure purement politique, 
n’ayant rien de specialement religieux. C’est un chef puissant qui sauve 
Israel du danger et conduit le people a la victoire centre les peoples 
etrangers. Il n’a aucun devoir religieux ou moral a remplir, soit en 



I 


ANALYSES ET COMPtES REJJDUS 431 

Israel, soil a regard des peuplee etrangers, soil comme prophete, soil 
comme pretre. JLe Messie n’est pas un facteur de Tuniversalisme ; au 
confraire, il est ef reste le chef d’un peuple particulier, bien defini et 
dont la fonctfOn est bien delimitee. La predication du prophete est une 
predication ardente rappelant le peuple a la justice et au pacte qu’il a 
conclu avec Jahve ; ce n’est pas une predication visant le salut a venir ' 
du peuple. Le prophete d’ailleurs ne pourrait admettre un interme- 
diaire eiftre la nation et Jahve ; car le Messie serait comme le vicaire 
de Jahve. Le peuple doit aller directement a son Dieu. Le prophete 
est aussi oppose que possible a la monarchic et a toutes ses conse- 
quences, luxe, richesses, etc. II ne pourrait done admettre un royaume 
terrestre ou foredment se realiserait une conception du monde qu’il 
n’admet pas. Le prophete ne pent avoir annonce la venue d’un roi mes- 
sidniflu^ dans le sens ordinaire du mot, puisqu’il aurait ainsi mis un 
intermediaire entre la conscience du peuple et son Dieu. 

La seconde partie (pp. 17-88) etudie les prophetes, preexiliens en 
detail (Amos, Osee, ^Isaie, Michee, Sophonie, Jeremie, Nahum, Haba- 
kuk, £;zechiel) et passe au crible d’une critique impitoyable tous les 
passages dits messianiques. Une conclusion rdsumant le travail termine 
la brochure (pp. 89-92). 

Nous ne pouvons suivre notre auteur dans son ex6gese et sa critique. 

II montre dans ces pages une remarquable aptitude au maniement des 
textes et nous avons admire son sens critique. Cependant, dans celte 
seconde partie, la plus importante, il nous a paru marcher sur un ter- 
rain bien mouvant. L’hypercritique est I’enfant terrible de la critique; 
et il m’a paru qu’il avait souvent prefere I’enfant 4 la mere. Je crains 
que ses theses, qui paraissent tres justes, ne I’aient quelquefois induit 
a trop solliciter les textes ou meme a declarer inauthentiques ceux qui 
le g^naient trop. Que de choses ne ferail-on pas dire aux textes si Ton 
se laisse aller sur la pente toujours glissante de I'hypercritique? Ainsi 
je ne suis point du tout de I’avis de M. V. que I’idee messianique soit 
ahsente d’Esaie et qu’on ne commence a la voir poindre que chez Eze- 
chiel. Ceci derange peut-etre un peu ses combinaisons, mais le mal- 
heur n’est pas grand si ses theses s’appliquent reellement au prophe- 
tisme littdraire d’avant Esaie. 

M. V. a trouve la un filon excellent; une idee tres juste lui est venue 
a I’esprit en lisant les prophetes ; il a peut-etre un peu exagere en* 
englobant dans sa recherche des prophetes comme Esaie et Jeremie ; 
bien 4es resultats de son exegese seront contestes, car ils sont contes- 

28 
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tables. Mais, a mon avis, il a mis en pleige lumiere et a prouve, ce qui 
n’est point de pen d’importanee, que I’idee du Messie est {yimitivement 
un 616ment etranger a la prMication prophetique. * • 

X. Kcenig. 


J.Estun Carpenter et G. Harkord-Batteslby. — The Hexateuch. 

— Londres, Longmans, Green et C‘*, 1900, in-4, 1. 1, p. xii et 279, 

t. II, p. 359. 

Get ouvrage en deux volumes rappelle, en grande partie, celui que 
M. Holzingera publie, en 1893, sur le m^me sujel; mais il en diff^e^ 
aussi. Il ne nous offre pas seulement, comme I’ouvrage allemand, un€ 
introduction a I’Hexateuque, mais encore tout le texte de celui-ci, 
d’apres la version anglaise revis^e, avec des notes explicatives. G’est 
dene un travail a la fois etendu et important. Il a'd’abord 6te elabore 
par un groupe de savants et public finalement par deux d’entreeux, 
nomm6s en tete de ce compfe-rendu. Le premier volume est consacre 
tout enlier aux questions d’introduction. Le second renferme le texte 
du Pentateuque, puis une introduction sp^ciale au livre de Josue et 
enfin le texte de ce dernier. 

Les auteurs se placent au point de vue de la critique moderne, d’a- 
pres laquelle I’Hexateuque est une compilation de diffdrentes sources, 
provenant de diverses epoques. Dans un premier ebapitre, ils montrent, 
par des exemples empruntds k la Bible et a d’autres eerfts, qu’ailleurs 
nous pouvons constater des precedes litferaires semblables. Puis ils 
presentent les raisons pour lesquelles Moise ne pent pas etre I’auteur 
du Pentateuque, comme le veut la tradition. Ils mentionnent les doutes 
qui se sont eleves de bonne heure a ce sujet, parmi les docteurs juifs et 
Chretiens, les travaux des pr6curseurs de la critique moderne, au 
xvn* siecle, puis les conjectures si fructueuses d’Astruc, qui a mis fia 
aux tatonnements precedents, en montrant que, dans la Genese, on 
pent distinguer sans peine deux redactions nettement distinctes. Ils font 
voir que la critique plus rdeente, guidee par cette importante decouverte, 
a fini par constater que I'Hexateuque est une compilation d’au moins 
4uatre sources ecrites principales, P, J, E, D. Ils exposent partout les 
arguments sur lesquels reposentces difierents points de vue. 

Ges resultats etant acquis, il s’agit de savoir dans quel ordre ebro- 
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nologique il faut placer les (fivers documents qui entrent dans la com- 
position de i^Hgxateuque. Voici les solutions auxquelles s’arrete notre 
ouvrage ; J et E (les sources j6hoviste et elohiste) remontent plus haut 
que D (le Deuteronome] , qui, sous sa forme primitive, fut redige au 
VII* sitele avant notre ere et provoqua la reforme de Josias. Le docu- 
ment jehoviste, qui a un caraclere judeen et qui est le produit d’une 
ecolejilutot que d’un seul auteur, futcomposd entre 850 et750. Le do- 
cument 6lohiste, d’origine ephraimite, doit avoir ele redige dans la pre- 
miere moitie du viii* siecle, sous le regne prospere de Jeroboam II. Le 
code sacerdotal ou P date de I’epoque post-exilienne et forme lui-meme 
deja une (Euvre de compilation, renfermant plusieurs codes differents. 
Celle-ci existait, quand Esdras entreprit sa mission^ Plus tard, elle subit 
* cependant encore une s(3iie d’additions. On trouve, en outre, dans 
I’Hex^iteuque des morceaux qu’il est impossible de classer exactement. 
c’est-a-dire d’assigner a Tune des sources mentionnees, comme Gen. xiv, 
et les morceaux, poetiques Gen. xux, 2-27; xv, 2-18; Deut. 
XXXII, 1-43 et xxxm, 2-29. Un chapitre special, redige par M. Cheyne. 
rdduit a leur juste valeur certaines conjectures qu’on a basees sur I'ar- 
ch6ologie assyro-babylonienne et csgyptienne et invoquees a tort 
centre la date attribuee plus haut a certaines sources de I’Hexateuque. 
Le dernier et xvi* chapitre du premier volume traite de la maniere dont 
ces sources ont ete successivement reunies ou combinees : J et E furent 
r4unis avant la redaction de D ; ce dernier, qui avait d’abord une exis- 
tence independanle, fut combine avec JE apres la mine du royaume 
de Juda ; finglement JED fut combine, vers 400, avec P. Mais postii- 
rieurement encore, certaines additions furent faites a cette (nuvre d’er- 
semble. 

A ces chapitres sent joints plusieurs appendices, qui doivent en cor- 
roborer les resultats, en relevant les diffisrences de langage et autres 
qui existent entre les divers documents mentionntis. Dans le premier 
appendice sont recueillis les termes et locutions caraetdristiques de 
*J et de E, ainsi que du redacteur de JE, puis ceux de I’ecole deuterono- 
mique et enfin ceux du document sacerdotal. Le second appendice est 
une synopse des lois que renferment les divers codes du Pentateuque, ce 
qui permet de constater les divergences qui existent entre elles. Le 
troisieme el dernier appendice offre une synopse comparative des parties 
narratives des differentes sources de I'Hexateuque, ce qui fait ressortir 
le manque d’barmonie qui existe %alement entre elles a ce sujet. 

L’introduction speciale au livre de Josue a sa raison d’d'tre; cai cc 
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livre, tout en ayant puise aux memes ‘ sources que le Pentaleuque 
etremanie d’une fafon plus ou moins semblable, offre^cependant cer- 
tains traits distinctifs. Ainsi les sources J et E y ont ete beaucoup* 
moins resp-ictees, tandis que la redaction deuteronomique, \ort dis- 
crete dans les quatre premiers livres de rHexateuque,est tout a fait pre- 
dominante dans la premiere moitie du dernier. Pour expliquer ce fait, 
on a eu recouis a ditferentes explications. Dans notre ouvrage, on s’ar- 
rete a I’idee que les parties de JE, se rapportant a I’epoque de Asue, 
furcnl separees des parties anterieures, pour former un livre a part, 
loi'sque le Deuteronome y fut ajoute; qu’elles furent ensuite retra- 
vaillees autrement que le reste de FHexateuque, d'abord par I’ecole 
deuteronomique et ensuite par I’ecole sacerdotale; que le Pentateuque, 
formant de bonne heure la Torah, jouissait des lors d’une saintete ef 
d’une autorite superieures, qui lirent particulierement respecten son 
contenu, tandis que, le livre de Josue ne participant pas a ce privilege, 
on eut beaucoup moins de scrupule a le remanier plus librement. Nous 
sommes porte a croire que cetle solution de I’un des problemes les plus 
difliciles relatifs a la compossition de FHexateuque, merite la preference 
sur d’autres qu’on a mis en avant a ce sujet. 

Le contenu de I’Hexateuque que notre ouvrage nous presente inte- 
gralement, est arrange typographiquement de fafon qu’on ne puisse pas 
seulement distinguer les textes des principales sources qui constituent 
celte grande oeuvre de compilation, mais encore toutes les additions qui 
y ont ete faites successivement par les nombreux redacteurs qui y ont 
collabore. Nous avons done la une imitation de la Bible hebraique pu- 
bliee par M. Haupt el de la Bible alleraande due a M. Kiutzsch et a 
nes coUaborateurs. L'analyse des textes, completee par de nombreuses 
notes, est toutefois beaucoup plus minutieuse que dans cette derniere 
version. Notre ouvrage suit, a cet egard, comme touebant les questions 
d’introduction, les principaux resultats de I’ecole critique dont Reuss, 
Kuenen et Wellhausen ont ete les promoteurs. Concernant certains 
textes dont la provenance est difficile a determiner, notre ouvrage suit • 
quelquefois sa propre voie. Sous ce rapport, I’unanimite des avis ne sau- 
rait etre atteinte; mais cela n’estpas non plus d’une importance majeure. 
Touebant les grandes lignes, nous trouvons au contraire ici une non- 
velle preuve que I’opinion de la plupart des hommes competents et im- 
partiaax ne ditlere plus guere et qu’il faut cesser de croire que la cri- 
tique biblique se trouve dans un desarroi sans issue. 

Notre ouvrage est done fort recommandable. II ne peut d'ailleurg pas 
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en Stre aufrement, puisqu’il est du a la collaboration d’un groupe 
d’hommes j)arfaitement verses dans la matiere. II rendra service aux 
•savants memeS, en presentant, surla plupart des problemes en question 
les soluMons les plus satisfaisantes, et en mentionnant, sur les points 
encore controverses, I’avis des meilleurs critiques modernes. T1 rendra 
surtout service au grand public qui s’interesse aux etudes bibliques. Et 
Ton sait que, dans les pays de langue angiaise auxquels cet ouvrage est 
surleut destine, les lecteurs de ce genre sent fort nombreux. A I’aide 
d’un guide aussi sur, tout homme lettre pourra se rendre compte des 
principaux resultats de la critique moderne sur I’Hexateuque; e’est-a- 
dire sur Tune des parties les plus importantes de I’Ancien Testament. 
Nous pensons qu’il est desirable que cet exemple soit de plus en plus 
^ ‘suivi et qu’on vulgarise toujours davantage les resultats certains dela 
• criUque biblique, pour faire disparaitre le desaccord choquant et dan- 
gereux qui existe entie les theologiens, au courant de ces resultats et 
influences par eux, et le monde laique, qui les ignore generalement. 

C. Piepenbring. 


W. Fowler. — The Roman Festivals of the Period of the 
Republic, dans la Collection des Handbooks of archaeology and 
antiquities. — Londres, Macmillan and C°, 1899. 

La collection des Handbooks of archaeology and antiquities, dirigee 
par le proftsseur Percy Gardner et publiee par la puissante maison 
Macmillan and C" de Londres et New-York, s’est augmentee, I’an dernier, 
d’un nouveau volume des plus interessants, consacre aux fetes reli- 
gieuses de Rome. L’auteur, M. W. Fowler, s’est enferme dans la pe- 
riode republicaine. II a pu ainsi eliminer toutes les ceremonies du culte 
imperial et des cultes orienfaux qui avaient pris, a Rome, sous I’Empire, 
» une si grande place et un developpement si curieux. Pour etre ainsi 
restraint, le sujet qu’il a trade n’en est pas moins d’une haute impor- 
tance. L’histoire de la religion romaine, des traditions, des ceremonies, 
des fetes, des rites auxquels se plaisaient tant les Remains de la Repu- 
blique, est loin d’etre entierement faite. C’est la, pour les ^rudits, un 
champ tres vaste, dont quelques parties sans doute ont ete deja defri- 
chees, mais ou il reste encore bien des sillons a creuser, bien des de- 
couvertes a faire. 
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Le plan du livre de M. Fowler est tres simple et tr6s net. Dans une 
introduction assez developp4e (p. 1-20), I’auteur rappelle quelle fut la 
in^thode adoptee par les Romains pour le comput du temps, dans quel* 
ordre les inois se succedaient, quelles etaient les divisions dechaqtie mois, 
et les diverses categories de jours(/asti, comitiales, nefasti, etc). II indique 
ensuite a quelles sources nous pouvons puiser nos renseignements sur 
les fetes de I’annee romaine ; ii enumere les fragments de calendriers 
qui nous sont parvenus, et qui sont tous reunis dans lei*'' vokime 
du Corpus inscriptionum latinarim ; il montre que les Pastes d’Ovide 
sont un guide precieux pour les mois dont ils s’occupent. Tous ces do- 
cuments, 6pigraphiques et litleraires datent des premiers temps de 
I’Empire, c’est-a-diresont posterieurs a la reforme du calendrier remain 
par Cesar ; mais M. Fowler rappelle, d’apres Mommsen, combien il est* , 
facile de reconnaitre les additions ou les changements, d’ailleurs^peu • 
importants et peu nombreux, dus a la reforme julienne. A la suite de 
ITntroduction, se trouve un calendriersynoptique del’annee romaine, qui 
resume les renseignements fournis par les Fasti anti^uissirni, par les 
calendriers plus recents {addilamenta ex fastis) et par les auteurs [addl- 
lamenta ex script oribus). 

Le corps du livre est divise en douze chapitres, dont chacun est con- 
.sacre a Fun des mois de I’annee romaine. Dans chaque chapitre, I’ordre 
suivi est I’ordre clironologique ; ainsi du 1" mars a la fin de fevrier, 
Fauteur passe en revue les diverses fetes religieuses qui se celebraient a 
Rome sous la Republique. A propos de chacune de ces fttes, il etudie la 
nature et les attributions de la divinite qui en etail Fobjet, le sens des 
rites dont elles se composaient, les problemes de topograplfie ou d’ar- 
cheologie qu’elles peuvent aider a resoudre ou au contraire qu’elles 
posent. Le caractere meme de la collection, dans laquelle a ete public le 
livre de M. Fowler, lui interdisait de discuter toutes ces questions avec 
1 appareil d’erudition qui serait n^cessaire ailleurs ; mais du moins, soit 
dans le texte, soit en note, les textes les plus importants sont cit4s ou 
indiques ; les references bibliographiques essentielles sont mentionnees, • 
Tout en 6tant surtout destine a re.suiner les resultats deja acquis, le 
livre de M. Fowler sera, pour beaucoup derudils, un excellent et pr6- 
cieux instrument de travail lyBul I hope that Hritish and American 
students of Roman history and literature, and possibly also anthropo-' 
logifts and historians of religion may find it useful as a book of 

lefpienre, oy may learn from it where to go for more elaborate investi- 
gations). 
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Apres avoir parcouru toute l*annee, I’auteur, dans une conclusion qui 
repond pour qjnsi dire h son introduction, s’efforce de d^ager quelques 
idfies generates. D’aprfes lui, le calendrier remain renferme, k I’etat 
fossile {in* a fossilized condition), des restes T)U survivances de trois 
periodes differentes. La plus ancienne de ces p^riodes serait celle pen- 
dant laquelle les habitants du Latium, groupes sur le sommet des 
collines, se croyaient entoures d’un monde d’esprits, ayant elu domicile 
dans tdlsou tels objets ou encore representes par ces objets (le chSne de 
Jupiter Feretrius, le figuier sacrede Rumina, la pierre de Terminus, la 
lance de Mars). La seconde periode est celle de la vie agricole; c’est a 
elleque I’auteur rapporte le culte de Vesta, celui de Janus, et toutes les 
fetes religieuses de caractere proprement pastoral et agricole; Robi- 
• g^ia, Ambarvalia, Opiconsivia, Vinalia, Terminalia, etc. Enfin la troi- 
Siejpeip^riode trahit un grand progres dans la vie soeiale ; alors appa- 
raissent les f^tes du Seplimontium, les Fornacalia ou fetes des Curies, 
la Procession des Argees, et toutes les ceremonies qui jouent un rdle 
dans la vie de la cite. Cette derniere periode est celle que la tradition 
romaine a personnifiee, en quelque sorte, sous le nom de Numa. Ces 
trois periodes sont purement latines ou italiotes. Plus tard des influences 
exterieures, etrangeres, vinrent modifier la physionomie primitive de la 
religion romaine ; ce furent d’abord I’influence etrusque, ensuite I’ln- 
fluence de la Grece et de I’Orient helienise. Ces influences s’exercferent 
beaucoup moins sur le fond meme dela religion, sur la theologie, sur le 
rituel remains que sur les apparences exterieures. Le caractfere de la 
religion romaine fut toujours essentiellement conservateur. 

Le livre de M. Fowler est bien, coinme I’indique son sous-titre, une 
Introduction d I'ilude de la religion romaine. II n’apporte pas, a pro- 
prement parler, de resulfat nouveau ; d’ailleurs ce n’6tait pas la le but 
vis6 ; mais il expose clairementet il coordonne les r^sultats acquis. C’est 
un bon livre, fait avec beaucoup de soin, beaucoup de conscience, et qui 
nous parait appele k rendre de grands services. 


J. Tovtain. 
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M. Friedlaender. — Der vorchrisUiche judischj) Gnosticis- 

mus. — Goltingen. Vandenhoeck et Ruprecht. 1 vol. in-8 de li et 

123 pages. ' * 

Dans un 4crit de 1897 M. Friedlander avail Snonce I’opinion que le 
judaisme hellenique ant4rieur an christianisme comprenait une ten- 
dance conservatrice, qui maintenait par 4gard pour la pi6t6 tradition- 
nelle I’observance des prescriptions 14gales dont elle degageait par I’exS- 
gese allegorique le sens purement spirituel ou moral, et une tendance 
radicale qui, poussant jusqu’a leurs conclusions logiques les principes 
de I’idealisme alexandrin, aboutissait a la suppression des observances 
16gales dans la vie pratique pour ne garder que les idees dont elles 6taipnt 
I’expression symbolique. Celte these th^oriquement trfes defendable ne* 
rencontra pas un accueil favorable auprfes de la majorite des crltifjues. 
On lui fit observer que I’existence de ce radicalisme abolitionniste 
n’etait aftest^e par aucun document et que, sous reserve de tSmoignages 
posilifs k I’appui, il fallait jusqu’a plus ample information la consid^rer 
comme hypothetique. Dans I’ouvrage qui nous occupe ici M. Friedlander 
s’est efforc4 de fournir les preuves qu’on lui r4clamait. Bien loin d’att6- 
nuer sa thfese premiere il I’a, au contraire, accentuee. « La preuve me 
parait faite, dit-il en terminant, que I’emancipalion a I’egard de la Loi, 
telle qu’elle s’affirme dans le judeo-christianisme et dans le pagano- 
christianisme, etait d6ja realis^e avec toutes ses nuances dans la Diaspora 
juive anterieure au christianisme. Ce n’est pas Paul qui en est I’auteur, 
ce n’est pas lui qui a institue le principe de I’abolition de J.a Loi, ce sont 
les radicaux du judaisme alexandrin. L’all^gorie a suscitd tons les de- 
gr6s d’emancipation legale : le conservatisme philonien qui maintient 
les observances par pi6te, le d6dain a I’egard des c6r6monies religieuses 
et nationales et finalement I’abolilion de la Loi ». Le christianisme n’a 
fait que continuer le mouvement. 

L’enqufete institute par M. Friedlander tend a etablir : premieremenj 
I’existence r6elle de ce radicalisme juif dont on conteste I’existence ; se- 
condement I’existence d’un gnosticisme juif anterieur au christianisme. 
Elle est extremement int6ressanle. Nous doutons que ses conclusions 
soient accept^es par des juges moins prevenus que I’auteur en faveur de 
qette transposition de I’emancipation legale, du monde chr6tien dans le 
monde juif. 

Il s appuie tout d abord sur un passage de Philon {De migrat. Abra- 
hami, ed. Mangey, t. 1, p. 450) ou celui-ci condamne des gens qui me- 
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prisent les lois ecrites pour ne conserver que I’enseignement dont elles 
sont les symbbles. II faut, dit le grand docteur judeo-alexandrin, non 
seulement jecueillir la v4rite toute nue, mais eacore respecter la forme 
sous laquelle des hommes inspires de Dieu Font etablieet ne pas scanda- 
liser la masse. Ce passage, r6dige en termes tres generaux, peut s’appli- 
quer aussi bien a des paiens favorablement disposes pour le monotheisme 
juif, mais peu soucieux de se soumettre aux observances de la loi, qu’a 
des Juifs proprement dils. II est unique de son genre dans I’ensemble 
tres considerable des oeuvres de Philon. Est il vraisemblable que s’il y 
avait eu parmi les Juifs alexandrins une proportion notable de radicaux 
poussant le spiritualisme jusqu’a supprimer la Loi, Philon pour lequel la 
Loj de Moise est la revelation supreme de Dieu et qui, malgre la largeur 
^t la generosity de ses idees religieuses, n’en demeure pas moins tres 
attaiJhe* aux institutions nationales de son peuple, n’eut parle qu’une 
seule fois de ces adversaires particuliSrement dangereux et compromet- 
tants, alors qu’a I’pgard des Juifs plus etroitement legalistes que lui il 
devait avoir tout interM a ne pas ytre confondu avec eux ? Philon n’est 
pas un conservateur dans le judaisme dela Dispersion. Il est, au con- 
traire, le reprysentant de la tendance libyrale dans le judaisme de son 
temps. Toute son argumentation est sans cesse dirigye centre les littyra- 
listes et les conservateurs ytroits qui ne savent pas reconnaitre le sens 
profond et purement moral des institutions du judaisme. Il a constam- 
ment le langage d’un ryformateur. 

M. Friedlander reconnait lui-myme que les Essyniens et les Thyra- 
peutes ne peuuent pas ytre invoquys a I’appui de sa tbSse, puisque ni 
les uns ni les autres ne suppriment la Loi d’une fapon apparente, quelque 
liberty qu’ils prennent a I’egard de certaines de ses prescriptions, et que 
Philon lui-mSme les couvre de louanges, alors qu’il condamne les con- 
tempteurs de la Loi. Mais il en appelle aux sectes juives ynumyryes par 
Justin Martyr [Dial., 80), notammentaux Gynistes, aux Myristes et aux 
I^lleniens. En reality nous ne savons rien de ces secies ; c’est une 
hypolhese toute gratuite de les considerer comme des partisans de la 
suppression de la Loi. Qu’il y ait eu des sectes dans le monde juif de la 
Dispersion, c’est possible et meme probable, encore que les herysies 
juives mentionnees par Hegesippe et par Eusebe semblent avoir fleuri 
en Palestine plutot que dans le judaisme hellenique; de plus, pour au-» 
tant qu’elles ne sont pas totalement inconnues, elles ont un caractere 
gnostique et elles ne peuvent pas, de ce chef seul, ytre accusees d’avoir 
supprime la Loi. 
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M. Friedlander en appelle aussi a ceVtaines sectes gnostiques chre- 
tiennes ou tout au moins combattues conime de dai^eseuses heresies 
par les controversistes^chretiens, specialement les Ophites, les Cainltes 
et les Sethifes qui etaient violemment antijadaisants. II*reIeve chez 
Philon, dans le traite De Posterilate, des passages ou celui-ci combat 
des impies qui offrent quelques analogies avec le peu que nous savons 
sur le compte de ces heretiques par leurs adversaires chretiens et il en 
conclut : 1° que ces gnostiques chretiens ne sent que les contAuateurs 
de gnostiques juifs contemporains de Philon et par consequent anterieurs 
au christianisme ; 2“ que ces derniers se recrutaient parmi les radicaux 
du judaisme hellenique aussi bien que parmi les paiens (p. 25). Tout 
cela n’est-il pas extremement aventureux? Les analogies signalees sont 
d’un caractere tres general. Ce qui esl vrai, c’est que I'interpretalion 
allegorique de Cain et d’Ahel d’apres Philon renferme des elements !)[ui 
ont pu etre explodes dans un sens analogue a celui qu’adopterent plus 
tard les Cainites. Mais ces sectes ne sont pas seulement antil^galistes, 
elles sont aussi radicalement hostiles au judaisme et au Dieu des Juifs. 
A quel litre leurs predecesseurs, s’ils existaient au temps de Philon, 
pourraient-ils etre consideres comme des membres de cette tendance 
radicale dont il s’agit de demontrer I’existence dans le judaisme hell6- 
nique? On se demande ce qu’il pouvait bien y avoir de juif chez eux.' 
De ce que les Ophites, les Sethites, les Cainites, les Melchis6dekiens 
opposaient au Dieu de I’Ancien Testament des puissances divines iden- 
tifiees avec des personnages de ce mfeme Ancien Testament, on pent 
conclure qu’ils ne sont pas speciCquement d’origine chretienne, mais 
il n’y a aucune raison d’en deduire que ces secies existaient avant le 
christianisme, puisque la floraison gnostique sur le terrain de I’Ancien 
Testament s’est tr6s certainement epanouie apres I’ere chretienne, soit 
en dehors du christianisme, soit dans ces regions confuses oil les specu- 
lations gnostiques chretiennes, juives, helleniques et orientales foison- 
nent depuis la fin du siecle de notre ere. Le regne de I’Ancien Tes- 
tament n’est pas fini a partir de I’apparition du christianisme, ni (fans 
le monde chretien, ni dans le syncretisme gnostique ext^rieur au chris- 
tianisme. Et Tallegorie judeo-alexandrine ne s’est pas tout entiere 
christianisee. 

Ce qui nous parait juste dans la these de M. Friedlander, c’est 
d abord que 1 idealisme judto-alexandrin, en reduisant les observances 
legates a ne plus 6tre que des symboles de verites morales ou religieuses 
sans efficaciW ntuelle proprement dite, aboutissait logiquement a la 
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suppression de ces observances. CPest en second lieu que les nombreux 
proselytes paien% gagnfe au monotheisme par la propagande jnive et 
affilies a la synagogue par spiritualisme religieux Men plutot que par la 
seduction des ?>bservances legales, decharges par les Juifs eux-raemes 
d’une grande partie des pratiques Mvitiques, devaient etre en majeure 
partie fort disposes a la suppression de ces pratiques, qu’on leur avait 
appris a considdrer comme symboliques des le debut et qui n’etaient 
pas consacKes pour eux par le prestige de la piete traditionnelle de leurs 
peres. G’est dans ce monde de xav Osov que le christianisme 

universaliste a recrute ses adherents. J’ai soutenu cette opinion dans 
mon livre sur les Origines de V Episcopal (p. 93) ; ce n’est pas la une 
nouveaute. Mais je persiste a croire que ce sont I’apotre Paul et ses pre- 
miqrs'collaborateurs universalistes qui ont opere la revolution preparee 
par le j^d^jsme liberal judeo-alexandrin dont Philon est le representant. 

La violente animosite que I’apotre Paul suscite chez les Juifs dans 
toutes les localites od il passe^ la lutte intense qu’il eut a soutenir menR^ 
centre des Juifs assez lilires d’esprit pour adherer au judeo-christianisme 
et dont ses epitres sont un temoignage incontestable, prouvent qu’il n'y 
avait pas alors dans le monde judeo-bellenique de groupements consti- 
tues par des radicaux juifs tels qu'en postule M. Friedlander pour les- 
quels la suppression pratique de la Loi fdt deja un fait accompli. Qu'il y 
eut dans presque toutes ces synagogues un parti tout pret a admettre 
une pareille reforme, le succes meme de Papotre Paul entrainant avec 
lui une partie des aflllies le prouve. Le fruit etait mur. Mais c’est bien 
Paul qui Pa fait tomber, parce qu’il apportait un principe ecclesiastique 
nouveau, un principe social autour duquel les abolitionnistes pussent se 
grouper pour dresser I’lxx}.?;?;* a coM de la synagogue. 

La seconde partie du travail de M. Friedlander etablit I’existence de 
speculations gnostiques dans le judaisme alexandrine! dans le juda'isme 
palestinien, sous I’influence du precedent, des la premiere moiti6 du 
P' sifecle et m^me plus tot. Sur ce point je souscrirais plus volontiers 
aux ^lonclusions de Pauteur, a condition den attenuer I’expression. 
Dejii dans les oeuvres de Philon il y a de nombreux elements du 
futur gnosticisme, non seulement sa mStbode alMgorique, sa th^orie 
de la connaissance intuitive, mais encore Pebauche de ce monde 
d’^ns qui atteint un si haut degr6 de prosperiti^ dans les systfemes ^ 
gnostiques du ii« siecle. Est-ce a dire que Philon soit un gnos- 
tique? Non pas, pas plus qu’on ne peut, avec M. Friedlander, trouver 
dans ses oeuvres des passages polemiqties diriges conlre tel ou tel sys- 
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tfeme gnostique deja nellement constitu6. Mais Philon et le jud&- 
alexandrisme en general portent dans leurs flancs^le*gno 3 ticisme aussi 
bien que I’universaljsme, de niemeque I’angelologie palestinienne, foutela 
vegetation de creatures intermediaires entre Dieu et les hommes qui 
fleurit dans la cosmologie des Henoch el dans les visions des apocalyp- 
ficiens est un aliment tout prepare pour le gnosticisme palestinien. 

M. Friedlander qualifie, p. 66, le siecle de notre ere, de « Sturm und 
Drangperiode » des speculations theogoniques et theosoJ»hiques. Le 
mot est heureux et me parait juste. 

Mais il va de nouveau trop loin quand il pretend retrouver en Pa- 
lestine, a I’epoque de Jesus, un groupe d Ophites assez important pour 
preoccuper les rabbins (p. 66 et suiv.'. D’apres lui, ce seraient eux sur- ^ 
tout qui, a cette epoque, auraient Me qualifies de « Minim » et iron, 
comme on le croit generalement, les chretiens. Ici, comme tda^js ^a dis- 
sertation sur les radicaux du judaisme hellenique, I’auteur presse, 
pour les appliquer a la secte des Ophites, des donnees de caractere 
general dont I’historicite aurait d’ailleurs besoin d’etre contrblee. Pour 
nous prouver, par exemple, que I’herMie d’Ellischa ben Abuja, plus 
connu sous son nom d’apostat, Acher, etait un gnosticisme antinomien, 
il nous est rappele qu’il profanait le sabbat en montant a cheval et en 
cueillant des fruits (p. 107). C’etait, en effet, fort peu canonique, mais 
n’y a-t-il pasune grande distance deces libertes aun antinomisme prin- 
ciple! comme celui des Ophites? Et quand parmi les groupes de 
pecheurs on rencontre les habitants de Kephar Nachum (Capernaum), 
n’est-il pas plus simple de voir la des chretiens que^l’ecole gnostique de 
Capernaum (p. 109)? 

M. Friedlander finit par voir des Ophites partout. Mais s’il y a de 
I’exageralion dans ses conclusions, s’il aurait mieux fait de se borner a 
signaler les traces d’une tendance gnostique dans le monde juif palesti- 
nien et grec des les premiers temps de I’fere chretienne et de se resi- 
gner a reconnoitre que la nature de ces speculations encore inorga- 
niques nous echappe, il n’en reste pas moins que sa dissertatton est 
pleine d’interet, qu’il y a groupe des textes abondants qui jettent un 
peu de lumiere sur la genese si obscui’e du gnosticisme. Quoiqu elle 
date de 1898, je me reprocherais de ne pas I’avoir signalee a nos lec- 
teurs. 


Jean Reville. 
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R. WuNSGH. — • Sethiauische Verfluchungstafeln aus 

Rom. — l^vol. in-S", de 123 pages avec Iadice». Leipzig, Teubner, 

1898. Prix : 5 marks. 

La publication de M. Wunsch, dediee a M. A. Dietrich, est une con- 
tribution tres interessante a I’histoire des conjurations magiques dans 
rantiquite.*Elle reproduit les dessins grossiers et les formoles malhea- 
reusement trop souvent illisibles ou mutilees de quarante-huit la- 
melles de plomb roulees en forme de eylindres qui ont ete decouvertes 
en 1850 dans la Vigna Marini, pres la Via Appia, a gauche en sortant 
de la porte Saint-Sebastien. M. Matter et M. de Rossi les ont connues, 
pui* etles ont passe a travers plusieurs depots. Actuellement elles sont 
au Mus4e Kircher, a Piome. Elles ont ete trouvees dans un tombeau, a 
I’interieur de petits sarcophages en marbre on en terre cuite. 

Ce sont des conjurations destinees a nuire a des cochers du cirque, 
M. Wunsch, en se fondant sur les formes des caracteres, les parlicu- 
larifes de I’orthographe dans les formules latines ou grecques, la ter- 
minologie et les noms propres, en comparant nofamment ces noms 
propres avec ceux des medallions contorniates, croit pouvoir determiner 
assez exactement leur date k la fin du iv® et au commencement du 
v‘ siecle.Ce sont de verilable.5 lellres a I’adresse des divinifes chthonien- 
nes. On se servait de lamelles de plomb, d’unepart parceque le metal est 
plus durable, d’autre part parce que le plomb avait la reputation me- 
ritee d’etre un metal malsain. On observe que les rouleaux ont ete fixes 
par des clous, pour donner une consecration plus grande aux conjura- 
tions suivant un usage bien connu dans la devotion paienne. 

Saint Jerome, dans la Vie de saint Hilarion, raconte I’histoire d’un 
cocher de cirque auquel Hilarion dut donner de I’eau benite pour de- 
truire les efiets funestes de la conjuration qu’un de ses concurrents avait 
lancee centre lui a I’adresse du dieu Mamas. L’eau benite fit merveille 
et ]a*population de Gaza apprit ainsi que le Christ etait plus puissant 
que Mamas. Les lamelles trouvees dans la Vigna Marini sont d’origine 
gnostique. Cela ressort : 1“ des repetitions de la serie des sept voyelles 
sous lesquelles se cachaient des noms d’archanges ou d’eons ; 2“ de la 
presence de noms ou de figures symboliques de diverses divinites, no- 
tamment Osiris avec Apis et Mnevis et surtout Seth ; 3“ de la represen- 
tation du serpent et de divers autres indices. La place preponderante de 
I’image de Seth sur ces lamelles a naturellement porte M. Wunsch a 
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les ratlacher au gnosticisme des Sethites. II est a peu prfe impossible 
de se faire une idee claire des doctrines de cette daoleS Elle appartient 
au groupe des systemes Ophites, cela n’est pas douteux, Mais les ren- 
seignements fournis sur leur compte par Hippolyte, dans le V' et le X® 
livre des Philosophoumena et par Epiphane [Haei’., 39) sont absolu- 
ment differents. Nous ne pouvons pas suivre M. W. dans la discussion 
tres compliquee de ces deux documents. II observe avec raison que 
I’expose d’un systfeme gnostique etait essentiellement variable suivant la 
qualite des lecteurs auxquels il etait destine. Tandis que pour des 
hommes instruits on se perdait en speculations quintessenciees, pour le 
vulgaire on reduisait toute cette metaphysique en une sorte de mytho- 
logie theorique et surtout en une magie pratique. 

L’analogie entre la ay!a aoij.<pa)vta invoquee sur les lamelles et la S/m- 
phonie qui, d’apres Epiphane, etait I’unite de I'ogdoade et dfe I’heb- 
domade des Sethites, porte M. W. a supposer que les formules magiques 
etudiees par lui se rattachent Men aux Sethites d’fipiphane. Seulement 
ceux-ci se rattachent a Seth, fils d’Adam, non pas a Seth, adversaire 
d’Osiris dans la mythologie egyptienne. L’auteur croit que Thomonymie 
de ces deux ^tres a du provoquer une confusion, puis une fusion entre 
eux. Le dieu Seth aurait ete assimile au Seth de la Bible, I’ancMre de 
I’espece humaine, Plutarque [De h. el Os., 31) ne rapporte-t-il pas la 
legende que les Juifs etaient les descendants du dieu Seth? Plus tard 
le Fils de Thomme, considere comme I’equivalent Je Fils d’Adam 
(= homme), aurait ete assimile a Seth, et c’est grace a toutes ces com- 
binaisons que le Christ aurait fini par avoir pour Sfmbole I’homme a 
tete d’ane qui representait le dieu Seth. Le celebre crucifix a teted’ane, 
du Palatin, ne serait pas une caricature, mais une representation gnos- 
tique ; ce qui le prouve c’est le signe Y place a droife de la tete du cru- 
cifie et qui se retrouve a droiie de l iiomme a tete d’dne qui represente 
Seth sur nos lamelles. Une pareiile assimilation n’est pas plus etrange 
que celle du Christ avec Anubis dont on connait plusieurs exemplej. 

Quoique de date tardive les lamelles auraient conserve un Sethisme (si 
1 on nous permet ce mot) anterieur a la forme chretienne du sysleme. 
En effet, la magie populaire i epraduisait les formules antiques le plus 
fidelement possible, sans sa tourmenter des modilications que subissaient 
les formes savanles du sysleme, parce qu’elles etaient censees d’autant 
plus efficaces qu’elles etaient plus scrupuleusement conformes au type 
ancien. C’est ce qui expliquerait aussi le caractere egyptien des figures 
de Seth, d’Osins, le noms d’Apis et Mnevis. Le rapprochement du Seth 
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egyptien avec le Seth biblique, "Soit de la gnose primitivement egyp- 
tienne et de spegalations j uives,aurait laisse ses traces dans le nom Adonai- 
AidOneus et dans les invocations d’anges et d’archanges. £nfin la pre- 
sence d’elenlfents grecs orphiques est attestee par la haute situation ac- 
cordee a AnankS. 

Le travail de M. W. est riche en hypotheses aventureuses. L’^tude des 
documents gnostiques y porte. Nous avons peine a comprendre com- 
ment, enPse plapant a son point de vue, des formules magiques Sethites 
inscrites aux environs de I’an 400, ne porteraient aucune trace de la 
forme chretienne que cette ecole avait certainement adoptee depuis 
longtemps. II me semble plus vraisemblable que nous avons affaire ici 
a des formules de conjuration magique appartenant depuis longtemps 
ati Bien commun du syncretisms magique, sans que leur emploi im- 
pliqu^l’adbesion ni da magicien ni de ses clients a une dcole gnostique 
d6terminee. Mais dans I’etat actual de nos connaissances on ne peut 
faire a ce sujet que des hypotheses. 

Jean RSville. 


Alfred liiiBELLtAU. — Bossuet. — Paris, Hachette (Les grands Ecri- 
vains francais), 1900, pet. in-8 de 208 p. 

Le Bossuet de M. R^belliau n’est pas « un genie presque mij’acu- 
leux, un 6tre d’exception j». II a eu, « tout comma un autre, son deve- 
loppement, son progres, ses variations ». De I’hagiographie il rentre 
dans I’histoire. 

Ne dans une famille pieuse et royaliste, il suce, pour ainsi dire, avec 
le lait, la double foi qu’il professera toute sa vie ; « Craignez Dieu, ho- 
norez le roi ». Foi active, qui impose a tout homme I’obligation de col- 
laborer au plan divin, et qui I’empeche de s’dnerver dans les amollis- 
saiftes devotions de la vie contemplative : « La perfection de la vie 
chretienne n’est pas de se jeter dans un cloitre ». M. Rebelliau a decrit 
avec une nettetd limpide la formation religieuse de cette dme qui 
« trouve tout dans le christianisme », qui y ramene sa vie pratique, 
sa philosophic, sa morale, sa politique, sa conception de I’histoire, 
ses dtudes et toutes ses pensees. Bossuet le fait avec une tena- 
city, une ardeur au travail, qui commandent I’admiration, avec une 
logique aussi «c dtroite » qu’elle est parfaite, Et c’est parce qu’il 
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est, lout d’nne piece, un chretien, qu’il* est un mechant poete. M. R. 
s’en inquiete : « Si j’etais sur, dit-il, de m’adresser a jin lecteur ca- 
pable de deposer un instant I’ironie critique, d’eifirer avec respect 
dans une Sme naive, je I’engagerais a lire encore ces odeJL sacrte... 
qui ne valent pas meme celles de Lefranc de Perpignan ». Que 
M. Rebelliau se rassure. Quiconque a le sentiment des choses de 
l ame ne rira pas, et nous aimons mieux Bossuet pietre versificateur 
que s'il eut ete prelat indigne. * 

M. R. reprend, avec une autorite nouvelle et — a ce qu’il me semble — 
avec un plus visible et encore plus efficace effort vers I’impartialite que 
dans son beau livre sur VHistoire des variations, le recit des controverses 
de Bossuet centre les protestanis. A ce sujet M. R. me permettra de 
lui confier sur un point ma surprise. « Jusque vers 1688, ecrit-il p. K4, 
e’est par soncours tranquille que I’histoire de Bossuet est belle^,. Mais 
vers 1690 environ, le spectacle change » . Le ton de Bossuet change 
aussi, et M. R. s’en etonne. En v^rite, je m’etonne de son etonne- 
ment. II oublie, faut-il Ic- dire? de nous rappeler qu’entre 1684 et 1688 
s’est passe un fait d’une certaine importance, qui a totalement change 
les conditions de la controverse entre Bossuet et les protestants. 
Jusque-la I’eveque et les ministres ont discute, dans une certaine me- 
sure, sur un pied d’6galite ; en 1688, les ministres ne sont plus que des 
exiles, frappes par le bras seculier. et dont il faut justifier la defaite. 
Par quelle d^faillance le scrupuleux et delicat historien qu’est M. R. 
atlend-il la p. 179 pour nous parler de la Revocation? Comment 
a-t-il pu nous conter les polemiques de Bossuet centre Jurieu 
en passant la Revocation sous silence? Est-ce pour* mieux prouver 
(p. 190) que I’evSque de Meaux « n’y eut aucune part », et que, 
charge comme tous les eveques de I’appliquer, « il fut de ceux 
qui s’en acquilterent avec le plus d’humanite » ? Ce n’est pas ici le 
lieu de reprendre cette discussion et d’examiner la requite adress6e par 
Bossuet a Louis XIV, avant I'Edit de Revocation, centre les protestants 
de Bois-le-Vicomte *. « 

M. R. met admirablement en lumiere le caractere et I’influence de 
VHistoire des variations. Il confesse (p. 115) que ce livre i ne donne 
pas 1 impression de I’histoire desinteressee i . Il montre combien cette 
^ dialectique passionnee a force les reformes a preciser leur doctrine, a 
en resoudre les contradictions, a aller jusqu’au bout de leurs principes, 


1) Bull, du protest, franc., 1897, p. 665. 
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plus loin sans doute que n’eut souhaite Bossuet lui-meme (p. 152) : 

« En somme, si le protestantisme s’engageait dans cette voie au bout de 
laguelle il allSit «e perdre dans le rationalisme, c’etait YHisloire des va- 
riations qy, en grande partie, en etait la cause... Bossuet aurait pu se 
dire ce que Bayle disait a Louis XIV : « Vos triomphes sont ceux 
« du deisme. » 

M. R. ne dissimule pas la faiblesse de la position de Bossuet a I’egard 
de Richard Simon, de Malebranche, de Leibniz, etc., acceptant et n’ac- 
ceptant pas la science, tolerant le libre examen, « reduit a de certaines 
homes », comme si Ton faisait sa part a la liberte de I’esprit. II montre 
cet esprit, si etroit sur certains points, bos suetus aratro, sur d’autres 
si large, « Irop large parfois, trophospitalier aux syntheses conciliantes 
• etjjurement verbales », notamment dans la querelle gallicane. Sur la 

•(juerelle avec Fenelon, il ecrit ce mot tres juste, et qui a du couter h 
• sa pluftie : « Si, a ces manoeuvres souterraines, il [Bossuet] met moins 

d’aisance et de grace que Fenelon, il y met, et cela nous peine un peu, 
autant d’dpret^ • 

Nous n’avons, volontairement, signale que les parties du livre relatives 
a I’histoire religieuse. Mais M. R. juge avec la m6me independance et 
la mSme finesse I’orateur, le precepteur du Dauphin, I’historien 6s 
' choses profanes (p. 101), I’ecrivain. Il n’en fait nulle part un 6tre surhu- 
main, une sorte de prophete qui aurait tout prevu , tout predit et qui 
serait toujours moderne. « La mentalite de Bossuet, dit-il (p. 197), est 
comme son honnetete : solide et sincere, mais massive et rectiligne. 
Une etreinte des idees generates qu’on voudrait moins cordiale ; un de- 
veloppement ^es lieux communs qu’on souhaiterait moins insistant ; 
une complaisance un peu lourde et lente dans I’affirmation des verites 
claires et grosses; une tendance exageree a attribuer une valeur pro- 
bante aux choses de sentiment, a croire qu’une idee qui soul6ve I’indi- 
gnation est forcement une idee fausse... », brefun temperament d’ora- 
teur plut6l que de penseur ou de savant. 

Je crains bien que ce jugement ne soit plus pres de la verite que I’ido- 
latrie bossuetique. Il faut savoir gre a M. R. de I’avoir si claireinent 
exprime et appuye sur tant de prcuves. 

H. Hauser. 
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Aonusd Report on Bristih New Guinea irom ist July 1^96 to 
30th June 1897, with Appendices. — 1898, Queensland, presented to 
both Houses of Parliament by command. Brisbane : E. Gregory, Govern- 
ment printer, William street. 1898, 1 vol. in-l® de 96 pages avec 5 cartes. 

Dans ce? rapports publics annuellemenl par M, Mac Gregor el surlout dans 
lea appendices qui y sont annexes, op trouve frequempaent sur les indigfenesa 
dela Nouvelle-Guinee, leurs coutumes el leurs superstitions des renseigjie^ieifts 
que Ton chercherait vainement ailleurs. Des cartes el des figures d’une rlelle 
valeur el d’un grand interet sont insir^es dans ces fascicules et en augmentent 
le prix. Le Rapport pour 1896-1897, le dernier qui nouS soil parvenu, n’est 
pas I’un des plus riches en indications ethnographiques ; il convient Dependant 
de mentionner les details donnas sur le costume et les mcBurs des Papous de 
Neneba {MontScralchley)(p. 7), sur les indigenes de Gasisi etde Tabiri (p. 12), 
les planches qui reproduisent (p- 16, cf. p. 68) divers modes de sepulture, les * 
renseigpements fournis sur ces coutumes funeraires (p. 44, 5i2), sur les rela- 
tions des debts avec certaines superstitions (p. 58) et les difficultes provoquees 
parfois par I’attilude tyrannique des missionnaires a I’egard de la population 
indigene (p. 58-59), sur le pouvoir des sorciers et I’habitude d'enterrer les 
morts dans les villages (p. 62), etc. On ne saurait non plus passer sous silence 
les riches vocabulaires des dialectes locaux qui sont inseres a 1? fin de plusieurs 
de ces courtes monographies de telle ou telle tribu locale. 

L. M. 


D' Nina-Rodrigues, professeur de medecine legale a la Faculte de Bahia. — 

L’animisme feticbiste des n^gres de Bahia. — Bahia. Reis et Cj®, 
editeurs. 1900. 1 vol. in-18 de vii-f- 158 pages. 

Les negres de Bahia, nes en Afrique ou descendants de negres africains, 
ont conserve, en depit de leur apparente conversion au calholicisme, leurs 
croyances fetichistes et sont demeur§s fidMes aux pratiques magiques auxquelies 
dvaient recours leurs ancStres. Un veritable culte regulierement celebre et une 
sorte de hierarchie sacerdotale ont mfime subsiste. Le petit livre de M. N.-R. 
nous fournit un tableau de cette vie religieuse dont la richesse et la precision ne 
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laissent rien a desirer. Chez un gtand nombre d’enlre les negres et les metis, 
les deux religions vivent cdte a cdte sans exercer I’une sur I’autre une bien 
profonde influence, *mais il s’est produit cependant dans la majorite des cas de 
tres curieuse* identifications entre les dieux africains et les saints du catholi- 
cisme. 

La plupart des esclaves importes dans celle partie du Bresil provenaient des 
pays Yorubas, aussi la mythologie et la« theologie » dominantes sont-elles dans 
FEtal de Babia cedes mfimes des peoples qui parlent I’un des dialeetes de la 
langue yoruba. 

De ces noirs, il en etait un certain nombre qui professaient I’islamisme au 
temps ou ils habitaienl la lerre d’Afrique, ils sont d'ordinaire restes attaches a 
leurs traditions religieuses et ont eleve leurs enfants dans leur foi; on les desi- 
gne du nom de musulmis ou de malis. Mais la duree de leur fldelite n’est pas 
^reS longue et pour la plupart, ils se converlissenl, nominalement du moins, 
a» catholicisme, echappant ainsi a une regie dont les prescriptions sont plus 
austeres el plus astreigoantes que cedes que leur imposera le christianisme, 
inflltrfi de fetichisme, qu'ils professeront d^sormais. Les males, encore qu’ils 
r^prouvent les ceremonies que cfilebrent lea autres ndgres et que condamnent 
sev^rement les maximes de I'islamisme, s’adonnent a des pratiques magiques, 
fabriquent des gris-gris et passent souvent pour de redoutables sorciers. 

Le pantbeon yoruban se retrouve presque enlier en ce pays de Babia ou les 
noirs de Lagos el du Benin ont transporle leurs dieux. Un dieu supr§me y 
regne, qui ne re^oit pas de culte : c’est Olorun, une sorte de Puissance inde- 
terminde et vague, tres incompldtemenl antbropomorphisee el qui sembie con- 
fusdmentidenlifiee avecle Ciel. Comme il n'esl pas I'objet de pratiques rituelles 
ddfinies, il est presque oublid de bon nombre des noirs el communement il 
est assez mal distingud, soil du Dieu cbrelien, soil de I’AIIab musulman; par- 
fois mSme il est Exmullanement identiiid a tous les deux (v. p. 20). Autour d’O- 
lorun se groupent de multiples Orisas dont on eherche a se concilier les favours 
par des sacrifices et par I’observance de certains rites de signification magique. 
Ces Orisas, reprdsenlds par les objets materiels les plus divers ou ils sont tem- 
porairement incarnes, sont consideres comme equivalents en puissance et en 
dignild aux saints du calboticisme, investis eux aussi de pouvoirs surnaturels ; 
ce sont eux qui babitent le corps des fideles a en etat de saint ». Il serait lout 
a fcit inexact cependant de les considerer comme des divinites fundraires ou 
anceslrales : ce sont des divinitds naturisles el qui presque loujours sont 
prdposees a un departement spdcial de la nature. L'une d’entre elles, Esu a ete 
identiflde avec le diable. Ces divinites ont des formes et des denominations 
dilfdrentes et sous cbacune d’elles elles regoivent un cube particulier. Le Dieu 
du Tonnerre, Sangd est l’une des figures les plus nettement dessindes de ce» 
panthdon des noirs, il est un des dtres merveilleux, un des Vivants, producteurs 
des pbdnomemes cosmiques, dont raclivile est la plus considerable et la bien- 
veillanee la plus necessaire a conqudrir, et malgre que son caraclere natu- 
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risle soil tres clairement mis en evidence p«r tous les details de sa legende et 
de son culte, il a eu a subir une sorte d’evhemerisation et en est venu Stre 
considere commel’ame toute puissante du premier roi du^ruSa. Les diviqjtes 
des eaux, Osun, Yi-rmn-fa jouent a cote de Sang6 un r6le capitj^ dans la reli- 
gion des negres de Bahia, el aussi Ogun, le dieu de la guerre, Tune des 
formes d’Esw. Les multiples genies de la petite verole sont aussi I’objet d’un 
culte assidu. Certains arbres, certaines pierres ne sont pas consideres seule- 
ment comme I’habitat temporaire des Dieux, mais comme des Dieux veritables. 

A ces diverses divinites des sacrifices solennels sont annuellemdbt offerts 
dans des temples speciaux appeles terreiros ; le culte ordinaire est celebre dans 
de pelits oraloires ou chapelles (pejis) qui se trouvent dans les maisons parti- 
culieres. Ces terreiros oil sont executees les danses rituelles (candombles) ont a 
leur tele des prfitres, qui efficient au nom de toute la communaute, en m€me 
temps qu’ils font a I’occasion metier de sorcier dans I’interet des particuljers. 
— M. N.-R. decrit trfes minulieusement dans son livre plusieurs terreiros^ \\ 
fournit une sorte d’inventaire explicatif du materiel du culte et donn^uife Uste 
tort interessante des diverses charges et fonctions ecclesiastiqnes : les ougans 
sont les protecteurs et les d§fenseurs de ces petites soci^tes religieuses ; ils les 
representent en quelque sorte a i’exterieur et ont pour mission d’ecarter d’elles 
tous les dangers. Ils peuvent 6tre ou n’^tre pas des inities et parfois ce sont 
des considerations toutes temporelles d’interSt personnel qui leur font accepter 
cette charge, Les peres et les mdres de terreiros exercent au contraire des fonc- 
tions proprement religieuses : ils ont la direction de la communaut§ et la cele- 
bration des fetes leur est confiee : ils sont a la fois pontifes et sorciers ; des 
pretres de rang inferieur les assistent parmi lesquels une place importante ap- 
partient aux sacrificateurs. Les dignites sacerdolales ne sont jamais conferees 
qu’a des personnes qui appartiennent a la categoric des f,ls de saints, c’est-a- 
dire, de ceux qui, « prepares par une initiation specials sont ]foues au culte d’un 
ou de plusieurs « saints » fetichistes » (Orisas). Les membres de ehacune de 
ces especes de confreries se distinguent par le port durant les ceremonies et aux 
jours consacres de vetements particuliers ; ils sont astreints a des interdictions 
alimentaires qui varient de I’une a I’autre el qui portent surlout sur la chair de 
certains animaux. L’initiation necessite une serie d’epreuves longues et com- 
pliquees. La creation du « saint » auquel doit 6lre consacre le postulant com- 
prend deux operations distinctes : la preparation ou lavage du fetiche # la 
consecration de celui ou celle que possedera I’esprit qui reside dans le fetiche. 
M. N.-R. donne sur ces ceremonies et sur la fagon dont le « saint » s’empare 
du nouvel inilie les plus interessants details : il semble qu’il se produise ici 
comme dans tous les phenomenes de possession une sorte de veritable d6dou- 
blement de la personnalite. — Les paragraphes suivants sont consacr§s aux 
sortileges, aux oracles rendus a I’etal de possession, aux danses et aux autres 
manifestations somaliques inconscienles ou subconscientes qui revelent cette 
condition mentale particuli^re ou M. N.-R, voit, et, semble-t-il, avec raison, 
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une forme particuliere de la nevrose hysterique. II analyse avec jane grande 
clarte les condition^ qui favorisent I’apparition de ces phenomenes : bains, fumi- 
gations, abstinence, danses violentes, musique excitante, suggestion rerbale, 
etc.; il indite les connexions qui existent entre le somnambulisme provoque 
des hypnotises et ces etats somnambuliques determines par auto-suggestion et 
il fournit de cette parente des demonstrations experimentales. 

Dans le chapitre IV, il etudie les candombUs ou ffites religieuses. Ces fgtes 
consist^t surtout en sacrifices et en offrandes prfesentes a I'Ojn'sa en I’honneur 
duquel elles sont celebrees ; elles ont pour objet de lui donner a manger et 
impliquent toujours des immolations sanglantes. — Des details sont donnfis 
aussi en cette section du livre sur le transfect magique des maladies et des 
maux et sur les rites funeraires et les croyances relatives a I’autre vie ; I’exis- 
tence des ch^timents et des recompenses d’au deli de la tombe est generale- 
«ient admise, mais cette notion semble d’origine chretienne puisqu’elle est tres 
g^n6{al%ment ignoree des negres nes en Afrique. Le chapitre se termine par 
une esquisse du calendrier liturgique des cultes fetichistes de Bahia. 

Toute la fin de I’ouvrage est consacree a I’etude des relations et de I’influence 
riciproque du catholiCisme et du fetichisme chez les negres bahianais. 

Ce petit livre est I’oeuvre d’un homme qui sait voir et comprendre ce qu’il 
voit. Les fonctions d’autre part de I’auteur et I’exercice de sa profession lui 
ont permis d’observer de tres pres les faits : il a riussi a grouper en grand 
nombre des renseignements d’une authenticite certaine et d’un extreme interit. 
Sa connaissance tres incomplete de I’histoire religieuse et de I’ethnographie ne 
diminue que bien peu la valeur d’un ouvrage qui est avant tout un recueil d’ob- 
servation methodiquementdisposees. Qu’il nous soit permis d’exprimerici le re- 
gret que les figures auxquelles renvoie le professeur N.-R., p. 25 et seq. et qui 
doivent 6tre d’un reel interet (elles reproduiront les images des Orisas et les 
objets en usage Sans leur culte) ne se puissent dicouvrir a aucun endroit de 
cet opuscule. On les retrouverait sans doute dans la Revista Brazileira ou ce 
travail avait d’abord paru sous forme d’articles en 1896. Mais nous n’avons 
pu consulter ce piriodique. — Si M. N.-R. reidite ce petit ouvrage, si plein 
de substance, il serait bien avis6 d’y inserer les planches qu’il a fait dessiner. 

L. Marulier. 

• 


Adolp Kamphausen. — Das Verhaeltnisz des Menschenopfers zur 
israelitischen Religion. — Bonn, Rohrscheid et Ebbecke, 1896. 

Une dissertation latinedu Dr Kaulen publiee en 1895, dans laquelle le doyen 
de laFacultede th^ologie catholique deBonn revenait sur I’antique question de 
la fiile de Jephte et pr6tendait qu’elle n’avait pas ete sacrifiee, a ete I’occasion 
de la publication de cette brochure deM. Kamphausen^ Sur la religion d'Israe'let 
les sacrifices humains. 
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On a ecrit des bibliotheques aur ce sujetet I’on pent dire, sans risquer d’etre 
contredit, que la lumiere n’est pas encore faite aur ce topique taint controversy. 
Les uns y ont mis de la passion, aiora qu’il n’y fallait mettre qu’un pen d’es^rit 
scienlifique; les autres ont abord6 I’etude de la question avee leurl pr^juges et 
si I’on pent dire que la dissertation du D' Kaulen, ressuscitant la vieitle histoire 
de la fille de Jephty fondant un monastere, ne merite pas mSme la discussion, 
on pourrait le dire de bien d’autres ecrits, et mSme de gros livres consacres, 
non pas k elucider, maia bien a compliquer ce probleme interessant. , 

M. K. a le rare mSrite d’avoir presenle en une courts brochure de 75 pages, 
divisee en 26 paragraphes, I’hiatoire de la question et I’exegese des principaux 
passages de I’A. T. mentionnant des sacrifices humains. C’est un resume qu’il 
donne detoute revolution de la Religion d’Israel, resume excessivement nourri, 
et dont failure scienlifique rassure dfes les premieres pages. L’ auteur n’a pas 
de peine i montrer que la Religion de lahvy, religion morale avant tout, n'a* 
jamais sanctionnS, jamais ordonne les sacrifices humains. Le peuple 
comme toutes les races primitives, dans des moments de grande crise, a pu se 
laisser aller k ofifrir ses enfanls en sacrifice, mais ce sont la des restes de pa- 
ganisme, de basse et ignoble superstition ; ce ne peut Strfe que la consequence 
d’une dyformation dela religion qui n’a fait que s’^purer, se spiritualiser depuis 
Moise jusqu’y Jesus-Chrisl. 


X. Kcenio. 
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> Etnografltcheskoe Obozrienld 1899. 

• 

Liv. XL-XLI, p. 19-53. M. A. Dikariev. Notes pour servir d Vhistoire de la 
tlorepopulaire. \. Paoot, Etymologie des denominations russes; explication 
des Ugendes, provefbes; comparaison avee les noins, Ugendes, mythes grecs 
et europiens. 

P. 54-131 . A. Ri6d’ro. L’ action des puissances impures dans la vie de la femme- 
mire. — L’article est bas§ surtout surdes documents en langue rnsse; c’est 
pourquoi nous donnons de ce long travail un compte-rendu dgtaill6. L’auteur, 
partant de quelques fails qui montrent I’existeace repanduede la croyance que 
les douieurs de I’enfantement peurent 6tre support6es par le mari, veut tenter 
une explication de la courade ; il passe en revue les documents qui montrent 
qu’on attribue ces douieurs aux mechanls esprits : les Bachkirs invitent des 
sorciers; les Arm^niens d’Erivan poUr empOcher les esprits de subtiliser I’en- 
fant dans le sein de sa mdre cachent un morceau de fer sous le seuil de la 
maison et tirent des coups de fusils; les Udes atlribuent les pertes de sang 
apr^s les couches aux hal qui penetrent dans le corps de la mSre, arrachent le 
coBur et le foie et les jettent dans i’eaU; il faut done faire sortir le hal et tenir 
soigneusement converts tous les vases conlenant de I’eau. Les femmes kurdes 
du gouvernement d’Erivan ont a craindre les alkes, diables femelles, qui p6ne- 
trent dans le corps, arrachent les poumons et le coeur pour les manger. 

L’ennemi terrible des femmes kirgbizes est Valbosta, femme de haute taille, a la 
grosse t§te, aux seins pendant jusqu’aux genoux, etc. Si la femme en couches 
s’evanouit, c’est que Valbosta est en train de lui arracher les poumons par la 
bouche aOn de les mouiller d’eau : sur quoi la femme meurt. Le fait est que 
les femmes kirgbizes s’6vanouisseat souvent pendant leurs couches, park crainte 
pr6cis6ment de s’evanouir. Autrefois on faisailvenir un baks (ehamah); de nol 
jours le mulla vient reciter des versets du Qoran; si cela ne suffit pas on 
enfonce en terre quatre pieux auxquels on lie la femme et tous s’en vont, 4 
I’exception d’une vieille parehte qui resle i pleurer ; les autres font autour de la 
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demeure le plus de bruit possible ; sous aucun pretexte on ne donne a boire a 
la malade, car Yalhosla s’empresserait de mettre les poum^ns*arracbes dans 
I’eau. Un autre moyen consisle a battre violemment la malade. Les Kalmyks 
de I’Altai font beaucoup de bruit; ceux d’Astrakhan font venir fn gheliung 
qui recite des prieres ; pour tromper les mauvais esprits qui veulent Fa mort du 
nouveau-ne on donne a ce dernier un nom d’animal ou un sobriquet injurieux; 
autrefois le mari faisait le tour de la tente, un gourdin a la main et ordonnait 
aux esprits de prendre la fuite ; ainsi font encore les maris d'Aby^inie ce 
pendant que leurs femmes recitent des litanies a Marie. Les Georgiens se de- 
fendent centre les esprits par des talismans de fer et de plomb ; un des plus a 
craindre est Ali, de sexe feminin, qui se d^guise en sage-femme le vent me- 
chant en veut surtout aux accouchees et aux nouveau-nes ; la periode dan- 
gereuse est celle des quinze premiers jours. Pour se defendre centre Avi-suli 
(esprit mSchant), les Meskhes emploient du fer. • 

Ces quelques faits suffisent, dit I’auteur, pour nous permettre de n’%cc8rd?r 
qu’une importance relative aux explications rationalistes donnees par certains 
auteurs (Radde, Lepechin, Sumtsov, D'' Demitch, D' Sitzinski) selon lesquels les 
coups de fusils tires subitement non loin de la femme eliceinte auraient pour 
but d'amener une contraction plus active des muscles. Or il faut remarquer en 
outre que : 1) on tireun coup de fusil pour cbasser la fifevre; 2) pour mettre 
en fuite un mauvais esprit rencontre par hasard ; pour Eloigner les sorcieres de 
Forage; 3) et si le but du coup de fusil etait d’elfrayer, de faire sursauter la 
femme en couches, n’importe qui pourrait le tirer, ce qui n’est pas le cas : on 
choisit un brave, un fort, un cruel, un meurtrier souvent. Quant a la coutume 
khevsure sur laquelle se fonde Radde (le mari s’approche en rampant de sa 
femme et tire subitement un coup de fusil tout pres d’elle),elle s’explique si on 
la rapproche des coutumes analogues des Pchaves et de^ Touches chez qui la 
croyance a I’influence du mauvais esprit lors des couches est nettement cons- 
tatee. La mSme explication convient pour le meme usage chez les Lesghiens 
et les Mongols. La croyance au mauvais esprit des femmes en couches se retrouve 
chez les Tcheques, les Juifs de Russie (talisman principal ; Chir-Ghemalot, en 
papier sur lequel sont eorits 121 psaumes, et les formulas cabalistiques; on 
en colle au lit, aux portes, en general a toutes les ouvertures) . Les Juifs 
montagnards (Caucase) font boire a la femme en couches dela terre prise dans un 
cimetiere et diluee dans de Feau. Cette boisson fait fuir le mauvais esprif; 
Fusage en est interdit par les rabbins. 

L esprit pent venir aussi habiter le corps du iiouveau-ne; pour le cbasser on 
chantait des psaumes au moyen age. Beaucoup de peuples n’ont mSme peur 
que pour le nouveau-ne; tels les Tchouvaches, les Bouriates. Ces derniers 
Aoient a 1 existence d'esprits anthropophages parmi lesquels les Adas qui 
mangent la chair dgs enfants de moins d’un an ; le chaman pent selon les cas 
imposer le khonur (defense d’entrer dans la demeure) ou seulement designer 
un khakhiukhan a qui est conQee la garde materielle de Fenfant et le soin de le 
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defendre eontre les esprits, line croyance semblable se retrouve chez les Kara- 
No^aiens (beaCfcou^ de bruit empfiche le Chai'tan d’approcher du nouveau-ne). 
Chez les Mordvines (periode dangereuse : les six^premiers mois). Chez les 
Tcheretnisses, les Lettes, les Lithuaniens s’y ajoute la croyance aux changelins; 
pour se defendre ces deux derniers peuples gardent les feux allumes toute la 
nuit jusqu’au jour du bapteme, coutume analogue a celles des anciens Angles, 
des habitants des Hebrides, des Tchouktcbis (d'aprfes Gondatt). Quant aux 
Aisoresidu gouvernement d'Erivan, ils purifient le premier bain en recitant une 
priere au-dessus de Feau puis en crachant dedans. — On pent classer ces fails 
de lamaniere suivante : 1) Les esprits sont la cause des douleurs, m§me lors des 
couches normales ; 2) Les esprits sont la cause des douleurs mais rien que lors 
des couches difficiles ou anormales ; 3) Les esprits sont la cause des suites de 
cojiches, de la mort, etc. ; ils en veulent a la mere et a I’enfant ensemble ; 
*4^ Ilsn’en veulent qu’a I’enfant ; les esprits avancent ou retardent lanaissance, 
sontf caiuse des difformites ou monstruosites. — Dans les chapitres suivants 
I’auteur veut prouver que ces quatre classes de fails sont unies par un lien 
genealogique. II ecarte d’abord les solutions rationalistes proposees parplusieurs 
mfedecins qui avanga*ient que les boissons amSres, ou repugnantes, les nourri- 
tures degodtantes (pain avec des poux, etc.) servaient de vomitifs, et montre 
que c’est au mauvais esprit qu’on en voulait; il passe en revue les divers 
moyens employes en Russie (priferes; aspersion d’eau benite ou ordinaire, 
plantes que la femme enceinte doit mdcher, cierges allumes, talismans caches 
sous I'oreiller, etc.) pour allfiger les souffrances qu’eprouve la femme en 
couches; ils sont magiques et presupposent la croyance a Faction des esprits ; 
il en est de mSme pour les desordres physiques et psychiques consecutifs a 
Faccoucbement. Il est a remarquer que les moments consideres comme parti- 
culierement dangereux par le medecin (trois premiers jours); du troisieme au 
cinquieme, fievre de lait) la premiere semaine; les premiere et deuxi&me semaines ’ 
celle-ci au moins en partie ; les trois premieres semaines ou vingt jours; trois 
semaines et demie (vingt-quatre jours) quatre semaines ou un mois ; six semaines 
ou quarante jours, etc., toute la periode d’allaitement) sont consid^rSs par de 
nombreux peuples comme des epoques d’impurete de la femme; or, au point 
de vue physiologique, surtout pendant Fallaitement, la femme se trouve 
jlutbt en etat de puret6; en sorte que la solution de Floss doit §tre rejetee. La 
cause des desordres de tout genre est encore un mauvais esprit. — Or la ques- 
tion se pose maintenant de savoir si le mari est sensible aussi a ces influences 
malignes. L’auteur cite un grand nombre de faits prouvant Fidentite, aux yeux 
des non-civilises, des deux epoux a ce point de vue. Chez les Khevsures la 
femme enceinte est impure, ne peut pas prendre part aux rfejouissances publiques 
ni son mari non plus ; tous deux doivent encore vivre dans la solitude pendent 
sept semaines aprbs Faccoucbement. Chez les Yakoutes le mari est soumis aux 
memes regies restrictives que sa femme enceinte et doit accomplir les mSmes 
rites de preservation. En Russie la coutume est tres repandue d’apres laquelle 
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nUe pere ni la mere ne doivent assister auT)aptgme, ce qui s’explique par ce 
fait qu’autrefois le bapteme devait avoir lieu dans la chambre nqpme ou etaitne 
I’enfaiit et celte chambre etail regardee comme conlaminee.\.es coutumes d(tnt 
le but serait soi-disant de punir le mari pour les souffrances «^’endure sa 
femme prouvent que le mari etait regarde comme soumis aux memes influences 
malignos qu’elle ; telle I’habilude de ballre ie mari avec des verges (Esthoniens ; 
gouvernement de Voronege; Russes siberiens), de faire des eotailles plus ou moins 
profondes et un nombre donue de fois dans le corps des nouveau-nes, s^nguins 
ou inaladifs, traitement auquel etait aussi soumis le pere (Grecs de Marioupol ; 
anciens Slaves). Parfois le pere doit manger quelque chose de repugnant ou 
d’amer ; a remarquer de plus I'einploi si frequent du sel auquel on attribuait 
autrefois une vertu purificatrice (Samara; Russie occidentale ; gouvernements 
de Minsk, de Tula; ajoutons les Bulgares de Russie et de Bulgarie, etc.). 

P. 94, note 1, I’auteur donne de nombreux examples de la coutume de saler • 
le premier bain du nouveau-ne. De nombreux peoples du Caucase saupqpdj^enf 
I’enfant de sel et le laissenl ainsi deux a trois heures roule dans une etoffe; on 
a bien soin de mettre du sel aux aisselles, dans les oreilles, sous les paupieres. 

Ce traitement occasionne souvent des ampoules et des pteies. Le sel se rem- 
place par de la poussiSre de briques (G6orgiens, Tatars, Armeniens, Kurdes, 
Turcs d’Asie, Persans; Grecs modernes, anciens Arabes etHebreux, en France 
au XVIII® sieole, etc,). 

Les explications proposees par les differents auteurs ne presentenl pas un '* 
caractere de gen^ralile suffisant. Etant donne que chez de nombreux peoples le 
sel joue le mfime rOle, eii temps ordinaire, que le fer, comme talisman contre les 
raauvais esprits, il est fort naturel de supposer qu'il est destine a un usage 
analogue lors des couches et de la naissance; on s’en sert mSme vis-a-vis 
du mari. — Enfln de nombreux tabous alimenlaires doivent etre observes par 
le mari aussi bien que par la femme avant ou apres ses couctHjs. Nous void 
arrives a la couvade. Le malheur est que I’auteur ne s’est servi que d’ouvrages de 
seeonde main, qui ne sent pas ricents et dont quelques-uns sont fort sujets a cau- 
tion (Giraud-Teulon, Tylor, Lubbock, Hellwald, Letourneau). M. R. n’apporte 
pas de fails bien nouveaux : il discute les solutions proposees par les theoriciens 
du matriarchal (parmi les Russes : Kovalevski; N. Mikhailovski ; N, Sumtsov) 
el monlre le cote faible des opinions de Starke, Lippert, etc. La veritable explica- 
tion, dit-il, avail ete entretevue par Floss (Das Kind) lorsqu’il remarqua la coin-* 
cidence de la p6riode d’impurete avec la pbriode d’interdiction sexuelle ; a ce 
moment la femme est consideree comme dangereuse ; chez les Khevsures et les 
Pchaves seules les pelites fllles (non formees) et les vieilles femmes ont le droit 
de s occuper et de s’approcher de I’accouchee ; or seules oes lilies et ces femmes 
oirt le droit de s occuper des morts. La coutume chez les Khevsures s’est d’ailleurs 
adoucie. L habitude assez repandue suivant laquelle lajeune accouchie va pas- 
^ ser quelque temps dans la maison de sa mete, ou bien possede sa vaisselle 
spfeciale qu’ensuite on brise ne s’explique que comme survivance. En beaUcoup 
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de regions de Russie le nouveau-ne est aussi considere comme impur c’est-a- 
dire possMe diun jnauvais esprit) et dangereux. Or, si la femme et I’enfant sont 
dangereus, !e mari n’a qu’une chose a faire ; se sauver, le plus vile et le plus 
loin possibft, et ne se relrouver en contact avec eux qu’une fois la mauvaise 
periode passee. D’autre part, s’il est en danger, il est aussi eti mfime temps dan- 
gereux, a savoir pour ses compatriotes; il doit vi?re isolg. Parfois meme toute 
a famille de I’accouchee doit vivre a 1 ecart. Cette explication conviendra-t-elle 
aux interdictions, coutumes et croyances de tout genre qui atteignent la femme 
pendant la menstruation, et par contre-coup le mari ? Sans doute aucun, affirme 
M. R. qui cite entre autres des cas de contagion des regies non seulement de 
femme a femme, mais aussi de femme it homrae: une vieille femme d’Olekminsk 
raconta a la femme de I’auteur qu’elte a?ait eu un locataire qui, « c’est hon- 
tejjx de le dire, etait malade chaque mois a la maniere des femmes ». Sur ce 
• sujet les renseignements de I’auteur sont malheureusement trop rares (quel- 
que« cas en Russie et en Siberie) et trop douteux. — Les peuples ont ete 
amends par I’exp^rience k se convaincre que les douleurs de I'accoucbemeht sont 
le lot des femmes, rien que des femmeS, d’oCt cette conclusion : que les femmes 
^talent plus faibles que les hommes vis-a-vis des puissances malfaisantes. Les 
Kozaks disent que le diable apeurdes hommes. Quoi de plus naturel quede 
profiler decet avantage de I’homme? Et rauleur .oite toute une s§rie de cas oil 
la presence du mari facilite la d^livranceet diminue les souffrances de la femme 
en couches (gouvernement de Smolensk; Armeiliens; Bulgares ;Udes; gouver- 
nements de Vologda, de Kazan, de Tehernigov, de Niini-Novgorod). C’est le 
mari qui donne a boire a sa femme ; ou bien il la touche ; la femme doit passer 
par-dessus son mari etendu sur le sol, une ou trois fois, ou par-dessus ses jambes. 
L’immunitfi du mari se transmel a ses vStements (gouvernement de Minsk) d’ou 
la coutume d’envelopper le nouveau-n6 dans la chemise deja porlee de son pere 
(gouvernemenf de Saratov), de I’inlroduire dans le pantalon de son pere (gou- 
vernement de Toula, de Vologda ;Kareliens); il jouira ainsi d’un sommeiltran- 
quille (car les mechants esprits ne viendront pas le lourmenter). Pour que leurs 
menstrues soient moins abondantes, des femmes du district de Pinsk se lavent 
avec de I’eau puiaCe a I’aide de la cuiller dont s’est servi le mari pendant son 
repas du soir. — L’auteur termine son article en montrant que la femme etait 
^onsideree en Russie, et Test encore, comme aussi chez la plupart des demi- 
civilisfes, comme un 6tre InKrieUr. — Tel est, oonsiderablement resume, le 
contenu de cet article rempli de fails recoltfes avec une rare patience ; les notes 
sont souvent d’une grande richesse en documents interessants. L’enquete menge 
k bien par I’auteur ne nous apprend rien de bien nouveau mais confirme large- 
ment pour la Russie, la Sibkrie, la Caucase, les explications genkrales pro- 
posdes antkrieurement. Le point faible du travail est le chapitre sur la couvade, 
I’auteur n’ayant point eu connaissance des solutions de Frazer, Sydney Hartland , 
Ling Roth, etc., qui s’appuient sur la croyance au lien par le sang ; la couvade 
proprement dite n’^tant d’ailleurs point une coutume russe, I’auteur ne pouvait * 
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apporter de lumieres nouvelles. Le merite du travail n’est done point diminue et 
il faut remeroier M, R. d’avoir reuni sous une forme commode ^es milliers de 
fails eparpilles dans les innombrables joumaux et revues, publies en langue 
russe. • 

P.225-265. Kl. Borisievitch. Traits de mmurs des Ossetes orthodoxes du 
Caucase*septentrional. — L'auteurnous avertit dfes I’abord qu’il s’est interdit 
tout commentaire explicatif. L’exposition manque un peu d’ordre. 

Voici quelques renseignements de nature a intfiresser les lecteur# de la 
Revue. Quand un jeune homme a distingud une jeune fllle, il lui envoie des 
intermediaires; si elle donne son eonsentement, le jeune homme avertit ses 
parents par I’enlremise de ses soeurs ou belles- sffiurs, mais jamais enpersonne. 
Le pere du jeune homme ne pent refuser net; il pent tout juste conseiller; 
avee un peu d’enl6tement le jeune homme obtieot toujours le eonsentement 
desire. On envoie des intermediaires aux parents de la jeune fille dont le pfere • 
a droit de refus: un moyen plus commode de s’opposer au manage coi)^iste & 
elever le montant du kalym de 150 (valeur moyenne) a 400 roubles ou davan- 
tage. L’affaire dans ce cas se termine d’ordinaire par I’enlevement de la jeune 
fllle ; la poursuite par les parents de celle-ci ne se termine*mal que si la jeune 
fille est enlevee centre son gre. MSme dans le cas de manage par rapt les 
parents de la jeune fllle viennent reclamer le kalym ; mais cette fois ils doivent 
se contenter de ce qu’on veut bien leur donner et leur fille est la premiere a 
leur crier : <c Vous m’avez voulu vendre sans tenir compte de mon ame ni de 
mon bonheur; acceptez ce qu’on vous offre ou bien allez-vous en comme vous 
ates venus. » Les noces se celSbrent dans la maison du jeune homme lors d’an 
manage par enlevement et dans celle de la jeune fille lors du manage par 
achat. Elies se celebrent surtout au printemps et en automne. Une fois tout le 
monde d’accord, le pere du jeune homme prepare le kalym (delai de deux 
semaines a six mois); on avertit le pere de la jeune fille afin qu’fl vienne cher- 
cher le kalym ; il vient avec des parents ou des amis, puis retourne chez lui et 
prepare la dot ou plutot la laisse preparer par les amies de sa fille; ce ser- 
vice entre jeunes filles est obligatoire. La dot prete, le pere le fait savoir au 
jeune homme. Celui-ci arrive accompagne de compagnons armes de pistolets 
et de poignards (le gargon d'honneur et le parrain portent en outre une ep6e); 
arrives a la maison ils deposent leurs pistolets mais gardent leurs poignards. A 
table la place d’honneur est occupee par le tolumbach, vieillard charge de sur-* 
veiller tout le monde et de tout tenir en ordre, et aussi de prononcer les toasts 
et les prieres ; ces dernieres n’ont pas de forme fixe et tout depend de I’esprit et 
de I’^loquence du tolumbach. Le pere du jeune homme assiste ou non au repas, 
comme cela lui plait; la mere jamais. Aux danses ne prennent point part les 
veuves, le fiancO ni la fiancee (celle-ci pent danser a condition qu’aucun parent 
agemur du fianefene soit la; desqu’un d’eux parait, elle se cache) Ces rd- 
^ jouissances durent quatre a cinq jours; le dernier, on va a I’eglise. La benSdic 
t.on n a pour les Ossetes qu’une signification administrative. Puis on s’en va dans 
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la maison du jeuQe homme; en^ arrivant, la fiancee doit faire trois fois le 
tour du foyer; nouveaux festins, etc., « eu sorte que les plus fortes depenses 
sont supported p%r les parents de la jeune fille »). II est a regretter que I’auteur 
n ait point fait de recherches sur le monlant des dgpenses de part et d’ autre ; 
une enqu§?e de ce genre ne pent que jeter plus de lumiere sur la question de 
la signification economique et religieuse du mariage par achat en precisant la 
nature des idees et des croyances qui I’accompagnent. Les fetes ternfinees la 
jeune femme vit dans la chambre de son mari, mais non avec lui ; elle doit 
prendi* garde de ne point se laisser voir aux membres de sa nouvelle familie. 
Le Jeune homme vit chez son ami ou son parrain et vient chaque nuit retrou- 
ver sa femme. Au bout d’un an ou deux, la jeune femme a le droit d’allerrendre 
visite a ses parents qu’elle n’a pas vus non plus depuis le mariage ; elle reste 
chez eux de deux semaines a quelques mois puis revient avec des cadeaux 
(j^stines aux beaux-parents ; ce n’est que lorsque ceux-ci out acceple les 
^cadeaux quelle a le droit de se montrer a eux; encore le fait-elle rarement 
pesdaeit les premieres annees. C’est jusqu’a cette acceptation des cadeaux que 
le jeune homme vit chez son parrain ou chez son ami... et ne voit sa femme 
que secrStement, pendant la nuit. Le parrain et I’ami servent d’intermediaires 
entre les jeunes gens et leurs families. Plus loin I’auteur se contredit en rabais- 
sant a un mois le delai pendant lequel les ^poux doivent vivre separes. Lors 
des noces ni le pere ni la m^re ne jouent de r61e important. Une veuve rema- 
riee n’est pas soumise a ces interdictions. On accorde beaucoup d’importance a 
la virginity, surtout des filles mais aussi des hommes. Pas d’examen des draps 
nuptiaux. — Lors de la grossesse la femme doit vivre 4 part ; le mari n’assiste 
jamais a I’accouchement. — Lorsqu’il s’agit de donner un nom 4 I’enfant on 
prend bien garde de ne lui en point donner un qui soit porte par un membre 
vivant de la familie ou du clan; on donne rarement le nom d’un ancetre. — 
Chaque ann^ vers la Trinite, fete publique a laquelle assistent ceux qui ont 
eu un premier ne male dans le courant de Fan. Fraternisation tres repandue : 
on vide un verre de biere oil I’on a jete des monnaies d’argent. — Puis vient 
un cbapitre medical ou Fauteur ne parle point des procddes de guerison des 
Ossetes; ensuite un cbapitre sur la vendetta; Fauteur affirme que cette question 
n a pas ete encore assez etudiee et propose un questionnaire de trente para- 
graphes; mais Particle a et6 ecrit en 1891, et beaucoup de points obscurs ont 
^ 6t6 depuis 61ucid6s. 

P, 343-345. A. I....v. Les lumzis tchouwaches. — Autrefois prfetres et pro- 
phetes, ils sont tombes de nos jours au rang de guerisseurs en meme temps que 
le dieu Pigambar, qui leur rfevelait Favenir, devenait un simple protecteur du 
foyer. Les maladies etant congues sous forme d’Stres anim6s, seul le iumzi 
peut les chasser au moyen de formules magiques. Le precede le plus repandu 
consists 4 remplir une terrine d’eau et a disposer tout autour sur les bords de 
petits morceaux de pain dont chacun represente un 6tre surnaturel; puis le 
iumzi enfonce une aiguille munie d’un fil dans un autre petit morceau de pain 
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qu’il place au centre de la lerrine; raiguilie s^dirige vers un des morceaux du 
bord el indique quel esprit il faut apaiser. Autrefois la situation malerielle des 
iumzis etait naturellement meilleure. Ils jouaient un gr»nd*r61e lors des 
mariages et des naissaneeg ou on les conviait afln de leur faire faire des rites 
de preservation. Puis I’auteur donne deux formules de conjuration, Tune 
centre le mal de tete et I’aulre contre la maladie provoquee par le mauvais 
ceil. * 

Liv. XLll, 1-60. A. Koltchin. Ci'oyances des paysans du gouvernement de 
Toula. — 1" ciel, astres, phenomenes nalurels; 2“ esprits; 3° sorciersaet sor- 
cieres; 4* creation du monde et de I’homme; origine de la puissance impure. 
Long article qui ne fournil pas beaucoup de fails nouveaux ; la legende 
cosmogonique est dualiste et manifeslement d’origine apocryphe. 

P. 61-98. A. T. Vassilibv. Les Kazi-Kurtmks. Bsguisses etknographiques. — 

A noter pour la Revue : le manage par enlevement, avec luttes sanglant^, 
disparail peu a peu; pas de kalym mais simple echange decadeanx. Les Kazi-* 
Kumuks sont sunnites. On guerit les maladies par des formules; ou bie* on 
s’en debarasse en portant dans un autre aoul un morceau de pain ; I'ete on 
enterre ce pain dans le champ du voisin. En cas de gu^rison il faut sacriBer 
sur les tombes des saints (dont deux tres connues) un boeuf ou un mouton ; le 
sang doit rougir la tombe ; la viande est distribuee aux pauvres. 

P. 108-144. V. E-ji. Rites du mariage dans le gouvernement de Simbirsk-, 
— p. 144-159. M. E. MiKHEiiv. Rites du mariage dans le gouvernement de 
Samara-, — p. 160-165. P. Dilakforskji. Rites du mariage dans le gouverne- 
ment de Vologda. — Contributions a I’elude des rites, coulumes, chants qui 
accompagnent les noces des paysans grand-russiens . 

Liv. XLIII, p. 1-35. A. Maximov. A propos des mHhodes dont se sont servis 
les historiens de lafamille. Article raethodologiqueinteressantquoique incomplet 
sur certains points. L’auteur examine les difl^rentes theories qui se sont succede 
depuis celle de Mac-Lennan jusqu’a ceile de Grosse. L’antagonisme des partisans 
du patriarchal et de ceux du matriarchal, d’abord relativement net, s'est peu a peu 
evanoui en sorte que de nos jours on pent aligner toute une s4rie de theories 
intermediaires ; on peul presque dire que chaque historien de lafamille possede son 
systeme personnel. La cause de ces oppositions resulte de la nature des materiaux 
auxquels on a affaire ; le nombre des fails bien contrbles a augmenle dans une pro- 
portion notable — mais il n'en est pas moins difBcile de s’orienler parmi eux ^ 
comment resister k la tenlation de oonstruire une Iheoried priori qui servira de 
fll eonducteur, mais en revanche brouillera la vue de I’observateur? L’auteur 
montre corabien divergentes ont ete les explications de la couvade; il est a re- 
marquer que M. M. ignore les recherches des ethnographes anglais et les solu- 
tions qu’ils ont proposees ces dernieres annees ; il est vrai que cedes de M. Lelour- 
neau sont examinees en detail. Or il serait injuste de reprocher aux premiers 
hislonens de la familie de s’elre appuyes sur des fails peu nombreux et de va- 
^ leur douleuse ; I’accusalion doit porter surleurs fautes melhodologiques. Lubbock 
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a demontre (supposons-le une minute) : la communaute primitive des femmes, le 
mariage par rapt, et rexogamie^mais de quel droit reconnait-il entre ces trois 
ordres de fails yn lien qui logiquement esl possible mais rien de plus '? Lubbock a 
applique un precede non scientifique ;des explications logiques, on en pent trouver 
autant qu’oi* le desire. La preuve e'est que Kautski e^ parti tout juste des mdmes 
fails soi-disant bien demontres pour les relier par un lien causal en un sens 
exactemenl inverse de celui accepts par Lubbock ; son explication n’esl guere 
meilleure, mais en tout cas n’esl pas pire ; Spencer, encore, toujours d’apres les 
mSmes fails, a fourni une autre explication, logique sans doute, mais combien 
hypotbetique ! Quand a Mac-Lennan, it a, lui, construit son edifice en dehors 
des fondations qu’iloroyait avoir posees. II nous dit que la polyandrie derive de 
I’infanticide des filles et du petit nombre des femmes; mais on peut dire le con- 
traire avec autant de raison ; et son explication de I’origine du matriarchal est 
une simple affirmation sans ipreuves. Morgan esl encore alle plus loin ; son 
.hiStoire de la famille est un tableau des systemes de parente chez differents 
peugle^; 6lez une pierre et tout s’ecroule. L’oeuvre de Morgan restera simple- 
ment comme curiosile scientifique. 

Les materiaux ethnographiques croissant de jour en jour et se conlredisant 
souvent, les savantsent eu besoin de points de repere el de fils conducleurs. Le 
plus facile esl de se fabriquer un systemedonl on fera I’epreuve a la lecture des 
documents, L’auteur, sans insister sur la valeur scientiQque el sur la difflculte 
relative d’applicalion de ce proc^de, passe a I’examen des opinions de Wester- 
marck, dont le point de depart est facile a determiner et n’est ni pire ni meiileur 
qu’un autre. L’une de ses idees fondamenlales est I’hypothbse d’une saison de 
rut chez les hommes aux temps anciens. Impossible de prouver directement 
cetle possibilite; indirectement on pouvail montrer les avantages qu’elle eftt 
pr^sentes. Or un examen attenlif montre que les avantages qu’ebt retires I’hu- 
manilede I’existence d’une epoque delerminee d’accouplement, sont.insignifiants 
par rapport am inconvenients (impossibilite de eoncevoir le plus vile possible 
un nouvel enfant apres la perte du premier, etc. ; d’ailleurs I’bypothese est inu- 
tile : on peut y repondre oui ou non a volonte. Rien, de m<!me, ne prouve que 
le melange des>angs amene des resultats pires que ceux produils par le mariage 
entre gens de meme sang. La encore Weslermarck affirme et c’esl tout. Nous- 
mSmes ne savons pas encore exaetement la valeur des resultats obtenus par le 
melissage, etc. et nous voulons que les sauvages en sachent plus long que nous 
hiT ce sujel ! Toute explication utilitaire de I’exogamie est foreement incomplete ; 
d’autant plus que mSme en supposantquetel pbenomboe, I’exogamie par exemple, 
ait et6 favorable a la selection naturelle, nous n’avons pas encore ici d’explication 
car les effels de I’exogamie ne peuvenl Sire primaires, mais peuvent seulement 
s’ajouler aux causes biologiques pour les renforcer. 

Mucke, lui, s’est constilue un elalon psycliologique. 11 est fort simple d’af- 
firmer que telle coutume existe quand un people se trouve a tel niveau in- 
tellecluel, mais encore faudrait-il determiner les divers moments de levolu- 
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tion psychologique, ce qui est loin d’etre fait. Le ton leger pris par I’auteur 
pour examiner les points de vue de Mucte ne nous semble pas tres a sa 
place : apres tout la tentative de Mucke est utile et le but reel des recher- 
ches ethnographiques de tout genre est I’etude de la psy&ologie de rhomme 
tant sauvage que barbar^ et non pas seulement de I’homme dif civilise. — 
Les historiens de la famille n’ont pas manque d’ailleurs de se critiquer les 
uns lea autres et de poser des regies methodologiques. Mac Lennan, par 
exemple, afflrmait avec raison qu’on n’a le droit d’etudier un phenomene social 
qu’en tant que partie constitutive d’une civilisation specials tout entiere mais 
non de Ten detacher : on s’exposerait, comme fit Lubbock a identi&r deux 
ordres de fails a premiere vue semblables mais distincts par leur essence 
meme. Mais une etude ainsi comprise, en bloc, est sinon impossible, tout au 
moins fort difficile etant donnee la complexile de toute civilisation donnee; 
il faut bien simplifier, prendre un terms de definition commode. Ainsi firent 
Hildebrand et Grosse : tous deux ont classe I’humanite d’apres certains fSit^ 
sociaux ou plutot economiques et ont etudie les formes de la famille ptr 
rapport a chacun des groupes qu’ils avaient delimites. Hildebrand, persuade 
de runiformite de I’espece humaine cherche le lien genealogique qui unit telle 
forme economique a telle forme de la famille; Grosse, l«i, affirms qu’une re- 
cherche de ce genre est vaine et mfime absurde puisque revolution se fait non 
dans un seul sens mais dans plusieurs sens k la fois. Quant au ohoix du crilerium , 
la forme economique, il est logique et commode car il est assez aise de s’en- 
tendre sur la valeur relative de chacun des degres de la civilisation mate- r 
rielle. Le malheur est que la classification ainsi obtenue est vraiment par trop 
artiflcielle ; on range I’un a c6te de I’autre des peoples qui presentent sans 
doute des caracteres superficiels de ressemblance mais qui aux points de vue 
artistique, religieux, moral, sont excessivement eloignes I’un de I’autre. Autre- 
ment dit, cet d priori ne vaut pas mieux qu’un autre, que celui de Morgan par 
exemple qui a, d’une conscience calme, place les Polynesienstau-dessous des 
Australiens et qui ne s’est meme pas occupe des Negres sous pretexts que 
chez eux les formes de la famille, enchevelrees au possible, etaient inclassables. 
D’ailleurs les notions de « primaire » et de « secondaire » ne signifient pas 
grand’chose en ethnographie, en sorte qu’afflrmer que ; Dans les grandes lignes, 
I’humanite a suivi les mkmes voies, mais que dans les details il exists de nom- 
breuses differences entre les peoples, c’est dire simplement : Certains peoples se 
ressemblent et d’autres non. Grosse, de toute fagon, se trouve plus pres de fe 
verite en admettant des mouvements dans tous les sens a la fois et chez chaque 
people dans une direction propre ; il est encore plus sage lorsqu’il regarde 
comme independammenl kvoluee chacune des trois formes economiques prin- 
cipales (chasseurs, nomades, agriculteurs) , Mais ses subdivisions n’ont aucune 
tialeur fixe : du chasseur inferieur a I’agriculteur superieur il existe une skrie 
d’echelons intermediaires. La seule chose qu’on puisse affirmer c’est que la 
constitution de la famille doit repondre, dans ses grandes lignes, a la consti- 
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tutioa de la societe; mais le lien qtii relie entre eux ces deux groupes de phe- 
nomenes est encore indetermine, sinon indfiterminable ; a un changement dans 
la situation matefiell* pent correspondre un changement dans la constitution 
de la famille ^ mais quel changement? Et cela est-ii necessaire? Autant de 
questions auxquelles Grosse ne peut repondre. En sorte que son systems ne 
nous mene nulle part. — Cunow a suivi la meme voie que Grosse : il a^sim- 
plement augments le nombre des subdivisions; ses recherches n’ont d’aiUeurs 
porte encore que sur un point de detail et il faut attendre la suite. A 
Cunow ccteme a Grosse on peut en tout cas reprocher d’avoir fait la vieille 
confusion entre inferieur et primitif; et rien ne prouve que I’humanite ait 
pass§ des formes simples aux complexes, ni d’ailleurs le conlraire. La pro- 
gression n’est jamais constante ; les reflexions de Tylor, deja anciennes, n’ont 
perdu en rien de leur force. Et Ton oublie trop souvent que les fails isoles, en 
ethrsographie, ne prouvent rien du tout. Ce qui vient d’ailleurs compliquer le 
problems c’est la question des survivances. On salt a quels brillants resultats 
Tylor %st*parvenu par I’etude des survivances; mais combien ses successeurs, 
Morgan par example, ont peu imite sa reserve! Par crainte des faux pas, 
Starcke n’eraploie I’exjjlication par la survivance qu’^ la derniere extremity ; 
et Grosse declare tout d’un trait que la « Methode der Deutung » doit Stre 
rejetee. Si pourtant nous avons affaire h une forme speciale de la famille, il 
faut bien I’etudier : si nous ne trouvons pas d’explication positive, que faire? 
^^e quel droit la rejeter tranquillement et n’en plus tenir compte ? Si nous savions 
a I’avance que nous avons devant nous un symbole ou un reste d’une forme 
ancienne, rien de mieux; mais nous ne le savons pas, en sorte que le conseil 
de Grosse revient a ceci : quand vous tombez sur un phenomJne, 6tudiez-le, 
et si vous ne trouvez pas d’explication positive, faites-en abstraction sans 
chercher a le rattacher hypothetiquement a quoi que ce soil. Fort bien, mais 
de quel droit supprimer un facteur peut-etre important et par la fausser les 
resultats qu’on peut obtenir ? — Quelle methode employer, alors? 

Et void que Tylor nous tire d’embarras au moyen de sa methode statistique, 

a6 

basee sur la coexistence des ph6nomdnes, et dont la formula sera — dans 

c 

laquelle a indique le nombre de cas constates de I’existence d’un phenomene 
donn§, b celui des cas de I’existence d’un autre phenomene et c le nombre des 
pe^^ples. Grace a cette mdhode, Tylor a montr6 la faussetfi de deux opinions 
jadis courantes : I’existence d’un lien entre I’exogamie et le manage par enleve- 
ment, et Tid6e que le soin que metle mari a eviter les parents de sa femme est une 
survivance du mariage par capture. En thfeorie la methode de Tylor estexcel- 
lente, en pratique elle est d’une application basardee et difficile ; cela vient de ce 
que I’unit^ de mesure, la notion de peuple,est loin de posseder une valeur constante. 
Tout d’abord nos classifications de peoples, surtout des peuples de I’Afrique,’ 
sont sujettes i caution ; peut-Stre differencions-nous des peoples proches parents 
pour unir sous un mfime nom un groupe hybride. La notion meme de people 
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est mal dSSnie ; et si nous remplajons peupfe par race o’est encore pire, sans 
parler des inexactitudes de notre systeme de classification d’aprfes la langue. 
D6S que Ton passe aux peoples historiques la confusion esf^^ncore plus graftde. 
C’est dire que la methode statistique n’a de rigueur qu’en apparence : les 
chiffres nous en imposent. Et o’est pourtant. en ce moment, la seule mSthode 
applicable ; il faut la mettre a I’essai le plus largement possible. Trouvera^t-on 
d’ailleurs, un jour, une methode meilleure? Cela n'est guere probable. Le 
mieux en tout cas eat de laisser de c6te les problemes generaux et de B’atta'* 
cher a ecrire des monographies dans le genre de oelle de Cunow. • 

P. 81-88. A. Semenov. QuelqueseroyanceSreligieusesdes Tadjiks montagnardSi 
— Bien que depuis longtemps convertis a I’islamisme, ils ont conserve leurs 
anciennes croyances iraniennes. Au ciel habile Khudo-Parvardigor qui « a paru 
de soi-mSme ». A son service se trouvent les Firiohtias qui nourrissent I’enfant 
dans le sein de sa m^re, lui donnent des yeux, une langue etc. ; lors d« la 
naissance Khudo envoie deux Firichtias qui s’asseoient chacun sur une epat^je 
de I’enfant et ne le quittent plus afin de le proteger centre deux flie^hanls 
esprits envoySs par les puissances mauvaises. En dessous [des Firichtias sent 
les Paris ou Pariks, bienfaiteurs des hommes et des anicq^ux, protecteurs de la 
famine ; elles ont I’apparence de femmes d’une grande beaute. La terre et Fair 
fourmillent d’esprits mdchants qui luttent contre I’arm^e du bien, s’efforcent de 
faire du mal aux hommes et aux animaux. Les D6vas sent des esprits de 
forme humaine gigantesques et puissants, converts de polls, armfes de griffes.* ^ 
Ils habitent dans les montagnes ou au fond des lacs et gardent les tr^sors. Ils 
ne craignent rien ni personne, mSme pas Khudo. Les Iraniens montagnards 
chantent des obsanes ou osounes oil sont decrites les luttes des rois et des 
h6ros contre les Devas. Les chaltanes, autres esprits mechants sont aussi k 
craindre, de mSme que les djinns. Dans les bois vivent les ghuli-iavonis, de 
forme humaine, converts de poils noirs, armSs de griffes et* de gourdins en 
chfine. Dans les cavernes et les torrents vivent les ajdahors, serpents i la Wte 
fenorme, aux machoires armies de fortes dents; ils sont soumis A un roi qui 
habile sur les monts plus hauls que les nuages, Entre Khudo et toutes ces 
puissances mauvaises la lutte est eternelle. 




Arnold van Gennep. 
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Necrologie. — M. Louis Couve, decede le 31 octobre 1900 a Leysin, dans 
le canton de Vaud, etait un des plus apprecies parmi les collaborateurs qui ont 
ap^ortd 4 notre Revue le concours de leur science desinteressee an cours des 
•demieres annees. Enlere prematurement a I’affection des siens, il Jaisse d’u- 
ifkaitcej regrets a tons ceux qui Font connu et qui pouvaient se rendre compte 
de ce que promettait ce travailieur consciencieux, admirablement prepare pour 
rcBuvresclentifique a laquelle il voulait consacrer sa vie. Ne a Bordeaux en 1866, 
4Rve du lyoee de cette ville et de Louis-le-Grand, sorti de I’ficoJe Normals en 
1890, membre de I’Eoole fran^aise d’Alhenes de 1890 a 1894, il fut nomm6 maitre 
de conferences de langue et litWrature grecques a TUniversite de Nancy. 
Pendant son sejour en Grece il prit une part active aux fouilles de Delphes et 
k celles de Delos. Il avait redige un Catalogue des vases du Musee National 
d’Athenes, qui etait une suite et un complement de celui de M. Collignon 
compose en 1877 et qui sera certainement publie. L’objet prefere de ses etudes 
etait, en effet, la ceramique grecque. A son retour en France il avait entrepris une 
these de doctorat es lettres sur la ceramique corinthienne. Denombreux articles 
publies dans le Bulletin de Gorrespondance hellinique depuis 1891, notamment 
sur les inscripFons de Delphes et les fouilles de Delos, temoignent de la pre- 
cision et de la surete de son erudition et de son talent d’exposition. M. Couve 
portait un vif interet a I’faisloire religieuse de la GrCce; il etait de ceux qui 
comprennent I’importance capitals de la vie religieuse dans la destinee d’un 
peuple. Aussi avait-il aocepte de faire pour les lecteurs de cette Revue le de- 
pouillement des periodiques relalifs a I’archCologie religieuse de la Grece, 
lorsque M. Pierre Paris fut oblige par ses nombreuses occupations de renoncer 
alette tache ingrafe qu’il avait accomplie avec tant de devouement pendant 
plusieurs annees. M. Couve Ctait toujours pret a rendre compte des publica- 
tions nouvelles qui lui Ctaient adressees. La Revue perd en lui un redacteur 
qui lui rendait les plus precieux services. En adressant un pieux hommage a 
sa m6moire elle acquitte un devoir de reconnaissance. 

J.R. . 

* 

♦ » 

Enseignemeat de I’histoire des religions A Paris, — Le programme 
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des coaferences de la Seotioa des sciences religieuses, que nous avoas repro* 
duit dans la precedents livraison, a subi quelques modiScati^ns 
lo Voucher, appele a rgmplacer M. Finot comme directeur interimaire de*la 
Mission frangaisede I’Extrgme-Orient pendant I’annee de conge qui afte accordee 
acelui-ci,adupartir pourla Cochinchine. Le directeur de la conference des reli- 
gions de rinde, M.,Sylvain Levi,d’accord avec le Conseil de rEcole,a prie M. Mauss, 
agrege de I’Universite et ancien eleve de I’Ecole, de bien vouloir se charger 
temporairement de I’enseignement. M. Mauss a accepts. L’une de se| confe- 
rence sera consacree a un expose general des religions de I’lnde, la seconde 4 
une analyse des principaux systemes philosophiques del’Inde avec interpreta- 
tion de passages a I’appui. 

2° Apres un preavis favorable du Conseil, M. I’abbe Loisy, ancien professeur 
a rinstitut catholique de Paris, a ete autorise par M. le Ministre de I'lnstruclion 
publique a faire un cours libre sur les Rapports de la religion assyrienne et de • 
la Bible. II a choisi comme sujet de ses legons pour celte annee : le;^ rjcitS 
assyriens de la creation et le r6cit de la Genese. La premiere de ces legons a 
eii lieu le mercredi, 12 decembre, devant un tres nombreux auditoire compost 
en majeure partie d'eoclesiastiques. M. Loisy a 6tS tffes chaleureusement 
accueilli par ses audileurs. 

M. Millet, maitre de conferences pour I’histoire du christianisme byzanlin, a 
obtenu I’autorisation d’installer dans les locaux de la Section des sciences re- 
ligieuses, la collection d’ ArchMogie hyzantine qu’il a pu constiluer gr4ce a la • 
generosity du MinistSre de I’lnstruction publique et des Beaux-Arls, de I’Aca- 
demie des Inscriptions et Belles-Lettres et de divers donateurs. Cette collection 
est composee d’aquarelles fort remarquables, de dessins.d’albums, de moulages 
et autres objets utiles ci I’etude des antiquites byzantines, qui proviennent en 
partie des missions archeologiques accomplies par M. Millet lui-mSme. Une 
petite bibliotheque lui sera adjointe ou Ton s’efTorcera de grouper les publica- 
tions relatives au mSme ordre d’etudes.Il y a IcLun essai interessant pourcreer 
a la Sorbonne un foyer d’erudition en histoire byzantine. 

A cote des conferences de la Section des sciences religieuses, nous faisons 
suivre ici, suivant I’habitude, I’enoncy des cours qui, dans d’autres Ecoles ou 
Facultys de Paris, aurontpour objet cette annee des sujets d’histoire religieuse ; 

I. Au College de France : 

M. Albert Reoille ternrine I’etude historiqne de la Scolastique et fait I’bi?- 
toire de la papaute d’Avignon depuis son installation dans celte ville 
(1309) jusqu’a la veille du Concile de Constance (1414). 

M. Jzoulet etudie la religion de Voltaire. 

^ M. Clermont-Ganneau explique les inscriptions nabateennes et ytudie 
divers monuments semiliques recemmenl decouverts. 

M. Philippe Berger commenle des textes relatifs aux premiers temps de 
V la Royaute en Israel et traite des sources de I’histoire de David. 

II. A la Faculty de thiologie protestante ; 
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M. Minigoz interprete I’fipitre de saint Paul aux Remains. 

M. Sabatier fait une etude comparativedu catholicisme et du protestantisme 
d’aprfes leufs principes fondamentaux. 

M. Ad^ Lods expose I’histoire de la religion d*Israel a partir du viii® sieele 
et explique les fragments apocalyptiques de I’Ancien Testament. 

M. Staffer fait ITntroduction aux Epitres de saint Paul. ^ 

M. Bonet-Maury expose I’histoire de I’Eglise chretienne au moyen dge. 

M. Jean Riville etudie I’histoire de la litterature chfitienne grecque aux iv® 
*et V® siecles et continue I’introduction a Thistoire des religions ant6- 
rieures au christianisme. 

M. John VUnot expose Thistoire de la Reformation, 

III. A la Faculte des Lettres nous remarquons les cours de : 

M. Brochard sur la Morale des philosophes grecs; 

M. Croiset sur la Civilisation de Tige homerique; 

M, V. Henry qui explique des Extraits des rituels brahmaniques avec les 
textes vediques aCferents ; 

M. Buisson sur les principales doctrines del'Sducation morale depuis T^ta- 
blissement dii christianisme. 

IV. Dans la Section des Sciences historiques et philologiques de Vtcole des 
Hautes ttudes : 

M. Hiron de Villefosse : fitude des inscriptions religieuses de la Gaule ; 

M. F. Lot: La chronologie des Lettres de Gerbert. — fitude des plus 
anoiennes vies de saints brelons. 

M. V. Birard : L’Odyssde ; suite des Idgendes : Kirke, terre des morts 
et Lestrygons. 

M. G. Paris : fitudes sur les diverses formes, surtout frangaises, de la 
l^gende de saint Brendan. 

M. A. iJillet : Explication de textes tires de TA vesta. 

M. A. Carriere : Interpretation du livre du prophete Jeremie. 

M. Scheil: Exercices sur les originauxde textes religieux assyriens. 

M. Clermont-Ganneau : Antiquites orientales (Palestine, Phenicie, Syrie), 
Archeologie hebrai'que. 

M. Chabot : Inscriptions dePalmyre. 

V. Au Musee Guimet le programme des conferences dominicales, a 2 heu- 
res 1 /2, a dte fixe comme suit pour Tannee 1900-1901 : 

25 novembre 1900. M. de Milloui, conservateur du Musee Guimet ; Culte et 
ceremonies en Thonneur des Morts chez les peuples de TExtreme-Orient. 
2 decembre. M. Deshayes, conservateur-adjoint du Musee Guimet : Anciens 
canons de proportions de la sculpture japonaise. 

9 decembre. M. A. Foucher, maitre de conferences a TEcole des Hautes 
Etudes : Les Rites actuels de THindouisrae. 

16 decembre. M. de Milloue : Un point de mylhologie comparee: Les 
Dieux du feu. 
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23Decembre. M. Maurice Caurant, roaltre ^ conferences a FUniversite de 
Lyon ! Quelques monuments coreens; temples, tombeaux, etc. 

tR janvier 1901. M. Beshayes : Documents nouveaux pou? servir a rhistoise 
de I’arl japonais, premiere partie. ^ 

20 janvier. M. Ph. Berger, membra de I'lnstitut; Correspondance diploma- 
tique des Rois el Gouverneurs de Syria avec les Rois d’Egypte, 1500 ans 
avant notre ere. 

27 janvier. M. de MiUoui : L’Astrologia et les differentes formes de la Divi- 
nation dans I’Inde, au Tibet et en China. * 

3 fevrier. M. Beshayes : Documents nouveaux pour servir a 1 bistoire de 
I’Art japonais, deuxieme partie. 

10 fevrier. M. 7(,’an Beu»<<ei Le Mdhriaciame. Une religion rivale du Chris- 
tianisme dans I’empire romain, 

17 fevrier. M. G. Lafaye, professeur a la Sorbopne ; Les Vestales romainesr ^ 

24 fevrier. M. de Milloui : Triades et Trinites. Leur nature, )eur origine, 
et leur r61e dans les differentes religions. * 

3 mars. M. Sylmin Ldui, professeur au College de France : Le supreme 
asile du Bouddhisme indien : le N4pal. , 

« 10 mars. M. Beshayes ; Notes sijr I’enseignement artistique du Japon, 

17 mars. M. Salomon Reinach, membre de I’lnstitut : Coup d’ceil sur la mytho- 
logie gauloise. 

24 mars. M. Be Milloui ; De quelques ressepiblanoes entre le Boudhisme et le , , 
Christianisme. 

14 avril. M. E. Guimet, directeur du Musee: Le Fong-Choue et les supersti- 
tions des Chinois. 

21 avril. M. Beshayes : Les ^tres animes de I’Art chinois d’apres les decors et les 
formes des bronzes de la collection de I'Empereur Kiennlong (1736-1796). 

26 avril. M. Chavannes, professeur au College de France jjle quelques 
idees populaires des Chinois et des representations flgurees qu’ils en 
donnent. 

5 mai. M. de Milloui : Le symbolisme dans les images des Diviniles de I’Ex- 
trSme-Orient. 


Le Rapport annuel de la Section des Sciences religieuses de I’Ecole pratique 
des Hautes Etudes, pour I’annee 1893-1900, accuse un total de 328 eldves ou 
auditeurs inscrits. Sur ce nombre il y a eu 80 etrangers appartenant a 20 natio- 
nalites differentes. La Section comprend actuellement 18 directeurs ou maltres 
de conferences. Pendant le dernier exercice Irois cours libres y ont 6te professes 
par MM. Deramey, C. Fossey et Isidore Levy. 

Da lecon-programme publiee dans le Rapport de cette annee a ete faite par 
M. Jean fie'ville sur La valeur du Umoignage historique du Pasteur d' Hernias . 
II cherche a caracteriser la nature partlculiere de cet dcrit compose a Rome, 
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probablement vers Fan 125, et moaire que ce ne pent pas 6tre une adaptation 
chretienne d’un ^crit juif ant6rieur, comme I’a soutenu M. Spilta dans le 
deujyeme volume*Zuj»(JeM4tcAfe und Litteratur des Vrchristentums (Gottingen, 
1896). Apres jvoir expose ce qu’il y a d’arbitraire dajis le principe dont s in- 
spire M. Spitta qu’un ecrit ou la personne mSme du Christ est passee k peu 
pres sous silence, ne saurait fitre un ecrit chretien, I’auteur dtoonce I'invrai- 
semblance de I’hypothese presentee par le critique strasbourgeois. Celui-fi est 
obligS d’eliminer de nombreux passages a litre d’interpolations, de supposer 
un interpflateur qui, pour accrediter I’ecrit juif parmi Ics chr^tiens, 1 aurait 
remanie de telie fagon que le caract6re chretien n’y parOt point, et un original 
juif depourvu de tout caractere speciflque juif. Le thfeme central des diverses 
parties du Pasteur d’Hermas, c’est qu’en vertu d’une revelation spSciale les 
Chretiens, devenus infldeles a leur vocation, pourront rentrer en grJce par un 
repantir sincere. C’etait la une these hardie dans le christianisme primitif pour 
leguel les fideles etaient les regeneres, les « saints » ; tonte inBdelite grave 
entraiSaS logiquement leurdecheance et le bapletne ne pouvait pas Stre renou- 
vele. Les necessites de la vie reelle devaient susciter des accomnoodements avec 
cet idealisme intransigeant, mais on s’exposait a 6lre traite d’infidele ou da 
Iraitre si I’on erigeaiten principe qu’une infraction au principe phi 6lre admise; 
pour la justifier il ne fallait rien moins qu’une revelation divine. Dans le Ju- 
daisme, au contraire, le probieme ne se posait pas. II possedait tout un sys- 
„.^enie rituel qui etait justement destine a resoudre le probieme des infideiites 
commises par les membres de I’alliance. Et meme la ou le regime levitique 
n’etait plus pratique, le relour des fils prodigues i I’Eternel etait toujours 
possible par la repentance suivie d’une nouvelle sanctification. 

Le Pasteur d'Hermas est done bien positivement un ecrit chretien et d’ori- 
gine romaine. Son temoignage complete ceux de VEpttre aux H^breux et de 
I’Epitre aux Cortnthiens de Clement Romain et s’applique 4 la generation qui 
suit celle de Clement. 11 est extrSmement precienx pour I’historien, non seule- 
ment par les renseignemenls qu’il fournit sur la theologie encore tres fibre que 
Ton professait alors i Rome, mais encore par les indications qu’il apporte sur 
I’etat social et ecclesiastique de la communaute romaine. Le Pasteur d’Hermas 
ne connait pas encore d’evSque k Rome et atleste que I’eglise de oette ville 
traversa sous le regne d’Adrien une periode de rel&chement et de mondanisa- 
tign. A cause mfime de I’importance de ce tfimoignage, il importe d’en bien pr6- 
ciser la nature et I’origine. 


Nous avons annoneS la creation d’une chaire d’llistoire des religions et de 
tbeologie biblique & la Faculte de theologie protestante de Montauban. 
M. Alexandre Weslphal, nomme professeur de cette nouvelle discipline, a 6t6 
charge de prononcer la legon de rentree de la Faculte le 15 novemhre. 11% 
pris comme sujet : rUistoire des religions et le Christianisme. Cette legon a 6t6 
publiee (IWontauban, impr. Qranie). M. Westphal a salu6 dans Thistoire des 
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relipons I'actualite des Etudes thdoIogiqueS contemporaines, la science destl- 
nfie a renover I'enseignement Ihdologique. II en a decrit la^en^se et les rapides 
progres, puis il a montrS comment elle ^tablit la vitality, la dignitd et la paftntd 
des religions, et il a terming par un large et gengreux appel a* la toldrance, 
invitant ses auditeurs a rejeter aussi bien la parole du fanatisme : « hors de 
rfiglke pas de salut » que la parole du scepticisme « toutes les religions sont 
bonnes, » et a se rattacher au principe qu’en tout culte sincere ii y a une part 
de veritg. ^ 

Pour apprgcier a sa juste valeur le discours de M. Westphal, ii ne faut pas 
oublier I’endroit ou il a gtg prononcg. La Faeulte de thgologie de Montauban 
passe, ft tort ou a raison, pour gtre une facultg infeodge ft I’orthodoxie protes- 
tante. Il est, ce me semble, particuligrement rgjouissant de voir Thistoire des 
religions accueiilie avec de si bonnes dispositions dans un semblabie milieu et 
de constater qu’un croyant aussi convaincu que M. Westphal reconnait en elfc 
la rgnovatrice des etudes thgologiques. II y a longtemps que nous spuVenons 
cette these dans la Revue ; elle fait son chemin et il faudra bien que les insti- 
tutions thgoiogiques universitaires se modiflent, ailleurs comme ft Montauban, 
pour se conformer a cette conception de plus en plus ggfigrale. M. Westphal a 
parlg avec independance devant un auditoire peut-gtre un peu gtonng d’entendre 
une parole de ce genre dans sa bouche. D’autres, appartenant ft des milieux 
differents, estimeront que les prgoccupations apologgtiques dont son langage 
trahit perpgtuellement I’existence, doivent gtre bannies de I’enseignement* 
scientiflque. Mais il faut bien s’adapter ft son auditoire. Toute la pgroraison de 
M. Westphal est un gloquent tgmoignage en faveur des excellentes consgquences 
morales que la substitution de I’histoire des religions ft une thgologie sectaire 
prorogue necessairement. EnSn Ton y constate d’un bout ft I’autre I’influence 
tres marquee du Congres d’histoire des religions de Paris. La Revue de I’Histoire 
des Religions ne peut pour toutes ces raisons, qu’enregistrel avec une vive 
satisfaction 1 acte accompli par M. Westphal et lui souhaiter que son enseigne- 
ment porte tous les fruits que Ton est autorise ft en attendee. 

Nous avons aussi requ la leQon d’ouverture prononcee par M, le professeur 
E. Staffer ft la seance de rentrge de la Faeulte de thgologie protestante de 
Paris, sur FEssMsme et le christianisme primitif. M. Stapfer considere I’Essg- 
nisme comme un produit purement palestinien. Il admet avec Reuss, Lucius, 
Albert Reville, Schiirer, Renan et beaucoup d’autres que les Essgniens furent 
d’abord des Pharisiens separatistes, faisant bande ft part parce que le Judaisme 
officiel ne leur paraissait pas suffisamment pur. Cependant il n’exclut pas la 
possibilite d’une influence hellenique, notamment pythagoricienne, ni mgme 
Wile d’une influence perse. 11 glude cette question d’origine. Apres avoir dgcrit 
les Esseniens cloitres qui vivaient dans I’oasis d’Engaddi, non loin de la Mer 
Morte ilappelle I’attention de ses auditeurs sur les Essgniens laJques, vivant 
dans le monde et qui ne renonsaient pas au manage. Les points de contact 
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enire I’EssSnisme, Slirtout sous sa forme mitigfie, et le Chrislianisme engine 
^gemblent nombrqjix, quoiqu’il n’en soil jamais parle dans le Nouveau Testament. 
M. Stapfer, cependant, montre d’abord que JeanjBapliste, quoiqu’on pretends 
souvent it contraire, n’a pas et6 du tout Essenien. Jesus lui-mSme ofifre plus 
d’analogie avec les Esseniens, surtout dans la condamnation de la richesse et 
la pratique du celibat. Mais il n’y a dans sa pensee aucun Element iscetique. 
G’6st dans les mmurs et les pratiques des premiers chretiens de Jerusalem que 
des wssemblances certaines et des rapports possibles apparaissent : dissidence, 
vie en common dans une confrerie pieuse, sacerdoce universel, abandon des 
Mens personnels. On ne saurait oublier toutefois que la premiere communaute 
chrltienne n’a pas recours au systeme d’ablutions et de purifications qui est 
■ capital dans I’Essenisme. Ce qui parait vraisemblable a M. Stapfer, e’est que 
Jbon nombre d’Esseniens du monde se firent chretiens, apres avoir reconnu que 
le christianisme offrait aux besoins qu’ils avaient essayfi d’assouvir dans i’Esse- 
nisnae une satisfaction bien autrement complete. L’Ess^nisme apparatt ainsi 
oomme une tentative, nettement distincte du Christianisme, de resoudre le pro- 
blems religieux pose devant beaucoup de Juifs pieux et que Jesus resolut dans 
sa souveraine orig*nalite. 

L’impression qui se degage de cette 4tude inMressante n’est pas trfes nette, 
Cela tient sans doute 4 ce que le professeur, oblige de ne pas d^passer les 
limites permises d’une cerdmonie universitaire, n’a pas pu preciser suffisam- 
ment ni la genfise de I’Essfinisme qui en fait connaitre le veritable caractere, ni 
surtout ce que Ton pourrait appeler la thSologie essenienne, e’est-a-dire les 
doctrines particuliSres professees par les Esseniens. Sur ce terrain la difference 
de I’Ess^nisme et du Christianisme originel est tres marquee. Quant aux Esse- 
niens laiques, nous ne savons rien sur leur compte, mais il serait vraiment 
bien etrange, si Jesus et ses premiers disciples furent en relations avec eux, 
que I’histoire' evangelique n’en ait pas conserve le moindre souvenir, alors 
qu’elle a parfailement note les rapports de Jesus et des premiers chretiens avec 
les Pharisiens, les Sadduceens, les disciples de Jean-Baptiste, avec ceux de 
Simon le Magicien et avec les sectes gnosticisantes d’Asie-Mineure. 


M. Maurice Courant, maitre de conferences a I’UniversiM de Lyon, a publie 
dans le Toung-pao (serie II, vol. 4) la conference qu’il a faite au Musee Guimet 
le 17 dficembre 1899, sous le titre: Sommaireet historique descuUes careens. Il 
6tudie suecessivement la religion offlcielle comprenant le culte des manes et des 
esprits de la nature, le culte priv6 des manes, les cultes naturalistes et les 
anciennes coutumes religieuses, le Bouddhisme coraen. Cette 4tude qui n’est 
pas imprimee sous forme de conference, mais qui est dans toute la force du 
terme un sommaire, une nomenclature, ne se prate pas a I’analyse. On y trouve 
des renseignements tres nombreux et precis sur les rites, les sacrifices, les 
sanctuaires cor6ens, sans systematisation, Il en ressort que le peuple coreotf 
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est rest6 stranger au culte officiel reserv6 an roi et a ses representants, au 
culte des ancfilres et des grands homines qui n'est jamais sorti de la classe des 
lettrfes et des nobles, et que ses croyances et pratiques, profdadement natura-« 
listes, se rattachent selon to6te vraisemblance a I’ancienne religion,ooreenne. 

Le Bouddhisme cor6en, de provenance chinoise, a eu sa periode de splendeur 
du au XV' si6o!e; depuis lors il est dedaigne et meme persecute par le Con- 
fucianisme des lettrds. Les bonzes coreens sont tombes dans I’ignorance la plus 
grossiere. 

( 

♦ 

« 9 

L’dditeur Lecoffre vient de mettre en vente les Tables gSnerales de la Revue 
biblique internationale, publifie par TEcole pratique d’etudes bibliques etablie 
au couvent dominicain de Saint-fitienne de Jerusalem. Ces tables comprennent 
les volumes I i VIII (1892-1899). 

— M. Austin de Croze a fait parailre aux bureaux de la Revue des Revues (12, , * 
avenue de I’Op&ra) une brochure intitulee : La Bretagne paienne, le feticMsfhe 
et le clerge en Cornouaille (in-8 de 31 p.), avec une preface de M. Paul Guieysse, 
dfiputfe du Morbihan. L'auteur passe en revue un grand nombre de pratiques 
bretonnes, bien connues de tous ceux qui onl etudie le m6me sujet, et s’inscrit 
en faux contre la 16gende de la Bretagne idyllique. 11 parle de I’abondance du 
cceur quand il s’eUve contre la connivence des direcleurs spirituels .de la po- 
pulation bretonne avec les pires superstitions. Sa bsochure, destinSe au grand , ^ 
public, est le fruit d’une experience personnelle acquise par un s6jour prolonge 
en Bretagne. Elle n'apprendra rien de nouveau aux hommes du metier. 

• 

* ♦ 

L'Histolre rellgleuse & I’Acaddmie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 31 aoiit : M. S. Reinach interprete une fopmule gravfie 
suf deux lamelles d’or trouvdes dans Tltalie meridionale : « chevreau, je suis 
tombe dans le lait ». Elle fait partie d’un hymne orphique dont on trouve ici 
deux formes differentes et qui felait plac§ dans la tombe des inities. Il semble 
que 1 inilie des mysteres de Bacchus, compard a un chevreau, est censd declarer 
par ces paroles qu’il a trouve I’alimentation parfaite a laquelle il aspirait. 

M. Reinach ne pensepas que Ton puisse voir la une allusion a un bapteme or- 
phique par le lait. ^ 

Stance du 7 septembre : M. Heuzey fait connaitre les resultats de la re- 
constitution archeologique de la Stele des Yautours, le grand bas-relief du roi 
Eannadou, qui a ele effectuee en vue de I’Exposition pour la Section des mis- 
sions scientiflques. Le moulage d’un fragment conserve au Musee Britanniquea 
permis de retablir sur une des faces la reprf-sentation des funerailles apres le 
comoat. Un homme entierement nu, debout sur des aniniaux immoles auprbs 

un monceau de cadayres, fait une libation sur des gerbes de paimiers avec 
«urs regimes en fleurs. 
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•— Seance du li ^eptembre : Mi S. Reinach pense que le groppe bien copnu 
de VEnfant d I’Oie represente psculape enfant maltrisant une oie saiivage. II y 
avait des oies (ians^es temples d’Esculape. De plus le sculpteur Boethos, de 
qui provenai^l’original du groupe, etait I’anteur d’un« statue celebre d’Esculape 
enfant, ainsi qu’en temuigne une inscription grecque. Et une copie du groupe 
etait conserves dans le temple d’Esculape dans Tile de Cos. ^ 

— M. Gustave Oppert presente un memoire sur les Caligramas ou pierres 
saorees des aborigenes anaryens de I’lnde, coquilles petrififies qui sont des 
symboleS du dieu Vishnou, D’apres M. Oppert elles representent le prlncipe 
feminin et on leur attribue des proprietes tres variees (voir Revue, p. 161, sa 
eomniunicatioii au Congres d’Histoire des Religions). 

— Stance du 21 septembre : M. Homolle, directeur de I’Ecole franQaise 
d’A-tbenes, rend compte des fouilles et missions de I’annee 1900. En Thrace, 
^ilttSeure a explore des tumuli qui ont fourni des resultats depuis la p^^iode 
r^raaine jusqu’aux ages prehistoriques. En Crete M. Demargne explore Tacro- 
pole cinflque de Goulos avec un tres grand succes. A. Delphes on a d^blaye le 
temple et ses dependences, on a commence a degager le temple d’AtMna Pro- 
naia, on a retrouve lyi tresor du v‘ siecle, de style ionien, rappelant celui de 
Cnide, puis un temple rond. M. Homolle annonce que I’on va commencer les 
fouilles a Tegee, oil se trouvail le temple d’AthSna-Alea que Pausanias signale 
oomme le plus beau du Peloponnese. 

, — M. Hdron de Villefosse transmet le rapport du P. Delattre sur les r^sul- 
tats de ses fouilles dans les tombes de la necropole punique pr6s la colline de 
Sainte-Monique. II en a retire un abondant mobilier funeraire. 

— Stance du 28 septembre : M. Babelon presente deux disques en argent 
dore, probablement des boucliers decouverts dans le temple de la deesse Jlfd ou 
Enyo, de Comane dans le Pont. L’un des deux porte I’inscription : << Sarjctuaire 
d’Artemis. Des olTrandes du roi Mitbridate ». Ils sont ornes de scenes de 
chasse en rebel.’ 

— Seance du 9 navembre ; M. S. Reinach fait une communication sur I’or- 
phisme dans la lY' figlogue de Virgile (voir plus haul le texte oomplet de qe 
travail). 


BELGIQUE 

• 

M. Franz Cumont, professeur a I’Universite de Gand, a publie le Rapport qu’il 
a adresse a M. le Ministre de I’lnterieur et de I’lnstruction publique de Bel- 
gique sur sa Mission archiologique en Asie Mineure. Partant avec I’espoir de 
retrouver dans I’ancien royaume du Pont des documents propres a eclairer 
I’histoire du .Mazdeisme et, plus specialement, des Mysleres de Mithra en Asie 
Mineure, M. Cumont n’a pas trouve ce qu’il desirait. Par contre il a rapport? 
un grand nombre d'inscriptions, qollalionne des textes importants dans les mo- 
nasteres grecs et releve des renseignements geographiques utiles. — La Revue 
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publiera prochainement la communication que M. Cumont a faite au Congres 
d’histoire des religions sur le Zeus Stratios de Mitbridate^ , 

— M. le comte Goblet d' Alviella a fait tirer & part une monographic sur le 

Peigne liturgique de Saint Loup, publiee dans le Bulletin del’ Actdimie rnyale 
de Belgique (Classe des Lettres, n®' 9 et 10, 1900). L’usage des peignes litur- 
gique! s'est maintenu dans I’figlise orthodoxe grecque ; depuis le xv« sifecle il 
a disparu dans I’figlise romaine. Comme les sacrificateurs grecs les ministres 
du culte chrfetien antique officiaient t6te nue et devaient avoir les c^jeveux et 
la barbe propres. De la I’origine des peignes ecclesiastiques. Ceux qui furent 
conserves dans les Iresors des iglises ne tarderent pas a 6tre attribues au plus 
illustre des personnages qui s’en etait servi ou qui avait pu s’en servir. Le 
peigne liturgique de Sens, attribue a saint Loup, offre cette particularite qu’il 
est orne de I’arbre sacr§ chald^en entre deux lions affrontes, et fournit ainsi a 
M. Goblet d’Alviella un nouveau theme pour ses etudes sur la transmission de« 
vieux symboles chaldeens dans le monde occidental et chretien. , ^ ‘ 

— M. Paul Fredericq, professeur a I’Universite de Gand, continue son Corpus 
documentorum inquisitionis haereticae pravitatis Neerlandicae dont nous avons 
deja signals les deux premiers volumes consacr^s au mftyen ige. Un supple- 
ment e la pei'iode deja etudiee formers le tome TIL Les tomes IV et V (celui-ci 
sous presse) se rapportent a I’lnquisition des Pays-Bas sous Cbarles-Quiot, a 
I’dpoque de la Reforme. Un grand nombre des pieces du tome IV sont inediles. 


ALLEMAGNE 

Parmi les publications recentes dont le manque de place ne nous permet pas 
de parler plus longuement, mais que nous ne pouvons pas ne pas signaler, 
nous avons not6 : , 

lo Le deuxieme fascicule de la 2« annee de la collection Ber alte Orient publiee 
par la Vorderasialische Gesellscbaft, chez Hinrichs, a Leipzig : Die Toten und 
ihre Beiche im Glauben der alten Aegypler, par M. A. Wiedemann, excellente 
vulgarisation de ce que Ton sail actuellement sur les doctrines, les representa- 
tions et les croyances populaires de I’ancienne figypte relalivement it la mort et 
a la destine e des morts (36 pages). 

2» La troisieme edition de Der deutsche Volksaberglaube der Gegenwart,*l\i 
Dr Ad. Wuttke, publiee par les soins de M. Elard Hugo Meyer, a Berlin, ohez 
Wiegandt et Grieben. 

3o La traduction allemande de I’ouvrage armfinien d’Eznik, Centre les Sectes 
{Wider die Sekten, Iraduit par le P. J. M. Schmid et publie par les Mekhita- 
fistes de Vienne), avec introduction, annotations et sommaires, d’apres le texte 
critique en preparation par le P. Kalemkiar. 

4” L’eaiteur Schwetschke. actuellement a Berlin, vient de publier le dernier 
V volume de I’edition magistrale des Opera Calvini, pur Reuss, Baum, Cunitz el 
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firichson. C’est le tome LlX qui^omprend 13 sermons de Galvin recemment 
decouverts et surtout une s6rie de Tables, tres precieuses, qui doublent la va- 
lent de cette edUio^. II y en a 6 (Index nominum et rerum ; locorum scripturae 
sacrae; i. v(wum hebrai'carum ; catalogue des ecrits tie Calvin d’apres I’edition 
du Corpus ; catalogue chronologique des oeuvres et editions ; catalogue syst^- 
matique comprenant toutes les publications sur Calvin). Les deux dernieres qui 
sent I’cEuvre de M. Erichson seal, sont un veritable travail de benedictin. 


* angleterre 


Max Mulleb. Nous avons public dans la precedents livraison de la Revue la 
lettre par laquelle Max Muller s’excusait de ne pas pouvoir prendre part an 
Congres international d’histoire des religions qui s’est reuni a Paris du 3 au 
*8^eptembre. Cette lettre aura 6te une des dernieres publications de Tillustre 
^crijain. Les craintes que I’etat de sa sant6 inspiraient a ses nombreux amis 
n’dlaient que trop fondees. La maladie qui le minait n'a pas tarde cl triompher 
de sa vigoureuse constitution. Le dimanche,28 octobre, vers midi, il a rendu le 
dernier soupir dans«cette vieille university d’Oxford dont il a certainement ete 
Tune des illustrations les plus brillantes pendant prSs d'un demi si^cle. 

Il ne saurait ytre question d’apprecier dans une simple notice necrologique 
tai't^ la portee de I'cBuvre si variee de Max Muller ni de discuter ce qu’il pent 
* y avoir de durable dans son apport a la jeune science des religions. M. Maril- 
lier rendra compte, dans ,une prochaine livraison, du dernier ouvrage de Max 
Miilleretpasseraen revue, a cette occasion, les ideesmaitresses de ses publications 
surThistoire des religions. Des a present il convient de rappeler ici les fails prin- 
cipaux de son histoire et de payer un Iribut d’Jiommage a la memoire de Thomme 
que Ton a pu appeler a juste litre le pere de Thistoire moderne des religions 
et que le recert, Congres, par un sentiment Irfes juste dela reconnaissance qui lui 
est due, nommait par acclamation president d’honneur. On peut contester, en 
effet, la valeurdes theories emises par Max Muller sur Torigine des religions et 
sur les conditions de leur dyveloppement. Comme tous les initiateurs il s’est 
fait illusion sur la portee de ses decouvertes et, malgre Tetendue de son intel- 
ligence, malgrd la genereuse largeur d’esprit qui le caracterisait, il a fait 
Thistoire des religions d’apres les seules donn6es recueillies par lui dans un 
#rdre special de religions et par une methode trop exclusive. Mais, quelques 
reserves que Ton fasse, il serait certainement injusle de meconnaitre qu’aucun 
savant ni aucun ecrivain du xix“ siScle n'a plus contribue a legitimer aupres du 
public cultivd Texistence d’une science des religions et que bien peu, dans le 
grand nombre de ceux qui s’y sont consacres avec lui et, le plus souvent, ^ sa 
suite, ont fourni un plus precieux contingent d’observations fecondes etd’idges 
suggestives. 

C’est que Max Muller n’etait pas seulement un philologue de premier ordre, 
un erudit et un travailleur infatigable; il etait encore un Ecrivain et un confy-^ 
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reneierde tres grand talent. Sans avoir le g^ielitteraired’un Renan ni la pres- 
tlgieuse souplesse de style d'un James Darmesletet*, 11 a eu a un Ijes haut degre le 
don d’exposer d’une fagon claire et captivante, aved bsaucoup de channe et*un 
rare bonheur d’expression.’des sujets de nature rebarbatiite et d’atord difficile. 

II donnait la vie h tout ee qil’it touchait et, sans elre ft proprement parler phi- 
losopha, c’est-a-dire sans aptitude marquee pour la speculation, il avail le don, 
a la fois prftcieUx pour I’ecrivain et dangereux pour rhotnme de science, de 
savoir prendre chaque question par un c6te qui lui donnat une signification 
generale et qui la rendil interessante pour d’autres que pour I’erudit specialiste. 
De la frequemment des generalisations trop hatives, des conclusions temeraires, 
mais aussi des apercus nouveaux, des suggestions fecondes et une puissance 
d’attraction qui a valu a la science dont il s’occupait de nombreux amis et sou- 
vent mftme des adeples utiles. Qui de nous ne se rappella avec quelle ardeur il 
a lu, pendant ses annees de jeunesse, les Chips from a German workshop‘i * « 

Max Muller avail une culture intellectuelle Ires etendue qu’il devait en p^rtil 
aux conditions dans lesquelles s’est deroulee sa vie. Ne a Dessau, dans le duche 
d’Anhalt, le 6 decembre 1823, fils du poete Wilhelm Muller, il avail passft son 
enfance dans Tune de oes petites socieies de leltres et d'ariistes qui se reunis- 
saient dans les minuscules capitales de TAliemagne morcelee du commencement 
du siftcle et qui sent certainement Tune des formes les plus distinguees sous 
lesquelles I’esprit germanique se soil jamais manifeste. Il fit ses etudes a Leip- 
zig, ft Berlin, a Paris. Ses brillantes quaiites intellectuelles et I’amftnite de son • 
caractere lui valurent la protection de ses maitres, Fleischer, Brockhaus, Bopp, 
Eugene Burnouf et d’un homme qui jouissait alors d’une grande aulorite, Bun- 
sen. Gelui-ci reussit a lui faire confier par la Gompagnie anglaise des Indes 
orientales la grande traduction duRig-Veda. Des lors, la destinee de Max Muller 
etait definilivement orientee.Il devait se consacrer a I’etude du Sanscrit et faire 
comprendre Fame hindoue a I’Europe moderne ; il allait s’etablitvdefinitivement 
en Angleterre; tout enconservantunattacbement sincere ft sa palrie allemande, 
il allait devenir un enfant adoptif de la sociele anglaise et neutraliser par la 
gravite de la vie oxfordienne I’exubftrance d’imagination et de goQts artistiques 
qui lui venait de sa premiere education. 

Toutes ces influences reunies, la combinaison de ces elements varies dont il 
composa sa vie, ont produit I’homme infiniment aimable, d’une instruetion 
aussi variee que solide, d’une conversation ft la fois digne et libre, I’ecrivaift 
aux dons multiples, le savant doublft d’un poete, le theoriciefi germanique dont 
la pensee est filtree en belle prose anglaise, le rationaliste kanlien mfttinft de 
romantique, 1 homme tres parliculier que fut Max Muller, ni Allemand, ni An- 
glais, qui ne put jamais se decider ft quitter Oxford quoiqu’il ne soil jamais 
dqvenu un veritable oxfordien, et dont le cosmopolitisme volontiers aristocra- 
tique se traduit en liberalisme prudent, mais fidele. L’orthodoxie oxfordienne, 
tout en professant une sincftre estime pour I’homme, ne put pas se resoudre a 
vlui donner la position ft laquelle il aVait droit. Qu’il illustrftt I’Universitd par ses 
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4oritS et par sa renomm^e, elle^’y resignait. Mais lorsqu'ea 1860 la chaire ile 
Sanscrit derint vacante, la Convocation he put paS se rSsoUdfe h la lui confler, 
E5|le choisit k ffne ^ande majority sir Monier Williams, 

En 1854 il avait et6 nomme professeur de laogues etrangSres a la Taylorian 
Institution, apres y avoir donnS des conflrenoes de philologie oompafee. Vingt 
ans seulement apres son arrivee a Oxford il fut enfln poufyu d’un enseignement 
qui correspondait a ses aptitudes spdoiales, En 1868 on Crda pour lui une chaire 
de philologie comparfie dont il detneura le titulaire jusqu’a la fin de sa vie. 
Mais, dans oe milieu ou la grande majorite des etudiants sont pen portes a des 
etudes sortant de leuf cadre regulier, les succes de Max Muller comme pro- 
fesseur ne furent pas considerables. Aussi depuis longtemps lui avait-on donnd 
un suppieant, ce qui eut pour lui le grand avantage de lui permettre de se con- 
sacrer entierement i ses travaux personnels. Son activitO 6tait, en effet, tres 
^endue. Si I’enseignement regulier et continu n’4tait pas son affaire, il excellait 
^dans les conferences qu’il prononcait soil a Oxford, soit a la Royal Institution, 
soir pius tard dans les universites ecossaises. Et il en a donne un grand nombre. 
Frfiquentes aussi etaient ses contributions aux revues et aux journaux anglais 
ou allemands. Sa correspondance ^tait tres etendua, car il dtait en relations 
avec un grand nonfbre de savants ou de personnages marquants de tous pavs. 
De toutes parts des distinctions honorifiques lui avaient fet§ dficernees. Des 
1849 son ouvrage De la philologie comparie des langues europiennes et de leur 
influence sur la civilisation primitive de VhumanitS avait obtenu le prix Volney. 
Nomme membre correspondant, puis assocle etranger de I’institut, lors de la cele* 
bration du centenaire de I’lnstitut, le gouvernement frangais le promut a la 
dignite de commandeur de la Legion d’bonneur. L’empereur d’Allemagne I’ho* 
norait de son amiti4, Et la reine d’Angieterre I’avait nomme conseiller privd. 
Assurfiment peu d’existences de savants ont etd aussi favoris^es que la sienne. 

C’est par la philologie que Max Muller est arrive a s’occuper de la science 
des religions.^Dans I’ordre mfime de nos etudes il est rest6 par excellence le 
representant de I’ecole philologique, pour laquelle la clef de I’origine et de I’his- 
toire primitive des religions doit etre cherehee dans I’etude des origines et des 
alterations du langage. Dans la derniere partie de sa vis il a fait une part de 
plus en plus considerable a Thistoire des religaons et lui a donne une base plus 
large en dtudiant avec toujours plus de sollicilude la psychologie religieuse. 
Aprfis avoir donnd le branle a la science des religions fondle sur la philologie 
comparfee dans ses quatre volumes de Chips from a german workshop, dont deux 
parties ont 6te traduites en frangais par M. Perrot {Essais sur I’hisloire des re- 
ligions, 1872; Essais sur la mythologie comparie, 1873), it a inaugur6 la bril- 
lante campagne des Hibbert Lectures par ses conferences de 1878 sur les Re- 
ligions de rinde (Lectures on the religions of India). Enfm dans les quatre 
volumes de ses Gifford Lectures (Natural, Physical, Anthropological, Psycho- 
logical religion) il a donne a sa pensee sur ces graves problSmes une forme 
complete et definitive. 
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Mais, quelque interessantes et fecondes qu’ai^nt ete les6tudes de Max Miiller 
sur I’histoire religieuse de rhumaniti, il est une autre partie de son oeuvre dont 
Pinfluence sera sans doute plus durable que celle des Iheorifs nioessairement 
fephemeres dans lesquelles il fi expose sa conception personnelle. G’est la grande 
et admirable collection des Sacred Books of the East, I’instrument^e travail 
incomparable qui a mis a la porlee dq monde occidental la littSrature sacree de 
I’Orient, 'Cette ceuvre colossale, a laquelle il a pris personnellement une part 
importante et qu’il a tout entiere dirigee lui-meme, est une de celles qui font le 
plus d’honneur a la science de noire temps. L’homme qui a commence ^ car- 
riers scientiflque en se chargeant de la traduction du Rig-Veda et qui I’a cou- 
ronnee en se consacrant jusqu’a la fin a la publication d’une pareille collection, 
a bien mSritfi de rhumanit^. Au moment oii pour la premiere fois dans I’his- 
toire du monde les relations entre les peoples de FOrient et ceux de FOccident 
tendent a devenir r6gulieres et permanentes, il y a dans cette revelation de 
Fame orientale quelque chose de prophetique et de solennel. • 

Par sa tolerance aussi, pas son g^nereux lib§ralisme il reste un ma!tr% p*ur * 
tons ceux qui s’occupent d’histoire religieuse. Il a su respecter, non pas de ce 
respect banal et superfloiel de Findifferent, mais avec la bienveillance et la sym- 
pathie d’un noble esprit, toules les manifestations loyales el spontanees de la 
religion, depuis la foi du folichistc jusqu’a celle des plus grands mystiques ou 
des theologiens les plus profonds. Il a contribu6 ainsi k dissiper de stupides prd- 
jug^s encore si profondement enracines, non seulement dans Fame des croyants 
sectaires qui ne voient qu’erreur et superstition en dehors de leur credo parti- 
culier, mais non moins dans I'esprit d’un si grand nombre de prelendus fibres 
penseurs pour lesquels les religions en genera! ne different que par leur degre 
d’absurdita. Et il a appris a tous ceux qui abordent nos atudes que, pour Stre 
capable de comprendre les religions du passS ou celles des races eontempo- 
raines dislinctes de la notre, la premifere condition est de les aborder avec la 
conviction que le fait mame d'avoir donne a des millions d’hommljs la satisfac- 
tion de leurs besoins spirituels les plus profonds, les rend dignes d’estime et 
de respect. 

La vie de Max Muller se d^roule dans une belle units. Il ne s’est pas laisse 
detourner du but qu’il s’etait tracS quand il arrivait lout jeune homme en Angle- 
terre. Sans blesser personne il a su garder, dans des circonstances souvent 
difficiles, FindSpendance de sa pensSe et la libertS de sa plume. II a StS un 
grand semeur d’idSes, aussi bien de celles que d’autres avaient trouvSes avant* 
lui, mais auxquelles ils n'avaient pas su donner la forme appropriSe pour leur 
assurer une action fSconde, que de celles qui ont jailli dans son propre cer- 
veau. Il a soulevS beaucoup de critiques; il ne laisse pas d’ennemis. 
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Le 16 ^ecembre dernier M. le professeur Tiele, de I’Universite de Leyde, ^ 
celebre son soixante et dixieme anniversaire. C’est I’ige ou d’apres la loi qui 
regit les universites hollandaises les professeurs d’universite sont mis a la 
retraite d’office, lors meme qu’ils sont, comme M. Tiele, encore ^n pleine 
possession de toutes leurs forces physiques et intellectuelles. Les anciens eleves 
et lefamis de I’eminent hislorien des religions se sont entendus pour lui offrir 
^ cette occasion un souvenir de leur devouement et de leur reconnaissance. Un 
comite s’est constitue pour recueillir leur signatures; elles ont ete reunies dans 
un tres bel album qui lui a ete remis au jour anniversaire, en mfime temps 
qu’un exempiaire de I’ouvrage de M. Marcel Dieulafoy, I’Art antique de la 
■^erse et divers autres livres d’etude. M. Chantepie de la Saussaye, I’auteur du 
manuel bien connu d’histoire des religions, depuis cette annee collegue de 
Af. liele a Leyde (apres avoir longtemps professe S. I’Universite d’Amsterdam), 
a pris la parole au nom de tous les souscripteurs,tant etrangers que bollandais, 
pour feliciter M. Tiele d’avoir pu realiser I’ambition de sa jeunesse en assurant 
ctPhistoire des retigions une place importante dans I’enseignement theologique 
des universites hollandaises. Le professeur Iterson a remis h. M. Tiele les 
insignes du doctoral utriusque juris honoris causa de I’Universite d’Edimbourg. 
Des adresses de Klicitations avaient et6 envoyees par le SSnat de I’Universite 
de Cambridge, par un groupe de notabilites scientifiques d’Oxford, par I’Aca- 
d6mie des Sciences, des Lettres et des Beaux-Arts de Bruxelles, par la Section 
des Sciences religieuses de I’Ecole desHaules-Etudes de Paris, par des groupes 
de professeurs de Strasbourg, de Halle et de Berlin. Les hommages les plus 
autoris6s et les plus affectueux ont afflue de toutes parts. 

La Revue de I’Eistoire des Religions s’associe tres cordialement aux temoi- 
gnages de ^connaissance et de respectueuse sympathie qui ont ete exprim^s 
au ven§re maltre de nos etudes et se joint plus ardemment encore au vceu 
dont les orateurs de Leyde se sont faits les interpretes, que la retraite studieuse 
dans laquelle va rentrer M. Tiele nous vaille encore de beaux et bons livres 
comme ceux par lesquels il a feconde la science des religions bien au dela du 
cercle de ses auditeurs universitaires. 

M. Tiele continuera, d’ailleurs, ses fonctions comme professeur au Seminaire 
Remonstrant de Leyde. 


.1. R. 
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